





نويسلده: 


اك الله ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست #قافدي دك جرش كد ةبد دع 22:5 2د حك ع دح داع د كد درك حا داك دم موت كات للك ات صرت ند نلك باك جرت 15 كا رجات جنات 5:5 كارك 2 جزات كنلا كارك كرك ك تراط تدر 2 خط جا مز لاك حداع حل كن د طامط حا كنيد عاك ع2 لاه حاط عا ك2 اك كر 00 
تفسير نمونه جلد ” ل ا اي ا اا ا ا اع و م ااا ا ا ا ف تا ا ل مف ااا اا قا سلطا ا م 3010 
مشخصات كتاب بانع م ذكذ كاده دم دفتع د دق تدده حدده ختع عد مث ددع« ددج تعد عدت تدوع حعدم فت عد د شندوع دده تعد مةظ دوع دعدمه خنع عددة تددم ععده مفخع عددة تدوع جد 7 

[ ادامه سوره بقره ] ادن ددع لياعالن وادا دي يا عا ادن ينقت دك دينع الاق ليا جلا ناياك اد يجا لمت اقرح باع ناكد ف يا عا تاراخ اح كوا دان ياد د و يا لم3 ندا باد ان اكع كايا علا اشع ثريا دكات ادا ك3 ندر ب 1 1118 
أسوره البقره (؟): آيه ]١848‏ ال لش سس شم لت ع ات ممم ةمي طم نفع 8 

اشاره عوك عدج د ناك عع دو اده وح جه دعاه جم عه دعام ع مره وم اجو ع مه ماده ا ع حود دعصو ع ع جه ومادة ع حزن دعاص ع ع قن داكت ع جه دع جوع ع وق عاد ع حم دع ادو عون دعاك تح حزن ماك كك 021582 7 

ترجمه: ل سك دوف ماكك اتدنيك وطن تالا داكن اط اذيك كل كان حاط للك كاتا 3 تالزن تاد نذا تاركاد لاتان 3 طن لادان ل نز نات نوك نا تزطزت نحن د نانك ادل نالك انان حاط اتات ف لكوت ا 2 71/12 

تفسير: 0 روزن 

نكته: ا ا ل 6 

أسوره البقره (؟): آيه ]١895‏ عع ا ا ا ا ل ل م ف ع ا و قف ل عوط عه اط كعم عا عاد لعف اد 0101 

اشاره كع دع كدت جا ده و د و ب رو سد ل ب 2د وخ يي مر ب ا د امد ع د لوج بدن عر د د دن ل د و د ا 5 

ترجمه: م صصص تئش ئس ست عت لم مو ما اي 53 

شان نزول ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا رين 

تفسير: ا ناح ا نا نا احاح نات ان احا نذا ان ا ناا ذا اناا ذا اا ناا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ما ا اا ا ا اما ااا ما ا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا اساسا 3617 

نكته ها لم م مم مم م م م م م م م مه مه مم مه مه مم م مم مه مم م م مه م مم سه مم م م مه ممه م م م م م م م مه مم م م م م م مه مم مه مه م م مه م مه مه مه م م م م مه ممه مم مه مم مم عم مم م م م م م م سعد 6037 

اشاره تو كا فل ات قتي ا اتات ا لات توق تيا و و ات وتات تا م 122 ال التي و دلوتت ا مو ‏ ي /0 


"-تقويم و نظام زندكى د ف 


أسوره البقره (؟): آيات 19٠‏ تا ]١97‏ 3-0-0 


اشاره ف 
١-مساله‏ جهاد در اسلام ل ل نان ل ل ناح لانن اانا لانن ان نان ناس ل ان اانا نا ان الالال الالال ا ااا ااا ا اا 4222 لل 
'"-اهداف جهاد در اسلام ل سس سا نت سن سن سن ا سن لت سن سن ل نس ا سن لان لل سس ل نس س تلن ل سس ل لل ا ست لل ل سس ل لل ل ست ل لل سس ل لل ل لل لل ا لل لل ل سر 

اشاره ولاقاجاة كرك ك وكرت عات رم دع تح دس رع رع د كسمه درم داعا كراد بعد ل عع الود رداك جد ع تح داداد كر دع د كود ماه رج دع ع كود كلدك د طدك لواط كاه رج د حر د ماك ف ناج مط الاطركيه جد كك كاط رق دك د ارد شلك م دح د مكف كر دم امير 

الف-جهاد براى خاموش كردن فتنه ها ئش ات ا ل وا ام ا ا 

ب-جهاد دفاعى لت سم نم سن سن نل سن سن نان سان سن ل نل ل سن نل سن سن ل نل سن لان سا سن ل لل ا ست لل ل لسن لل ل سل لل ل سل لل ل لل ل لل لل ل ل ل د اس 

ج-جهاد براى حمايت از مظلومان - > بكبجكبجبجكجكوكحبب-بببك ب “11222 001 

د-جهاد براى محو شرك و بت يرستى لمم مم م ممه مه مم ممه ممه سمه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه عله الع 

"-جرا فرمان جهاد در مدينه نازل شد؟ جلك وعد فب ها ددم برها دصح رده عدم جمد وح اقيس ها دم دو جد ومده تطعا دحك كمه دع ع كفن واد ندم كناد منج ان ادم كت وك اير 

أسوره البقره (؟): آيه ]١9*‏ 000 0 21:10 
اشاره ددحت ه25 322 دجت دك ادن د ف ساد ب دوا د د نا اد ل د ةج دوك د دن 5-3 282235233 
ترجمه: نم 2 2215 ده عع مامرداد جراد لماه عو د لابقع جنا م لست قواة و مناه عاد م اع ءعامرد اد جاع سردا 2 2 وعد ع مما 2 كاد د عسزن 2 22 د دواد عاد ادل معد ماده كاد ع ع 2ك لاع 
تفسير: مس م م م مه ممه مم مه مم م م م مه ممم مه ممه مم مه مم مه مم م مم مه مم م مه مه ممم مه مم م مم مه ممه مه ممم مم مه مم م م م مه ممه مه مه ممم مه ممه مم مه ممه مه م ممه م مم عه عمل لع 
أسوره البقره (؟): آيه ]١98‏ 21451 325 3ط نقد 131753133 نش نط 332103033115 33725543 5111 +3 انان ذننه تاشن زطق لسان ؤي ذخ لد 3 از نه 1143 85153 
اشاره جد دما سح عي متسس در د و جا حر دجا باحك لجرك د تنا ااي لجا يتحت حرج د بساك دنا داك ار در بع حاتت حر بنك دن ات حر ماد ددا جات حون رتك بد اد مد ماري د جو بدا لت حون ل ترد بدا عاك رن لد روا دلت حر ل رك ا م ا ا 
ترجمه: او ا ات م اا ا عه اا ع ل اا الا لضا اا ا 2 10 28 
سير ا ااا ا امعان م حو امف نع اونظ احج اط انع ةج 
نكته ها ا ا تي د لم امل كاد ب و لك ب كج كد ل د با ل كا ل و ل با كو كا ل اد با و ات دب مك ا لبط كج لالد ا ني عا ان ا ا 101 
اشاره ل ل ا ا اا ص ا لط كي لصت عط ص لد كت امن ترا كك مم كته دحام متا طن مدا 7 1/1 
١-انفاق‏ سبب ييشكيرى از هلاكت جامعه ها. نان م امات لمات انان انان انان عات انان انان انان اسان نات سان اسان اسان اسان اسان سات سان سات سات سات سات سان سل لل ل ل 2 22222222 3/1 

"-سوء استفاده از مضمون ايه ا ل ما اي تك ص عي م ا عي ع ص ات عي قلت تجا عد ع عو وار قم كلت سجاة عد عن مدا عمد عل حجاة عمد ع وات قي قل مساق م س0 1/17 
-منظور از"احسان"جيست؟ 0 

أسوره البقره (؟): آيه ]١98‏ لا ةا و اك مول لمم ف ل 1/10 
اشاره ححا ا ات يا ع وا يي بي ا ا ا اي ا و اي اي ا ا شت اي صا قا ا شي ا ا ا اي بات ص اي اي بف ولا ا ال عق جلت سانا ا بف قلا ات ال ع جلت ملعا باك عن لبا نات طاي غات تا سا بك ع ا ك 3/8 
ترجمه: اا اااااااا ا ا اااا ا ا ااااااا ااااا ا اااااا ا ا ااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااا ااااااسا ساااس. 1 


اشاره وام عع ف ا عر ا قي ا ا يه ات عت يا مي ا ع لي ات عي قا ما عض ات عبد 6 م ا عبد 6 لمم اق عبد ل مواق عر اموه ا قل جا عر ل يك 1 
١-اهميت‏ حج در ميان وظايف اسلامى! 0 
؟-اقسام حج و فهرست اعمال حج تمتع لم ب بدا لي اي ب موب ود اسه د اي م صرح ا جاه اع اه ال حي اجج ‏ د ح و صع لتده ابد حاف ساي و ان مواد م اد ال حاب ياه لمق جا 1١‏ إ/ 

اشاره ملك تس واه تدا ءا لالج اطك ناننا ءاف كد ءا لتننا اك لالش امك اناا اد كدالساا د ند د لاه 1ق بلدا 2 كد نايت لخد ل سا اط ع د 2 1077 

اعمال حج تمتع به شرح زير است: ومواعة ادم ده جه جاده ع دل رطقم عه لكات جع د قا 2 ع2 الع د دعا د جاجع ده داع دع ع كه جع د ادي د 11372 

'""-جرا بعضى حج تمتع را به فراموشى سيرده اند؟ ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا اا 1 1 اا 0 

أسوره البقره (؟): آيات 1917 تا ]١99‏ لص ا ل ئس تتشت ات صاصص#7تتشعة اتات اص اتا ما اددع دعوت و13 
اشاره عمد جو 35 وماج و ممه ميمه محم مه ونوه عع ممه موك عاج قو اه 6 توه د معنن قرو واوة عم ماد مله د ع طم جروج 0 ع لصه واداية عد ممه واي مهم داه وار 2 كم جه طاو صوصو وده عه مي ل عير 
ترف للد جام وقد لاخ ونث عه عن داع كنا م2 نة مدو تناف مات دق نمدا انث + مقع وف قله تيح كك شي وله اجر ور ا دعي تقطن عا بكوك 1د 717 
تفسير: لبج نوب 3 44 ادي ةل بماد وقد ةمات دويق جو مولت فيه وا وت ويل ودام جاو ال 1/ 
نكته ها: ال اا ا ب و اا ااي ا اا ااا لوي و ل د ا عد ع د د لجر لم و حا ا ع ا 1 51 
اشاره لم ا با ا م جا ا ص لامجاي ا ص ا م ا ا ص صا شت اش شت ل ل اا ا عن قو سات حال رن لباو وا كت 917 
١-نخستين‏ موقف حج اح اح ا اح اح اناا ا اح اننا ا ا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا اا 19 9 
؟-مشعر الحرام-دومين موقف حج ون 
'؟-درس يكانكى و اتحاد ا ل نان ل ل نحا نان ان نالا لان ل اناالا ا الال ا الالال ا ا ا اا ااا ااا 22 ف 4 
؟-ارتباط آيات لض مش موس لول مص مع موا امام عم دظية مده ادام واو عو 

أسوره البقره (؟): آيات 7٠٠١‏ تا 7 ]٠١‏ الفا ا ا صا ص و ا ص وا تا ا 91/1 
اشاره ا ا ا ا وشت سات اش جام روات ات لبوا لانم وو دوه وات /93 
ترجمة: ول وال ا ةل شد اك ا العا ألو لاا الاير لا دالاو ك1 91/7 
شان نزول: لو ا لي ا بر ا ا بي ا ا قا قي ا ا رك ا بصا ليج لي و ب صر كا ا 0 با يد اد ا يك با تا لي 
تفسير: ا 0ن 
أسوره البقره (؟): آيه ١؟]‏ ميا ل ا م اك باه ع ب 11117 
اشاره عع د ادادا د سام ع سوعط دن لاح درك درج كان نج دك ا دان لك حتت وك دم م باد واد ات ماع د كا د باد وا كام عي دحك دم مع داك كاك كاه اك حت و كا ع داه ا لماك دان وال دم بالطو ب ا 101 
ترجمه: اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اس 1ل 


أسوره البقره (؟): آيات 7٠١5‏ تا ع١‏ ؟] لمعم م ا مهد دواع اميه ماع + داج مه اع و ولت دو قاط ان قي اع له 2 صر + ام 24 عرو و عات تا وا 214لا او عاو اد 4 ع ده ماد دا اج 1:80 


اشاره فرك عند ممبوسطة قت تدواع امسوم مابس عه نان مدن ع سنسا سن افد انوع امعد طعت و و طسق نط مناه جات دن ددن دي متاباطن دك سه ا 
ترجمه: 26 2ش تشم شششهمش شم تتم 2 334530ة وندت لوز 
شان نزول مم م مه مم م م مه ممم مه م م مه ممه مم مه مم م مه مه م مم مه مم م مم مه ممه مم مه ممم مه ممه مم مه ممه مه م مم م مه ممه مه مه مم م مه ممم مه مم م مه م لمم مه م مم عه ممه ع نل 
تفسير: ا ا قن اا ات ع 6 3 لمات 3ت نط 6ه 13 باق كرض ا كل 101/1 
أسوره البقره (؟): آيه 1 ]٠١‏ اا ا 2 1 2 01011 
اشاره مح عم ا م كت اا ا ا ا ا ا ا ا ا د ات ا كت ا الا 1011 
ترجمه: الا ا ا ف ممع ع ا ا اك مق ع ا لك ا مر مر ص لقو ا ماو رع لت اه ا مك موي ع ف مو ا طم ع ب كما عه كع عد م2 مد كو 3 إن 
شان نزول زيل 
تفسير: عا ا ا ا و ا ل ا لاك ا الات لاك يا ا اياج دلك واباط ال تتا 12 1211 
أسوره البقره (؟): آيات 7١8‏ تا ]٠١9‏ ما ا 11 
اشاره الل ا ا ا ماد ا أ ا عا اك ب اد ف قا ااه ا اد ار ا فر قا ار اي ع عاد ار اه أ قا ار اي ع اد ا عات كه قا ارك ايه د عاد ارك ا رك كا رك و جك 55 110 
ترجمه: لصح اا قي اا اا ا ااا ا ا ا ا ا صم با عي ابا وبي ا اد قو 0 11 
تفسير: مما ف ل ا يشت يت شا تس لض ست سمت تضم لدوة عع 22م ١18‏ 
أسوره البقره (؟): آيه ١١1؟]‏ اماي ا ات ا و را اكات ا اك اماي و ا واي ا او لطا موا ع جد و لوق ا أ ل ا 11/11 
اشاره دما ههه وقد ماده مف إن عله كزع عاد مادا كرك عه د إ ده عجان اداه عرد عن مر عد عع حاف عاد كرت عن مإ عد عع حال كع حا حرق ع كر ع شرع خا كأع حا خرن حك جرح حارها حزخة حاف كأع حاف حر ده رع عرد رع ان كأ دعاك 5 8 11 
ترجمه: م ا ا ا ا ل 
تفسير: تعد ا ا ا ا لوا ا لوا ا موت ا و ا و ا ا و ا 3 ا ل ا وا دا ماك اتا وان د دك 1 
نكته: 5ش شتشضس تتش تش شش ُاسشُْشواسشتتئ اا وام دايا يا 1112 
أسوره البقره (؟): آيه ١١؟]‏ تا ا ل ات لاك اتقو اف ا ا ل ال وا او قا لا لماه عاق ا و واوا 111 
اشاره ل ل حر ا ا م 112222 
ترجمه: رق خط ود الدع د حك احم د ع ود ةا هه عد ع ل عا ا وح لوت اط لط ككل ع حبد صعية ل لت فق كرد حك عدو 1 1( 
تفسير: امام ا صصص لاُص ما ات م ل حو وتوم وميك م يع 117 
أسوره البقره (؟): آيه 17١؟]‏ 11 << ذخ 11 
اشاره مص ل شي شت زا شت شلش لض ا م ا 


خا ميانه . بيدايث داهن كك 4 م ات م ع عي 
ور مواد كيدا يسن 00 


؟-يايان دادن به اختلافات.يكى از مهمترين اهداف دين و مذهب 


ه-دليلى بر عصمت ييامبران 1 1 1 0 00 


أسوره البقره (5):آيه ١"؟]‏ رحتنت د د ادر تك 2ط 0 2د 


اشاره ا ا ا ا جو ل لط ا ا مالا اق لط كن لالط ب وا ل ا 111 
ترجمه: اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا ااا 
تفسير: لكات قث تت ا ا ا ا ا ا ا ا لت ا 3 553 3023 3 
نكته ها اي 

اشاره مدظ وال ند ف توا ةنب لض ص اده مل لوطه سس ص وو د ولسوا تسبي كا ظ ةج اند كد انب 
١-حكونه‏ جهاد ناخوشايند است؟ موده لطم ده ل م د د اد رت د حدات ده 5 دك كاد ته ل جا عا قد كت حك لا فاك هد لج ناد د دك كدت كد حك لامك رت تك كب كر كد عا د 

؟-يك قانون كلى ا ا اا ارا اا ا اا ا ا ا 

أسوره البقره (؟): آيات 5١17‏ تا 4/١؟]‏ م تضم لتم ممعم ماع م تمد مد 3 عم 
اشاره اي ع ل ا ل ع 6 ا ع لت الع اه عت 6 6538م 
ترجمه: ا اا اا اا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 
شان نزول لحم ص يي اا ب راص رياص تاي راتحا را فا بوداي امي با را برا ا اود واد دواد وق ايام 
تفسير: جل تاك ككة 55 ف جا كع اكرات كراد كرت عا رك اد فح كا كا اد در عاد طعا د كع ككل كرد مط عقن د ديد كك م كاد درط ع ف ا درم ل كر د رط عا لك اد كع قرا كر دن عد دك ع كدت كال د 2 
نكته: يي لا رد لاعن عر ار را لامر را اي ا ا ااي ارا امم 

أسوره البقره (؟): آيات 5١9‏ تا ]”7١‏ ليا ا 
اشاره ا ا ااي ا ادا 
ترجمه: ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا 
شان نزول ل 
تفسير: اد د ع دك دكات ا حوعع عكر معو كرح ع كات عله ف جع مكايا تو كع ع كاد عام دع ع عكا نه كدح مكاح عه د جرع كرا اعد كرد ع عاط عا د رع ع دان كت لع محا كام داح ع كات اتن عه مجك عع تك ع مما مرت صرح ا 1ت - 
نكته ها م ا قص 5.625 ش.2 مش .تتشت شلش ظشصش تاش ماتيا دوبيا 1ت ريدت 

اشاره وي ا ا ل ار ا ا ا ا 
١-رابطه‏ احكام جهاركانه بالا لي م ا ات ا اي و م ا لي ل ام لاي ل وشا 
١-زيانهاى‏ نوشابه هاى الكلى ل 5 
اشاره ا ئش ئش ل ما 
الفاثر الكل در عمر ا 2 ا اق اا 215 2 بن 22 لس ا با ااه 
ب-اثر الكل در نسل ال م ل ا ا ا ا 6 


ه-زيانهاى اقتصادى مشروبات الكلى: ا 00000 ليل 

""-آثار شوم قمار ع شي ئش ل ل ات ات مات تا ل لنت تم د قن ون لقنن فد 20-5[ 
اشاره كح سا و مات ناو دسا نان رسام دن ددن نان بد نان اجا دان نا بساحن دده انان د دوا امد بده ان ناد ب سوحن دواد دم سنن دباو بدن اوتا ءا 
الف-قمار بزرك ترين عامل هيجان: ادا مدع 22023 عه 2532 جوع 223123 مره الدماة موه ونوا عا انون 35 3 يد عالقا 226 3 كندل ال اماما 4 تامدك لع 
ب-رابطه قمار با جنايات: - ا ا ا ا احا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 3 3 
ج-ضررهاى اقتصادى قمار: - ا لم ات باك لت عد ب بد عت ا لوه باك د لد شا ترات انا لو بلع ا لع لوكا بحا لال ا 121 
د-زيانهاى اجتماعى قمار: ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ا ا ااا اا ا ااا اا ااا لاسلس 331 
؟-اعتدال در مساله انفاق 315 دجا وه دعن نت واد دن و وان دودر دن و دومع دض ا عدن در ونه د ود كاد فاك ف عدن ده ديدع د دواد امك عن جرد قاد دك داد اود دده عرد ديك كد 5 12 
ه-انديشه در همه جيز تداع تقو خط وطق دساعه كن مان ود د الاك كام مااط ورنعا د ملل ك كد داه دك مقع كاده دان دف ده دكخطه دخ رضحف دع لون د 1م 
أسوره البقره (؟): آيه ١1؟7؟]‏ 225 الي ابه اك اال لل ل 1 215253237754 2553322753 331754237 21 1 154 اوش 2 112101 
اشاره ا ا ا ااا 1 1 1 11 
ترجمه: للا ا ئسي ئش ئش ئش ئش ا عا مضي مير جا جا لو ضير اودجي ا رباخ 1209 
شان نزول: 0 يل 
تفسير: اا 1[ اااايي 0 
نكته ها: 1 0 
اشاره ا وم مد م مال ووو عن وا اد د ع وال معد ولح ما مد ماق ا بماد عو ملف دن م مد 6/7 
١-فلسفه‏ تحريم ازدواج با مشركان ا اح ااا ا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا اا الس 1( 
"؟-مشركان جه اشخاصى هستند؟ ف ل ئش ع1 
“اين آيه منسوخ نشده است دع تتا ع عه مالا ع 2 ل باك كك ا ا ا ع ا روا راك كات ا ارت قروا عاك كارت ام واكك كفم كم عاك فك كلل ك2 أرما 
"-تشكيل خانواده بايد با دقت و مطالعه باشد مادا أ لان عي عات ا اتام داكا أ اك ب متت بجا العا روات الجا ع اكد بعتي كا ياك ماد د جاساك ب ع ص اواك جاه قال كدي عه جاداعاك واد داك جل ع ا 12 
أسوره البقره (؟): آيات 557 تا 71”] للا ات تل ص لي قم اط فك قلخ عه وك 11/0 
اشاره لاض سس ااه ع ال ا ا يا لآ 
ترجمه: ااا اا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ا اا سا1 
شان نزول عمو ع عت ف لجر كح للد رص ع عردو ججح ل تج دي كاه ا قل ك2 در تك معت جح مرا لك ل دوه عل تكد ع لكك د 5 103/80 


أسوره البقره (؟): آيات 55 تا ه78”] لاا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا 117 
اشاره ا ااا ا 
ترجمه: ااا اا ا ااا اا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اس 118 
شان نزول: اا ا اااااا ا اااا ا ا اااا ا ا ااااا ا اااااا ا ااااا ا ااااا ا ااااا ا ااااااااااااااااااااا ااا ااااا اس 18 
تفسير: ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ورا 
نكته: 00 ا 

أسوره البقره (؟): آيات 552 تا 1؟؟] ااال ا ةع لت كم د ع ع ا 
اشاره ال ل كا ا اا اك رار ا مار ل اا مي و ا واي اد او 111 
ترجمه: ا ااا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا اس 
تفسير: ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 
نكته ها: اخ ع سا اا واو اد عاو ام ع فوا سا ا ع لا او ا ا ا كا ااا ا أ لاو الع اح باط د لشن دا 1/4 

اشاره لذ ميويف ب اي ل عد نابا قد با دابا 2 د عبد يال داب بايا بالا د تيا امال لد بباد يا بايا - تراد حاباك بيدا بال د يا ناما ا وباتيايال د عرياد نابا تباي يال لد تياد 1/863 
١ايلاء‏ يك حكم استثنايى است ممم م لا ع ل ل ل لو عع لوت ع كه ل عا عع تكد ع م خط وك معط لطم مم وم د ذفغه 1/6822 
"؟-مقايسه حكم اسلام و دنياى غرب نا ا احا ناا اح ناا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااال 314843 
“"-اوصاف الهى در يايان هر آيه شا شا ا ول االو ل الو ا د لز اد د ع1 

[سوره البقره (؟): آيه /7؟] وا اي ا د با الس بادا كج وال و بأ اح كا واو اكد ن 1/1/1 
اشاره امع دا كا ندل عبان تر و لاع ماع دون الم واه تلام وات اد اده وان لع ل دا وا ات د اا لم دوا اي مل ليا اي لج موط عاد فل وبا ل ا ا 111/7 
ترجمه: ا 0000 
تفسير: لما ‏ ا ا ا ا ااا ا /11 
نكته ها: دق ايا بالل ارد عيبا ا لادان عا يبال دعبا حا بالا اد نال ادا احاح حا احاح خا قلا اب ناح حا حا با قاف احا ا حال احا ا ا ب اما ا اس ااال ا ابيا ا ا يساك باح 18 

اشاره لون د قد عه د سدقي دهده عه وغوه ده دق مط عد عمد دع ا ا ا ات ا عه كع قر عرو دعر 3 9/12 
١-عدهءوسيله‏ اى براى صلح و بازكشت ا ا ا ا ا 0 ررد 
'؟-عدهءوسيله حفظ نسل عص ا ا ا ا ا ا ال 2 ا وات دس لق ما اا ا 1 14 
؟-حق و وظيفه جدايى نايذيرند اا اح ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا اا ااا اا اس 18 9 ل 


ه-مرحله نوين در زندكى زن - 0 


#-مساوات يا عدالت؟ تجاة عر ع و ودج عبد مو دوت عرد عسي د عبد ددجا عد سدح علد ف ددجت عرد #موجاة عرد أ كوا عند #اللمدواة عبد عأ دجت عرد ممم سا عبد ا ع ا 131/2 

أسوره البقره (؟): آيه 9؟؟] ا ااا 00 
اشاره وا ا نا لما ع و ا تس تسا تس مش اخ ترغص شتات اي امات حو واه اك مواق ومسي 0 1 
ترجمه: ئ ‏ ئش ‏ ا تو 
شان نزول ان احاح حا انان حا نذا اح ا حا نان حا حا احا حا ا حا ا انا حا ا احا ا اا حا ا احا ا ا ا ا ا احا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اس ا ا اا ا ا اس ا اا ا ا ا ا اساسا 38 
تفسير: ا ا ا 1 
نكته ها ام ئش ل 
اشاره عد جد دوه عم عد اود امه دعاك حلمم 35 كماو ا امه و عات اح 38 واماص اح لاقت و جا جام ةصمج عاج امكو جاص اجاج عه وما ماج لاقت د جام اام عه طم اماج جات تو اك صتع 3 مات دا عاك دجت عا 1000167 
١-لزوم‏ تعدد مجالس طلاق ان 
؟-مفتى اعظم اهل تسئن و نظر شيعه در مساله طلاق وعدا قب ودملن ع ود قد وادوايل ف وو دارا برد ديقف ع واددار بوداي ضيه وه ماني قولف م 1016 
'؟-مرزهاى الهى لاا وا ا ا لاد اا لاوا ل لواد لاط لواب ل لوا لاد لاماي ل لوا لخاد امار ا لدان مااع لمارا قا فخا خاو را 

أسوره البقره (؟): آيه ١٠7؟]‏ ا ام كم ا ا ا ا ا و ل 0 
اشاره ماد ممم مدو عه معة اكه نح عن لسع لطن كرس مات ارا بس اطي حسم مه ركسع اط عرس ماد ع حمق قد كنت مام كا قد وجنت ممع طب فوم ع صنت متم كسد دي 7 
ترجمه: 0000000 جر ك5 -ي27-_-2-ت-2-2-2--6ز7:6]6761:ز/ز/:ر:ر:ر:ر:رطر:ر:ر:/:ر:/ر:ر/:/:/ر/رطر/رطر/ر/ر7روروي مض 
شان نزول ل ا ين 
تفسير: اح اح اح ان ناح ناح انا ان اناا ا ان نان اح ان ان نان ا اا ا احا ان اا ا اح اح ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اانا ا اا ا احا ا ا ا اح ال ا ا ا ا اماج ا ا ان ا ان اح انان ا اج الاح لس ا سالج سا اس سالج ل ل اس عر 8 37 
نكته: ل اا ا ا جا كت اي تت ا وات ا تا ا و ات وا ع قا اا قات تا صا ليت ل اه ليت اي م صا لي فاك بار عقت عل م عات ع ققح مان مرت لد م جنات ج 7/8 
أسوره البقره (؟): آيه 1١‏ 8؟] م و لم 1 ماوت 1 3ج دوت قم و ب 3 رع 1ت 32و ل 72 ند لام 2د 22 17152 
اشاره ابد دصي دافيد مك عد كاد ذا ع دك عرد د عو لوكا نيه فم عي وام يعاري كرد لد مات يت كرك حا لجاع ىعاري كد لداعي كرجه حي اع رهم قرط اد لكات كرب جام لزان جك رط كات لذاكا ب قرع حر لوا ب حك عاد لو كاي درك عا 511 
ترجمه: ال ل ا ب ع اق ا و ا ا لا ا اش ل شت لاض ل ا لل ا تت لاض ات ل مي اا امام ص مت وح بي 2 د م نابايك ع بابد ديا بابك بلا هاا 511 
تفسير: ه1884 طخطحططح#ط#ححخحخح عه حجححمميسةح س »> ةكب ©" ©+#حخححيسللللفااااااًا١ا|االأفق‏ 
أسوره البقره (؟): آيه 1:7 78؟] م ا ل ا 1 
اشاره اد د اداطاء مده دعاك د د بعد - 50 ا اج دن وات د ب د د د د جاه دا حا دا ات دا دكات اناك دان دا د عا حل حا ات د دك وك لماك 2 135 ع رات وك دك ب دن 5 2 ل ايد ع كك أ ل لطا وف 1160 
ترجمه: 0 رون 
شان نزول مود 53 جم 3335 جاخ امك د ام ا ا ا اا 111 


شان نزول: ا ا ا ا اا 1 
تفسير: ماكو ئوء شخت ا ا سن راقص ص نا ا 1 :13 2 ساح لا ا شخ لج ا شاد اوه ب وق نار اح ارط او نار اح الطوطه لوا ساسا لوه 
نكته ها: لمش لطس اطي وو 09 7 
اشاره للف ا ل ااا 
١-آيا‏ اين ماجرا يك حادثه تاريخى بوده يا تمثيل است؟ مل ا 2 101 
؟حدرس عبرت ا ااا ااا 1[ [ [ 0000 
"-مساله"'رجعت"و بازكشت به دنيا اك ع ل عوك ع 
أسوره البقره (؟): آيات 6”؟ تا 54 5 مج د د دلوك د ل عدا ماج ل دع دراك د عد لد وم 2 د ماد لاك د مواد ا لدع اي د د داو دح عا ساعد > د جمد 22 725 101/2 
اشاره الم ا و 
ترجمه: عات مله م نا افك يماي قا عله ري عاد ل عا لوي عاط دا دك نيا عاد ال حك ابيا حا داح ال واوا حا لد حك ريا حا ادف لاي أحات ا حك لدي عا د اد اه عاد د دحك يداد داك عاط داسك لي حا جك اعد 7013/22 
شان نزول: ل اا ااا ا ا 2 ات و لاوا 2 لواو ا ا ل 
تفسير: 0ك 
نكته: ولي ا ا ا ا لاا شيف ا قر 
أسوره البقره (؟): آيات ع6”؟ تا 87؟] اا ا ا ل تدم ما ا و ا 1 
اشاره ا 0ن 
ترجمه: ل ا جارج اع وا اياك ع عع ااي ع لمعه الذي و العو ع ماوكا ندج ماع ليا ولحو اع اواك او تج ماع اذهك و معي ع جاه ع عاو لياوع وج 1/120 
تفسير: مجابةه دلت موا روخ مه لمان وما امانط دا لمان وماج اماتخ باقن وما متك باط امون انام ف سماوون اناو م مداه طوطنخم سسا 
اشاره لي ال اا ا ا ا م10 
فراز عبرت انكيزى از تاريخ بنى اسرائيل - ه99 >و99#9999 9 9ِ90ة9ة2920ة2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>292>١©7©2>2>2>27©‏ ااا ا111 ااا لوال 
طالوت كيسث؟ تبأد ين وات كوا موا يك وات كور د بد و جنا كد باع بجوي وك جنات د ب ع درس قا دب اذه ودع قا لل با ع ولد لكر ديه للا 
"طالوت" زمام كشور را به دست كرفت! لطاع وقم ده عن كنت سرام د و لحرن ط د مط دع دياك ع جالع ة دعق ط دن اسح م اعوط طح وام دو ذم تعن ع فصاع وق ص3 طزع ف دن قت لع 
اكنون به تفسير آيات باز مى كرديم: 00 اران 
نكته ها: ا ا ل ل ل ا لد خضو مت يا 
اشاره ام ا ا ا لمانو و 1 


ياسخ: ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال ]30 

أسوره البقره (؟): آيه 21 ؟] 000 
اشاره امو ع سود وص اف بم ا ب ات ا بي لاح لاي اي مت خب حت لت م تم م مت ل امم مم مامت ممم متام عام ديات يدايا عات حبه اسيك :51/8 
ترجمه: ا ع ل الى اا اا ل هت لوده اش ا لالس ال املق ا لكف شط تالوم لود ا 1 110 
تفسير: ا 
نكته: 1 0 
اشاره د 20:36 25 جد دة داه بزح عجخ جرت ب دمت داه مح مج داك د لم 2 دلد جح مك و 2 دق دك عا جرخ م ات 2د ترح تدان ف مز ع لك لا جك د دا كا ع 2 جل د د ا 2 م 1 11 
سرحشمه اختلاف ييروان اديان جود د 5د دسح وح د جادت دح 3 22 جو مح جح د عاد 2ح خ3 ده جاجد عم د جادت ع 3 دك موك دع د جاده طح وخ د ججك 2 ده د هاده د 3 259 دوك + عد عاد عا 11/1/97 

در برابر اين سخن بايد توجه داشت كه: ا ا ااا ا اا اين 

أسوره البقره (؟): آيه *8؟] 0006م له 
اشاره 0 في ب نظ ادع اما د خا لا عاد اي شا اع حا اا نظ و اما ل شا ارقم اما ا الواح مت شاد الخد و بج اق 
ترجمه: لق لاا امم تي صا ماص ام ابا م وات تب م لراش تتاب م بام مام وات مما وام اما تاد اياك 8 
تفسير: ل تس ئس تت لاا ما تمع فم وا 
أسوره البقره (؟): آيه 48؟] فخي ا بع ا ا و ار كاي ص أ الاي ااي ار رمعاي ااي صر لحك امه م ار كاي ا 1 
اشاره ا ا ل ا ل د ا ا د ل ل ل م ل 551222 
ترجمه: 2ش ا سس تمص اص ا ا ام ااا 0 
مقدمه: ع دق عات 1ت رع مح دام د رع مفاح ماد د برع محا ك كرد قرع مجاك رد اما رع ع مات لد كرد كزع عات عاد ور محا امد جرع مفاح 2 داح رع محا ك كر د مكاح كاه رع ع جات كد كرد رع معت كاد دو مج دادر ره ل ل 11 
تفسير: اا ف امصووات عه بجحو مجع سواه لوو كو ماده واوا جه و وحنو اميه عاج ووه وات مالع وه 5ل موه ساو 2ه جاو الوه ع 0 1 
ايه ادف و ص لاطا ا ل ل لمشماء اما تل جو عليه لماه جا عوك ب لا جو لباك لولاا عع درط وج م كع لادمة ب لمي د لمم حل ع أت ا ب ا 312 
مجموعه اى از صفات جمال و جلال او - ااا ا 00 

زنده بودن خداوند جه مفهومى دارد؟ عط خط دك عمس - ععدع لفتطحة عن عد مد دع تف لط د تح سه عم ع نط كه عن عد عد م تبط ذخا« دادع سد عع د به مططع تع حت حت 111/2 

نكته: ددا نات عد ماد اداه وواعا د ا اماد وماد و معاد اما كاده ساد امات داعام د تاماه جرد اداء سا وات ك تماد ادام هجرد ءادا ساد عات داع اماد هداعا ء جرد عاد سا امات اهام ع مدان عرد دا داص د ع ءام اك مو ام 81 
نكته ها: دادعاكات وك لمعا ماع لزاع جد ماه كاد ع مود ماع بج زعا ع يدك ماح عرد ع مود ماع بج إعطي ع عاد ماح عزج ع مود ماع د إساا و بورد ساح اداج د لاوما عاك ساك قاس مادا د جات طعا عاد اكاك لضام م اصاد ات طعا عاد ساسك قاط مادأ قاط عت 7 »17 
اشاره محا ا عا مدع م انف معد انفد تدم انق ومح مسقا اماد ا انق امام ع ارج تدم انق دام حت متي فا داع كدج اسه دام تام قا داه دوك خامل داو عأ م خامة دام كد اناس دامج ا 2 


١-منظور‏ از عرش و كرسى جيست؟ - امه ام مم م مه مه سم مه م مه ممه مه مه م مه ممه مه مه مم مه ممه مه مه مم مه ممه مه مه مه مه ممه مه مه مه مه مم م مه مه ل عه م م مم م م مس ع ]3 


ج:موجودى وسيع تراز تمام آسمانها و زمين 


؟-آيا آيه الكرسى همين يك آيه است؟ السا عاك 
“"-دليل اهميت آيه الكرسى كلحم د و ات 


أسوره البقره (؟): آيه 82 ؟] 1 2233101131101 


اشاره اا ل ا ا ا ا ا 
ترجمه: انان نان ان نان انان ان ان نان نان نان ان ب نان انان نان انان انان ان ان انان ا ا ان انان ا ااانا ا اناما ا ا اانا ا ا ااانا ا ا سانانا ا ا اس نالا ا اس انان ا ا اا ا الل 3 31037 
تفسير: ا ب تيم ص 6س ع ميم م مجك ان وس ا 31 
نكته ها: مة عو سال امسفا ا ل اندض وابه ل ومسض ك قل تماوالش ل تمدضا ءانا ل الدان ءابا نف عاك ل اتناو الاق مضا عاد للد عام ل امنا اال 3 للا وارلا داعال للا ش26 
اشاره كد اده مجه مود م5 3 ود مهدج د مك نمه ذاه مادم ده جات #واد وه د دواع مه دج جك كد تر 5ج د عد عه رت د كوا عاد تن لانم 5 5ه لدف 5 حك ولد عه وج تك كد وه جوت ا لت ج18 1 

١-يك‏ امر خارق العاده: ا ا ا 1 نل ل ل لك ان ا لق اا ا ا ا ات ا 1 ل ل و ل ل ل 1 ا ا ا 01 
؟-جهار مرغ مختلف مم ل ل ئس ا ل ل تش لضت العامة ع6 
'”-تعداد كوه ها عا دا ل جد ع تدا عا عد اكه داك د دساميماء دم د دو لادج داق اميا جمد د وخا د دم جه دجما ا ك2 52 10022 1017 

؟-اين حادثه جه موقع اتفاق افتاد؟ ا ا ا اا ليا اق قد ات د اما را قا و ا ا ا 7761 

0-معاد جسمانى: ل ا ا ا ا 00 رين 
ع-شبهه آكل و ماكول: ا ااا 00 ارين 

ياسخ: ممم ا مد لو يا اا يق واي قا ات عر ساو ماتيا بقاري ا ع قرا فيا ا فل بر قن قدا ال موق لواب لبا ا وب ا 161 

أسوره البقره (؟): آيه ١2؟]‏ 100000[ 1[ ا ا اا 
اشاره 21 ل 
ترجمه: ع وا لوا الج م جع بوم د ع باح ير ل عدا دك عاص يت حر عاد عا عاك ابوك ع عاد ا ا ا كد الع ا بدح اك ل اا ا بد كعك ا بد د ل 018 
تفسير: 35ح و ددا واه مداه اراد معد علطل د بح وا اواك عمد اده دده اواك وله ألا ردكا د ناراك عمد ع راكد دح اواك« ود لاود تمد لالد دوواد دود كاعد 762 
نكته: ا ااا ا ا ا 6 
أسوره البقره (؟): آيه ”2 ؟] ل شا اش اس سامش وو عم وما ويام دوواد وعم ووا ودع ووامة م بويا جم 3 8811 
اشاره ان مما اتوك الل او اق ا لد المت وا كاده ةك ل الصاوت ارك مقا بل داقع كردا ذا لم صة وتاك بل ا كا ل كز وال سارك اناك ا أل ألو لدعاتوااق للا 1 
ترجمه: ال ا يا ع مدع به قدا كبا بف ابد بجي كع قدا كوا بج جدا د وت خط قداح كه ني دربت فص قد وح كي نص توصت خم جاجح لج ا دل جاردا تا ناكا و10 15001 
تفسير: دخؤذو ةوطم امنود عدخة نوه حددد دقرت دددقة عه -«ددعك دنع د عدف دنع «سعد ا تزع مدت دونه عد د ماد دنع ده داك دناه سد جد تع سس مد د دده مد مده قرع مسمترة موه عدت عع 2 :| 170 
أسوره البقره (؟): آيه *ع؟] م ‏ ل 
اشاره ك 4ت ت ‏ ت لطت 03 ا الم له داه كك الج حت وت لس حا كال 2 دوك د ااا ود تاو كسا ا 
ترجمه: ان ان ا نان نان ان اح م نان نان نا ل نان انان نا انان انان نا ان لحان ان ان ااانا ا ان انان ان ا ان انان ان ا ا ان انان ان ان نان ان ا اسان نان ان ا اس ل مان ات اس ل عست اس لاعس ا ل سس سل ل ل 5 3173 


'؟-اثر انفاق در زندكى انفاق كنندكان اح حا ان ان نان ان ان ان ان ان ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا 
ع-"'وجه الله"جه معنى دارد؟ د د دا تي م عاك كي داك ا عر 5 داك كي تاج كدي ترود يد كت خط اد يبنا د ان لاد رك عر 5 حرط ا اك كك ا د ار 


أسوره البقره (؟): آيه 1/1؟] عا ع وق لي ل ل اي ل م ا اتا لت مم ضام ااي ل بام داوج امام اناج بايايا 


'؟-زيانهاى رباخوارى ا ا 2 راو عا وامة ويا 6ع ع ات عي ع ود قا هع تا ع ع عل د داه لد ع ود عع عاد را ا 0 د 2 ع علد وعم ع عام و د ع م 2 


أسوره البقره (؟): آيه 85؟] لف ف ا ف ف ات ل لس ل تا تم تت ص لت الي لاما اماما ا عا ما اليد 


١-رسم‏ الخط اصلى قرآن را حفظ كنيد 577 **ظ2 


'؟-اشارات ير معنى د دوة عد عم وج عرد وو وو عرد ء حرو دع لوه وو عر نا عر ند عمد نلعن روا عر ع ادرو وج عر عله ورا ع عي و قر ء وود عي اير عب نه را عبد وعد ددع 5017 

نكته ها: 1 1ت يد سد د ظ سود جرت لت رحد كنت 5 داري سر د كدو مت رام سوه مد جر او قل د ب لتر دب فر صر د ل متو ات د 2801233 
[سوره آل عمران (): آيات ه تا ءع] اباد سان اناك ديدي نالا ال ب عدطا ل تان دياه نا رطان اداع دمن اد ياد نب نعود نان لات مود دان اددع ماس لامعا ال اد ع لما م ا 821 
اشاره ماك الناشا عا اراك اما دلد اع 2 ذا د ول كا سمه جره 2 عاذ عر عد اماك عد 5 كاد فج سا حرق 3 قط عا لاا ده لوا اعم لوا كدهرة محر ل ا لا لا د ا نم6 
ترجمه: ا ص ص م لس ص و ل م ل مع دما ا 2 
تفسير: الع تش لش هسمش مس تش متش صششضش اش مش مضا شاكمة اما بساك ندا لال لكام تلواداكه 2ل ماد الخناكد خا او لقع 
نكته ها: ال يا ع 
اشاره 22232 237 - 32د دعق 05323355252 << 235 032 2235205822325 225320352 52058 32 835 < 352 د 32 ددح جه د 45 < 3322-5 < 3222 452 < 20152235 عد عه يه 3225 2 212 
١-نشانه‏ هاى قدرت و عظمت خدا در مراحل جنين 010000 1 0 

أسوره آل عمران (): آيه 7 52--ذز-ذدنذ2ذذ2ذيذذددذ-ذ-ذ-+ذ+-+-+“ذذ+ذ+د+د+ذ+د+ذ+ذذ+دد+دد+دنتدد+د+د-----2- + + + - 2 غ2 
اشاره لاا ا لشت فاع عع 
ترجمه: ا ا ا يون 
شان نزول: ممم ا ا مت سمس شت قم ا الما لقت شيا شيا 6915 
تفسير: م ا ا ا ريون 
نكته ها: درا عرو اط لدعا عاط ا لد ا ا مات ا ا اا اك اا ا ا تر ا اماك ل ا ا و ا ا ادي ا ا ا عع 
اشاره عر ل اا ا ا ا ص ا و د ااا م وج 1622 
١-منظور‏ از آيات محكم و متشابه جيست؟ ماي ا ا ا ا ا اي وا وا يا لي تاه و وا دا وات لاز طاو اد ل 62 

"-جرا بخشى از آيات قرآنءمتشابه اند؟ - 323 5 مة - 315 3212 815 31ت 5221532230553 لدت 21 لأ نع 
“؟-تاويل جيست؟ ل ااا اي ا اي اف ات ام مك مطل لا 61/11 
؟-"راسخون در علم"جه كسانى هستند؟ ا ا 2 2ش مش شششششم مك ص وبا بجا ب لاع 
ه-"راسخان در علم"از معنى متشابهات آكاهند فطع سوي ةق حل خط عطق لد مدا ف لقن حل طن زع عد مو دلق نشد نه سد صنق لقعت مق عع سد عع و لق عدت م ع 2/6 
ع-نتيجه سخن در تفسير آيه ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا الس 1 

أسوره آل عمران (): آيات 8 تا 9] 1 << ذأ ا 
اشاره ا ا ات ا ا 


١-جه‏ كسى اين امور مادى را زينت داده؟ ا لا ا كا ا ا ع ا و ما ص دك عا ا ع بجا ع واد صا سيا عم ف تا ا 


اساور ار" لاير الْمََنْطرَهِ "و" الخَيْلٍ الْمَسَوّمَهِ "جيست؟ 


'"-منظور از متاع حيات دنيا جيست؟ كافون ده مه مد دود و مدن دود ددن عو ودود ددن كوهد دن دودسم ده دم دده د ده حل سود دان دو كدت وك ده داق 


أسوره آل عمران ("): آيات ١8‏ تا ]١17‏ 5 000 


نكته ها: ال ا 0 
أسوره آل عمران (): آيات 3١‏ تا 0؟] 00 
اشاره 00 0 
ترجمه: 17ت 05.5و كاك لاجد كرجه روه كدان 2 232 5 16د ادر جدرع ادام 12د21 2 وأداد د كاد وكا اماد د21 5 كناد 15دد د كاماد 2112 211215 5د 1ن ع2 ره للد د ددر ددنت ترك ا دك د رت اد 2 ا ل 1 00 
شان نزول: مج ع وع خو سو فرد جه اماه جو تمس ته لمجو انم جه متاح مو الج تج عام معدو تم دوه ات طعا وما ف تم دوه أ اماو ةمجه ند 2د 
تفسير: ل ااا ا اا ااا ااا ااا ا 
نكته ها: لحي ةق 
أسوره آل عمران (7): آيات 2؟ تا /1؟] الل ا ل لا ا كر ا ار كر ا ا را ل كرك ا ا ع كما ا دا 52 0101052 
اشاره الي ا ا لق 
ترجمه: عند د دم م مانا دك وام ادك موادا عاد عا ل اماد بادك للها حادك لحك نيحلت داع كك واوا حا علد حك يعات داح ادك داه حادا د دحك ايعاد اد ادك يعاد دادع للايااداد د احاد كا حاط د لكك لاي ادل دحك واو حل 2 1]7137 03 
شان نزول: وني وماد ا ادو تايا جب تاماخو ارام جب تا فخودو وبا سسا الخو اماما جب أوام اخدو ادا سام الخد وام جع فاه افصو و ار 
تفسير: ا ا يا ا شي ا بش ات اي بشي شا با ا ماتيا وا ب ا حا وك لد بايا وك ل وا وا ب لازا 
نكته ها: مص اق 
أسوره آل عمران (): آيه 8؟] 1 
اشاره رع د ملا ا ا مم سا مطامط ا لما عاد لا 1 
ترجمه: ودوك عمد دياه ح عا هت عامل حاجن د عاج ل جاده 3 جامت ل حاجن د جاده جنات تدجاوت ف حامج د جاده ل عاداه جات ف جاع د ادي ل عانات دجاوت ف جعت دحاج ل جاده 2 ادج 2 جاح د عوج عابت عاج اعد دعوت ب 03777 
تفسير: المي يي ا ا ا اي ا ا ا تاي مو ا ا تجا يا بات وا تا اي دواع ا مقت وام واي مواعقة 2 اقلق 
نكته ها: ممم ا كل ابوفة افم ب جا و اس م ل 
اشاره م ا ا اا ا ا اا ااا ةاتف لصفا الم ا ام 

١-تقيه‏ يك سير دفاعى است ل ا ا ا ا ا اش ا عا بخ ب و 1 

؟-تقيه يا تغيير شكل مبارزه 929939ك75>هددللةلةلةّّلَبىىئن4ئمئيهّ©9794ىيبلبفبفلفلفلفلبب7بجه©7©4ة7ة7ة7ة7ة7ة2>©>ه7>4 000000060601010 00 لزززل 

أسوره آل عمران (): آيه 9؟] لل يش ا ل لس مم مما ممم مام مما م مام ل وب امك با عباتا تا يادجا /8101 
اشاره ا ا ا اا نض لت الاق 
ترجمه: مم ل شو اف يلاق 


أسوره آل عمران (): آيه ]*٠‏ 2 2 2 2 2 ل 2 2 2 ل 2 د 2 2 0 ل ا ل 2 ل 2 6 22 لم 
اشاره اا ا تت ا 2 م ا م صا فد وا م م مما كد ة أ موا كي ل ست دغر 2 017/7 
ترجمه: اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا سال 1 
تفسير: ااا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا اا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ساس 1 ل 
اشاره ل كدف ا كما اكه ناكف وباكنضاة كا ءا كي ان ل عرفا اانا اند ءادا د كردا دا مالساي دك د ساك ا داك كرما اك د 2 017/1 

حضور اعمال انسانها در قيامت مت ص سس سيت 2س تتش م سس مسمس مات لما عا تي 08 

حضور اعمال و تجسم آن در قيامت ا 0 ااا 

نظرات دانشمندان در باره جكونكى ياداش و كيفر الهى ل#كب9ععلكحح#### >4>2ة 2# 00040>7>2 8080© ا ااا 00000 افد 

تجسم اعمال از نظر علم روز صإ8آآإ١١1)١إ)آإ؟)١1ه‏ ) 4ا 4141 و يفه4يلللكفلهف 0000777 00 تيد 

أسوره آل عمران (7): آيات ”١‏ تا ؟"8] ا ا 0 
اشاره الا اش ئش ا ا ا ل ار 8س ا ار لا ب دك قال د قاد ماك ده اد ددن 3 بع 016 
ترجمه: اا ااا ا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا ا اا اا ااا ا ا اا اس 36 ل 
شان نزول ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ااا ا ا ا اا ااا اا ا اا ااا ا اا ا ااا ااا ا ا اس اساسا ا ا 36 ل 
تفسير: اح ا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا اا ااال 36 ل 
نكته: م ا ا م تر ضمئض شتت سا ات لي ات ام ماي ا اما ودام يا ءا 0155 
أسوره آل عمران (7): آيات 7" تا "] ال فو واه ويا بد دالا ا 8011.2 
اشاره مداه و عمد و لام عات سما كا حاتت دمت داع جات تمان جاع حجرت ب جاجاك د جات تاد جاجاك أ حجرت 3 جاجاك د عدت عاجاك د عاد د جحت د عامت اوداك د اده د ماح د جام تاك دا جات تام جك عاك كعات دجااك 2 اج تكد 00177 
ترجمه: ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ااا اا ا ااا 1 9 ل 
تفسير: ا ا ا ان 
نكته ها ا ا ام ا طفق له ف لك وها لد امأ اه 
اشاره ممع ل يا شي ا ا ا ا شي 1 ري شي اي ل يش سس ل يش ل ل ا ا ص تف ست شا ا صل سا سا ان قف تر ساعا با عاك ل ساح حا 2 000117 
١-امتيازات‏ ييامبران لض ع سي ص يح يك لي عي ص ص اح ود حا عا ص لاش خم تح ص تاجح خم ص تج لصا مع م ممه دمع مرجع معد د - /081 

أسوره آل عمران (): آيات 8" تا ع؟] م للم بام لل م كر لت باو 3 منا لالة مان ا عا واد ل انق داع ا بدك ا و اامة بان ماو بطع و با 11 2 012 ا 
اشاره 2د جنع تع لطر عاك ا 32و ددا د واه دسا كرد وأ عاداء + رةه اجا دواع عأداد ‏ عر عع عاد اك عر و كاد ألا ولاه قاع وا ادحا قوع عاد دق عع علدا ع ماع21 قد داحلا داع 018122233 
ترجمه: ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا الس ا 9 
تفسير: مم م ع م عم م ع ممه مم ع عم عام عع ل ع ع ممه عام ممه عم سم ل عع ع ممه عه ممم سم سه ل ع ع م م ماه ع ع عم ل ع ل ع ع ممه عام ممع لع لع ل ع ال اع لا ا ال لل ل ل ال سل د لاد غ48( 


سر برستى مريم 0 0 ا ب ا لك ور لك ا ور ا و 2 د ا و 00222 
قرعه آخرين راه حل اختلاف ت ‏ ت مسست ست تش سس وص صصص سام عاص ماد مد جم ع2 :61/5 
أسوره آل عمران (): آيات 58 تا ع] ا 000 
اشاره الوص سل لش لاض م سلس سب صما ص سس اص مامت لما ماس عماج ]0/1 
ترجمه: ا 00 رد 
تفسير: اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااااااا ا ا2ا2 31 9 
نكته ها وو ع وت ااا ا كا ا ا وك ا ان ات ا رت ا ات اك ا ا اك ا ا 00/017 
أسوره آل عمران (7): آيه /1؟] جام مي ده حير ع بجت درط جد عر جا حرا ايه جرع حال كي جلك عرق ات ان حاط حاو ا كر جاه رك اك دان ل ار ام قرط ارك ا ان ا رع ا اط از ا ا ا جرع اع حي جا قد عد عباط طح كا 8 0/6 
اشاره بكم دن دع د ذإو طايه عن دن كنات و ك3 دعاك يك كت داك جاعاح ده د جادات 2ك ك3 ده جات كح د د عاد 5ح 35 وجاك ده د ماد تطح دك 5كا انك ع دجادات حك 3 داك اناك جد دعاك د22 35 طناك ودح ده د عاك 0/842 
ترجمه: باخ تب خط كن كاد دجا سك ما د ماك ع نع سوا ست د سيان عتم ف عاد عم - امد اسع ع باجنا ل باع دجا عاك دن عيات عتم 3 ماح موا ادن لا ميات ناد اع عه داك باع د مان كر باع عاو تدك ده عاك 6ج 0/07 
تفسير: اا ااا اا اا اا اا ااا ااا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اساسا ابس 99 
أسوره آل عمران ("7): آيات 58 تا 9؟] مام ااا اا اف اك او دق ا اا تاد اد و // 
اشاره لبلا ا ري يش وا يي ا يت ا ا بت قي ا صا ل مي صا ا شي ا ا ا ا ا ا قي تا ا يي صا وات ص ا يا ا ا تا ا قي اجا تا أو بع سي عا مات سات 0111/2 
ترجمه: ددن كد قدة خطعم عد مت سمسمخع ع مطععع ده مفسعخع ع دمخععنع عن مفدعخم عد مطعدنع ذه من معكه عدم كدنع عد متدممخع عه عمسن ده مفممكع عدم معنم عدم معفم عط خخع ‏ /1ة 
تفسير: 1-2 ة1 آ ةذ 00007 ايا ا ا ا يزيد 
نكته ها لمي ا ا ا اق ا ا ار ا ا اد لاك رد د 2 009/103 
اشاره لع م لا ا ري ا لاا ا ص جا جا ا جات قرت ا كك صا ص جص يا ص جات وا ضع قت ما صا اك جد اتات جات ا عا اك ات وا ا ك3 52 0917 
١-ايا‏ معجزات مسيح عجيب است؟ تدوع دوج كرو اح عطم عه دامع ع ون د وام ع طح اه دع ع ون نظ ولع معان حا لك عات 3 تدا - ع طاح ناا ماك لوت نط فلع ع وك حي مل د وا بت لم ديد ا 801 
"-ولايت تكوينى لم ا م ا شي م رياس مايرا بال ويام بد ماقام يط لطا امار اا جد ياي 88:11:22 
أسوره آل عمران (7): آيات 2١‏ تا ١ه]‏ مع ب ا ات ل ا ل ا اك كاتا اف فد اح ا 036 
اشاره ا ا ا ا يش يت يت ل 2س 2 2 ست ص 222222 شش ص صاش شت لما ناا د ماد ا خالا باتك عت 6976 
ترجمه: يرث ذتونه كدت استعدعوة تحنو مد مخ دخو سد دة فعوع عم ععك داعع ددجن داعو عه دم داتع ددجت ددع سرطعدك د اخلط ك ةداح عه عن دالفططذ ةسدع عه عم كذ قف خطذة تناكع عد و3 2 0591 
تفسير: اااااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2 1 9 ل 
أسوره آل عمران ("): آيات 5ه تا 2] ا علض 2 نابل لك قنع ال نل عامل 21 اشح مضل فذحا ال أل فنعا ءادال اا طعا ءادا ال رج عا لالجا لامعال دو اع لا وص اسل با 9 0 
اشاره مد عات مت عن وك جد دام عام عت ا درم حصا خاج ف داع سم جد دام دص لوق دام ام د خاجة دع م تاق داع جاه تسق داه تمك عاك دك ملعك خاجة داع دوك جاجد داك طاضك تاتف داه كد حارج دك طم ا جد 2 0:02 
ترجمه: ا ا 0ء 


اتتخواريون 
حواريون از نظر قرآن و انجيل 


'ا-منظور از"مكر الهى"جيست؟ 3 


أسوره [ 
سوره آل عمران (0: آيه 0ه] -- 


١-دعوت‏ به مباهله يك دليل روشن بر حقانيت ييامبر اسلام ص ممه مم مه مه م مه مه م م مه مه مم مه مم مه مه م مه مه مه مه مه ممه مم م م م مه ممه مم مم م م عم ممم مع عد ملم 
؟-"مباهله"سند زنده اى براى عظمت اهل بيت ع لظ 
'-ياسخ به يك سؤال - 000 1 

؟-نوه هاى دخترى فرزندان ما هستند. 2د جاع 5 551-155 5 251225 532 2155ك 7 556 5د ما 2د 2 اتاد ف كيد دك كاه كدر كاد عدر سا2 302 2 كريد ملا لكي ا 2 2111 

ه-آيا مباهله يى حكم عمومى است؟ الإ م كا ا ا ا لس و و اه ام اا و 110 

أسوره آل عمران (): آيات ”ع تا ”ع] - 000 اا 
اشاره ئش ا تزغ 
ترجمه: ااا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ا اس 19 
اتفسير: احا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا اا اا ااا ا ا اس 19 
أسوره آل عمران (): آيه م] د ود بست بت با اا ا ا ا 13 ات داق 7ن اا 3 2 211/7 
اشاره ا ل شا بع 
ترجمه: ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا اا اا ااا ا ا اس 11 
تفسير: لص للع قت بدا لفو ع ل طق للا قد ع لس معط ابد طم ع تناد اده كر أ سوست متم ردان شب ولد مع وح أذية وخنا هذه تح تيط ود ت 21017 
نكته: 000 ببب 0100‏ 0 
اشاره حك حا دالا ديم عه بقاع قوع اد لع ع قرع جوع بالطاع ع داع خدج ا لع اف رد سطع مار ع خ اماع رح ا رمه عر رد مزاع با اع عد قح ادر عاق رع لاح جا ع عع مزح ا لع عاق قرع الاح جا احج تدوع زح دارع عاق رع انوج ا عع ترا ع قح اداع ع در تع جايح ف لام 

١-نامه‏ به مقوقس - 255223523552555 22352225522325 2/25 335223522222253 32522352 23282 22 2ت 252 2ت 1 

؟-نامه براى قيصر روم: - للع ا ل د مال رباكا قله ا با م اباو جد عاك لا لباك ل ل ا ال ل ل ا ا ا فك 27161 

[سوره آل عمران (): آيات هع تا مع] - لع م ام ا سر اع ا تيم ل احا اعد لان اس ا جاع 
اشاره يشش ا ا مم اا سمو عا موي الماع 
ترجمه: ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا ااا اس 171 
شان نزول: ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ااال 17 
تفسير: ااا ااا اا 00 1غ 
اشاره ااا لا لاما اا اماس ملا قال تلطه ست عل ل قب ا عأ أ وق ا 27 

سؤال: ا ا ا ا اا ا اا اا ا 0 300 


أسوره آل عمران (7): آيات ع8 تا 89] اا ا 


اشاره الا ا ا ات لاص تمص مات تا ام كمد مم ندة اع 
ترجمه: مك ئس تا ضمت متت امت م لمك م نت د23 نت دك [اع 
شان نزول: م ئش اللو برع 
تفسير: اي ا 7 و ا د و لد 11 ماع اا لد 101 ع2 اد و1 دق 1ب عه 1 1226 6 1 2 د 1 2 1 ل ا ا د 21 
نكته: مي ص ‏ ااا ه لم ‏ ا ل ع لا م دك س3 سد نوات در 2/1521 
أسوره آل عمران ("): آيات 3١‏ تا ]311١‏ ا ا ا اا ا ا ال كد و ا ا 2 
اشاره كا اش لضت مدع امش عات د لذامو 3 باغازع 
ترجمه: عد عدي حاه اق جر دب عاد دا <د داك ألا دع ب اكات اد حت داك أل ادع د عااء اح حت جا دأ لاح جد د عقا ا جاح جاه ادا اح دن د اداح اد جات اتاج لواح داح د عا علد جد جاه تالاح داح د جاده عاد حت جادا د اباس 2 
شان نزول: ارولف 2 ليام رج لت لياع جلك عاباك م3 يحاي رولك عاباج اث لك حا اولك اما تاولحاي اتج لد يات ادي 3 كم عا هلان لك نياج اي للم ايا انر ا عاب اول لح اباو اق لك 2 
تفسير: ماده راكد ليع جك ل راتوا اا جح ا ل ااا داه لازنالا اانا ااال ال اانا ا ا ال ل اال اك انال ا ادا للا 3 جا دح 2ح 21 


تفسير ذمونه جلد ؟ 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» ١708‏ - 

عنوان و نام يديدآور : تفسير نمونه/ بقلم جمعى از نويسند كَان؛ زيرنظر ناصر مكارم شيرازى. 
مشخصات نشر : طهران. : دارالكتب الاسلاميه » 1787. 
مشخصات ظاهرى : ج. 

وضعيت فهرست نويسى : فهرست نويسى توصيفى 
يادداشت : فهرستنويسى براساس جلد دوم 1"817. 
يادداشت : كتابنامه. 

شماره كتابشناسى ملى : 0878 

١: ص‎ 

[ ادامه سوره بقره | 


[سوره البقره (؟): آيه 184] 


اشاره 


لا تكو أطإلكم يكم لايل و ذو بها إلى انكام توا ربق من أَطبال اناس بال و آَم تون «هد) 
ترجمه: 


حو اموال يكديكر را به باطل(و ناحق)در ميان خود نخوريداو براى خوردن بخشى از اموال مردم به كياة(فسمتى از)آن 
را(به عنوان رشوه)به قضات ندهيدءدر حالى كه مى دانيد(اين كار كناه است)! 


0 


لعسيرة 
خطاوظة اتبلى الكضناك مدلاي 


اين آيه اشاره به يكك اصل كلى و مهم اسلامى مى كند كه در تمام مسائل اقتصادى حاكم استءو به يكك معنى مى شود تمام 
ابواب فقه اسلامى رادر بخش اقتصادءزير يوشش آن قرار دادءو به همين دليل فقهاى زرك ساون سياف زيادى از فقه 

_ 22 لاروءء 
اسلامى به اين آيه تمسكك مى جويندءمى فرمايد:"اموال يكديكر را در ميان خود به باطل و ناحق نخوريد'( وَ لا نأ كلوا 


أمالكم بتكم بلاطل ). 


در اينكه منظور از"باطل "در اينجا جيست تفسيرهاى مختلفى ذكر كرده اند» بعضى آن را به معنى اموالى كه از روى غصب و 


ظلم به دست مى آيد دانسته اند. 
و بعضى اشاره به اموالى كه از طريق قمار و مانند آن فراهم مى كردد. 
و بعضى آن را اشاره به اموالى مى دانند كه از طريق سوكند دروغ(و انواع يرونده سازى هاى دروغين به دست مى آيد). 


ولى ظاهر اين است كه مفهوم آيه عموميت دارد و همه اين مسائل و غير اينها را شامل مى شودءزيرا"باطل "كه به معنى زايل و 
از بين رونده استءهمه را در بر مى كيردءو اكر در بعضى از رواياتئاز امام باقر عليه السلام تفسير به "سو كند دروغ "عو در 
روايتى از امام صادق عليه السلام تفشيواك قمار'شنة استءدر واقع از قبيل بيان 


ص :”7 


بنا بر اين هر كونه تصرف در اموال ديككران از غير طريق صحيح و به ناحق مشمول اين نهى الهى است. 
تمام معاملاتى كه هدف صحيحى را تعقيب نمى كند و يايه و اساس عقلايى ندارد مشمول اين آيه است. 


ِ 0 م رام لأرومم 
همين معنى در سوره نساء آيه 14 با توضيح بيشترى خطاب به مؤمنان آمده است.مى فرمايد: يا يها الِّينَ آمَنُوا لا تا كلوا 


أرالكع بَتتَكمْ الال إلا أَنْ تكرق جد عَنْ ناض مِنْكم :"اى كسانى كه ايمان آورده ايد!اموال يكديكر را به باطل و از 
طرق نامشروع نخوريد مكر اينكه تجارتى باشد كه با رضايت شما انجام كيرد ". 


استثناء تجارتءتوأم با تراضىءدر واقع بيان يكك مصداق روشن از طرق مشروع و حلال استءو هبه و ميراث و هديه»وصيت و 


مانند آن را نفى نمى كندء زيرا آنها نيز از طرق مشروع عقلايى است. 


جالب اينكه بعضى از مفسران كفته اند:قرار كرفتن آيه مورد بحث بعد از آيات روزه(آيات 187-1875)نشانه يكك نوع 
فميسكى درهيان اين دو استءدر آنجا نهى از خوردن و آشاميدن به خاطر انجام يكك عبادت الهى مى كندءو در اينجا نهى از 
خوردن اموال مردم به ناحق كه اين هم نوع ديكّرى از روزه و رياضت نفوس استءو در واقع هر دو شاخه هايى از تقوا 


محسوب مى شودءهمان تقوايى كه به عنوان هدف نهايى روزه معرفى شده است 02). 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه تعبير به "اكل "(خوردن)معنى وسيع و كسترده اى دارد كه هر كونه تصرفى را شامل مى شود»و 


در واقع اين تعبير كنايه اى است از انواع تصرفات.و"اكل '"'يكك مصداق روشن آن است. 
سيس در ذيل آيهانككشت روى يكك نمونه بارز"اكل مال به باطل "(خوردن 
ص 6 


.107 هحفص»١ اقتباس از تفسير فى ظلال القرآن جلد‎ )١ -١ 


اموال مردم به ناحق) كذاشته كه بعضى از مردمءآن را حق خود مى شمرند به كمان اينكه به حكم قاضىءآن را به جنكك 
ل اسيع م ل ال لاا )و 
. 


"تذلوا"ازماده"ادلكم "نوو اضل يه معتى فرستاون ذلو دز هاه براق يروت آوردن اب استث وابن #عبير زبباين است كهدز 
مواقعى كه انسان تسبيب اسبابى مى كند كه به منظور خاصى نايل كردد به كار مى رود. 


در تفسير اين جمله دو احتمال وجود دارد: 


نخست اينكه:منظور آن است كه بخشى از مال را به صورت هديه يا رشوه(و هر دو در اينجا يكى است)به قضات دهند كه بقيه 
را تملكك كنندءقرآن مى كويد: 


كر جه ظاهرا در اينجا به حكم قاضى مال را به جنكك آورده ايدءولى اين اكل مال به باطل است و كناه. 


دوم اينكه:منظور آن است كه مسائل مالى را براى سوء استفاده به نزد حكام نبريد,مثل اينكه امانتىءيا اموال يتيم بدون شاهد 
نزد انسان باشد و هنككامى كه طرف مطالبه مى كندءاو را به نزد قاضى ببرند»و جون دليل و شاهدى ندارد؛ اموالش را به حكم 
قاضى تملكك كندءاين كار نيز كناه است و اكل مال به باطل. 


مانعى ندارد كه آيه مفهوم كسترده اى داشته باشد كه هر دو در جمله لا تدلوا جمع باشدءهر جند هر يكك از مفسران در اينجا 


جالب اينكه در حديثى از ييامبر اكرم ص مى خوانيم كه فرمود:انما انا بشر و انما ياتينى الخصم فلعل بعضكم ان يكون الحن 
بحجته من بعض فاقضى له فمن قضيت له بحق مسلمءفانما هى قطعه من نار فليحملها او ليذرها. 


"من بشرى مثل شما هستم(و مامورم طبق ظاهر ميان شما داورى كنم) كاه 
ص هله 


)١ -١‏ جمله "تدلوا 'عطف بر"تاكلوا"است.بنا بر اين مفهوم آنءلا تدلوا مى شود. 


نزاعى نزد من طرح مى شودءو شايد بعضى در اقامه دليل از ديكرى نيرومندتر باشد و من به مقتضاى ظاهر دليلش به سود او 
قضاوت مى كنم اما بدانيد جنان كه من حق كسى رلابر حسب ظاهر)براى ديكرى قضاوت كنم (و در واقع مال او نباشد فكر 
نكنيد جون يبامبر ص به نفع او حكومت كردهءبراى او حلال است)آن قطعه اى از آتش استءاكر آتش را مى خواهدءآن را 
بيذيردءو كرنه آن رارها سازد" *»**)١(‏ 


نكنه: 
رشوه خوارى بلاى يزركك جامعه ها! 


يكى از بلاهاى بزركى كه از قديم ترين زمانها دامنكير بشر شده و امروز با شدت بيشتر ادامه دارد»بلاى رشوه خوارى است كه 
يكى از بزركترين موانع اجراى عدالت اجتماعى بوده و هست و سبب مى شود قوانين كه قاعدتا بايد حافظ منافع طبقات 


ضعيف باشد به سود مظالم طبقات نيرومند كه بايد قانون آنها را محدود كند به كار بيفتد. 


زيرا زورمندان و اقوياءهمواره قادرند كه با نيروى خودءاز منافع خويش دفاع كنندءو اين ضعفا هستند كه بايد منافعم و حقوق 
آنها در يناه قانون حفظ شودءبديهى استث اكر باب رشوه كشوده شود قوانين درسث نتيجه معكوس خواهد دادءزيرا اقويا 
هستند كه قدرت بر يرداختن رشوه دارند و در نتيجه قوانين بازيجه تازه اى در دست آنها براى ادامه ظلم و ستم و تجاوز به 


حقوق ضعفا خواهد شد. 


به همين دليل در هر اجتماعى»رشوه نفوذ كندءشيرازه زند كى آنها از هم مى ياشد و ظلم و فساد و بى عدالتى و تبعيض در همه 
سازمانهاى آنها نفوذ مى كند و از قانون عدالت جز نامى باقى نخواهد ماند لذا در اسلام مساله رشوه خوارى با 


ضن :5 


1-1) سراف ظلال القرآن احلد اول عفحه ؟8١.‏ 


شدت هر جه تمامتر مورد تقبيح قرار كرفته و محكوم شده است و يكى از كناهان كبيره محسوب مى شود. 


ولى قابل توجه اين است كه زشتى رشوه سبب مى شود كه اين هدف شوم در لابلاى عبارات و عناوين فريبنده ديكر انجام 
كيرد ورشوه خوار ورشوه دهنده از نامهايى مانندكد هديه؛ تعارف.»حق و حساب.»حق الزحمه و انعام استفاده كنند ولى روشن 
است اين تغيير نامها به هيج وجه تغييرى در ماهيت آن نمى دهد و در هر صورت يولى كه از اين طريق كرفته مى شود حرام و 


در نهج البلاغه در داستان هديه آوردن"اشعث بن قيس "مى خوانيم كه او براى ييروزى بر طرف دعواى خود در محكمه عدل 
على ع متوسل به رشوه شد و شبانه ظرفى ير از حلواى لذيذ به در خانه على ع آورد و نام آن را هديه كذاشت على ع بر 
شه شفت وفرمود:" 


ل لا ل 
هبلتكك الهبول ا عن دين الله اتيتنى لتخدعنى؟...و الله لو اعطيت الاقاليم السبعه بما تحت افلاكها على ان اعصى الله فى نمله 


اسلبها جلب شعيره ما فعلته و ان دنياكم عندى لاهون من ورقه فى فم جراده تقضمها ما لعلى و لنعيم يفنى و لذه لا تبقى " (1). 
"سوكواران بر عزانت اشكك بريزفك آيا با اين عنوان آمذهاى كدامرا فريب دفى :و از آبين حق باق داوق؟..ببه ذا س وكند ا كر 
هفت اقليم را با آنجه در زير آسمانهاى آنها است به من دهند كه يوست جوى رااز دهان مورجه اى به ظلم بكيرم ه ركز 
نخواهم كرد»دنياى شما از بركك جويده اى در دهان ملخ براى من كم ارزش تر است على را با نعمتهاى فانى و لذتهاى 
زودكذر جه كار؟..." اسلام رشوه را در هر شكل و قيافه اى محكوم كرده استءدر تاريخ زندكى ييغمبر اكرم ص مى خوانيم 


كه:به او خبر دادند يكى از فرماندارانش رشوه اى در شكل هديه يذيرفته» حضرت بر آشفت و به او فرمود: 


كيف تاخذ ما ليس لكك بحق ؟! 
ص :7 


)١ -١‏ نهج البلاغه»خطبه ؟؟. 


"جرا آنجه حق تو نيست مى كيرى "او در ياسخ با معذرت خواهى كفت:" 


1 
لقن كانع عدي با شد ل الله "آنجه كرفتم هديه بود اى ييامبر خدا. 


بيامبر ص فرمود:" 
ارأيت لو قعد احدكم فى داره و لم نوله عملاا كان الناس يهدونه شيئا ؟". 


اكر شما در خانه بنشينيد و از طرف من فرماندار محلى نباشيد آيا مردم به شما هديه اى مى دهند؟سيس دستور داد هديه را 
كرفتند و در بيت المال قرار دادند و وى را از كار بركنار كرد .)١(‏ 


اسلام حتى براى اينكه قاضى كرفتار رشوه هاى مخفى و نابيدا نشود»دستور مى دهد قاضى نبايد شخصا به بازار برود مبادا 
تخفيف قيمتها بطور ناخودآ كاه روى قاضى اثر بككذارد و در قضاوت جانبدارى تخفيف دهنده را كتدىجه خوب است 


مسلمانان از كتاب آسمانى خود الهام بككيرند و همه جيز خود را در ياى بت رشوه خوارى قربانى نكنند. 


مساله رشوه در اسلام به قدرى مهم است كه امام صادق ع در باره آن مى فرمايد:" 


0 
و اما الرشا فى الحكم فهو الكفر بالله العظيم "اما رشوه در قضاوت,ء كفر به خداوند بزركك است (0). 


ودر حديث معروفى كه از رسول خدا نقل شده جنين مى خوانيم:" 
:. 
لعق الله الراشى و المرتقى و الماشى نيما "خداوتل كرئده وجععده رهوناو ان كس راكهواشطههان ا ذذؤاست از 


ر حمت خود دور كرداند ). 


.182-١68 الامام على ع جلد اول صفحه‎ )١ -١ 
حديث ” باب ه من ابواب ما يكتسب به.‎ ١١7 ؟- ؟7) وسائل الشيعه»جلد‎ 


”) بحار الانوار» جلد ٠١١‏ صفحه 8/اا حديث ١١(باب‏ الرشا فى الحكم). 


[سوره البقره (؟): آيه 166] 
اشاره 


. 3 فم له 
ايها ُو الله لعلكع قيشو (همم 


ترجمه: 


ودر باره "هلالهائ ماه "از تو سوال مى كتندءيكو:"انهاءييان اوقات(و تقويم طبيعى)براى (نظام زند كى)مردم و(تعيين 
وقت)حج انك .زان جنان كه در جاهليت مرسوم بود كه به هنكام حج.كه جامه احرام مى يوشيدندءاز در خانه وارد نمى 
شدندءو از نقب يشت خانه وارد مى شدندء نكنيد!) كار نيككءآن نيست كه از يشت خانه ها وارد شويدءبلكه نيكى اين است كه 


يرهيز كان باشيذاو از .در خانه ها وارد شويد و ثقوا بيشه كتيدءنا رستكار كرديد! 
شان نزول: 


در حديثى مى خوانيم كه معاذ بن جبل خدمت ييغمبر اكرم ص رسيد و كفت بسيار از ما سؤال مى كنند كه اين هلال ماه 
جيست؟و جه فايده دارد(جرا ماه تدريجا به صورت بدر كامل در مى آيد و باز به حالت اول بر مى كردد) خداوند آيه فوق را 


نازل فرمود و به آنان ياسخ كفت. 


در روايت ديكرى آمده است كه جمعى از يهود از رسول خدا ص يرسيدند هلال ماه براى جيست؟و جه فايده دارد آيه فوق 
نازل شد و فوايد مادى و معنوى آن را در نظام زندكى انسانها بيان كرد. 
2 ير: 


تقويم طبيعى 


همانطور كه در شان نزول آمده است كروهى در مورد هلال ماه از ييغمبر اسلام ص يرسشهايى داشتند و از علت و نتايجى كه 


اين موضوع در بر دارد 


ص :4 


حونا من شندنة كتداقرآن ستوال انها زايه ابن سورة متعكمن كردة اسك "دو تازه جلاليناق شادداز فو سوال من كنيد 7( 
يشكلوتك عَن الأهله ). 


"اهله '"جمع "هلال "به معنى ماه در شب اول و دوم است و بعضى كفته اند در سه شب نخستين "هلا ل"نام دارد و بعدا به 


أن "قمر "هن كويتداو بع سكن ناوا خلال تاهيده اند 


مرحوم "طبرسى "در "مجمع البيان "و بعضى ديكر از مفسران بزركك معتقدند كه اين واه در اصل از استهلال صبى يعنى كريه 
كودكك در آغاز تولد كرفته شده سيس براى آغاز ماه به كار رفته و نيز در آنجا كه حاجيان صداى خود را به لبيكك بلند مى 


كنند(اهل القوم بالحج) كفته مى شود. 


ولى از كلما ت"راغب"در"مفردات '"'عكس اين استفاده مى شود كه اصل اين وازه را همان هلال ماه مى داند كه"استهلال 
صبى "(كريه كردن كودكث)از آن كرفته شده است. 


بر هر حال از جمله '"يسئلونكك "كه به صورت فعل مضارع به كار رفته معلوم مى شود اين سؤال كرارا از رسول خدا ص شده 
است. 

ف ل 5 
سيس مى فرمايد: "بكو اينها بيان اوقا ت(طبيعى)براى مردم وحج است" ( قل هئ مَواقِيتٌ ِلنّاس وَ الج ). 
هم در زندكى روزانه از آن استفاده مى كنند و هم در عبادتهايى كه وقت معينى در سال دارد در حقيقت ماه يكك تقويم 
طبيعى براى افراد بشر محسوب مى شود كه مردم اعم از باسواد و بيسواد و در هر نقطه اى از جهان باشند مى توانند از اين 
تقويم طبيعى استفاده كنند نه تنها آغاز و وسط و آخر ماه را مى توان با آن شناخت بلكه با دقت شبهاى ماه را نيز مى توان 
تشخيص داد و بديهى است نظام زندكى اجتماعى بشر بدون تقويم يعنى يكك وسيله دقيق و عمومى براى تعيين تاريخ امكان 
يذير نيست به همين دليل خداوند بزركك براى نظام زندكى اين تقويم جهانى را در اختيار 


٠١: ص‎ 


همكان قرار داده است. 


اصولا يكى از امتيازات قوانين اسلام اين است كه دستورات آن بر طبق مقياسهاى طبيعى قرار داده شده است زيرا مقياسهاى 
طبيعى وسيله اى است كه در اختيار همكمان قرار دارد و كذشت زمان اثرى بر آن نمى كذارد.اما به عكس مقياسهاى غير 


طبيعى در اختيار همه نيست حتى در عصر ما هنوز همه مردم نتوانسته اند از مقياسهاى جهانى استفاده كنند. 


لذا مى بينيم اسلام مقياس را كاهى وجب كاهى كام و كاهى بند انككشتان و كاهى طول قامت و در مورد تعيين وقت»غروب 


آفتاب و طلوع فجر و كذشتن خورشيد از نصف النهار و رؤيت ماه قرار داده است. 


وز اب جا امتناز ماحهائ قمرى بر تسسصى روش مى غود كرجه هر :دو ازج ركاتث كواكب: اسمان كرفته شندةولى ماههاى 
قمرى براى همه قابل مشاهده است در حالى كه ماههاى شمسى را فقط منجمان با وسايلى كه دارند تشخيص مى دهند كه مثلا 


در اين ماه خورشيد در مقابل كدام يكك از صورتهاى فلكى و كدام برج آسمانى است. 


دراين جااين سؤال مطرح است كه آيا ردقن كن كان فاحل ماه هدفشان سؤال از فايده اين تغييرات بوده يا سؤال از 
جكونكى بيدايش هلال و دكركونيهاى هلال تا بدر كامل»بعضى از مفسران احتمال اول را يذيرفته اند و بعضى احتمال دوم 
راءو افزوده اند جون سؤال از علل ييدايش آن فايده اى براى آنان در بر نداشته و شايد فهم جواب آن براى بسيارى مشكل 


بوده قرآن به بيان نتايج آن يرداخته تا به مردم بياموزد همه جا به دنبال نتيجه ها بروند. 


سيس در ذيل آيه به تناسب سخنى كه از حج و تعيين موسم به وسيله هلال ماه در آغاز آيه آمده به يكى از عادات و رسوم 


خرافى جاهليت در مورد حج اشاره نموده و مردم را از آن نهى مى كند.مى فرمايد:"كار نيكك آن نيست كه از يشت خانه ها 


١١: ص‎ 


عا سي لع سوا سي ل ايد و د ايض ال 
بأ أو لوت من طهو ري ولك الو من اقلا و نوا اهوت بن أبا به و اُوا لله للم ملحو ). 


بسيارى از مفسران كفته اند در زمان جاهليت هنكامى كه لباس احرام به تن مى كردند از راه معمولى و در خانه.به خانه خود 
وارد نمى شدند و معتقد بودند اين كار براى محرم ممنوع است به همين دليل در يشت خانه نقبى مى زدند و هنكام احرام فقط 
از آن وارد مى شدندء؟ نها معتقد بودند كه اين عمل يكك كار نيك است جون تركك عادت است و احرام كه مجموعه اى از 
تركك عادات است بايد با اين تركك عادت تكميل شود .)١(‏ 


و بعضى كفته اند اين كار به خاطر آن بود كه در حال احرام زير سقف نروند زيرا ككذشتن از سوراخ ديوار در مقايسه با 


كذشتن از در براى اين منظور بهتر بود ولى قرآن صريحا مى كويد نيكى در تقوا است نه در عادات و رسوم خرافى و بلافاصله 
دستور مى دهد حتما از همان طريق عادى به خانه ها وارد شويد. 


اين آيه معنى وسيعتر و عمومى ترى نيز دارد و آن اينكه براى اقدام در هر كار خواه دينى باشد يا غير دينى بايد از طريق 


صحيح وارد شويد نه از طرق انحرافى و وارونه جنان كه جابر همين معنى را از قول امام باقرع نقل كرده است. 250 


وازاينجا مى توان ييوند ديكرى ميان آغاز و يايان آيه بيدا كرد و آن اينكه هر كار بايد از طريق صحيح آن باشد و عبادتى 


همجون حج نيز بايد در وقت مقرر كه با هلال ماه تعيين مى شود انجام كيرد. 


تفسير سومى براى آيه ذكر شده است و آن اينكه براى يافتن نيكيها بايد به سراغ اهلش رفت و از غير اهل طلب نكرد ولى اين 


١١: ص‎ 


0-١‏ تفسير بيضاوىءذيل ابه مورد بحث. 
كرم مجمع البيان»ذيل ايه مورد بحث(جلد اول صفحه 588). 


درج كرد در روايات اهل بيت از امام باقرع نقل شده: 
ا 
آل محمد ابواب الله و سبله و الدعاه الى الجنه و القاده اليها و الادلاء عليها الى يوم القيامه» "خاندان ييغمبر ص درهاى الهى و 


طرق وصول به او و دعوت كنند كان به سوى بهشت و راهنمايان و دليلان آن مى باشند تا روز قيامت" .)١(‏ 


اين حديث مى تواند اشاره اى به يكى از مصداقهاى مفهوم كلى آيه باشد زيرا مى كويد در تمام امور مذهبى خويش از طريق 
اصلى يعنى اهل بيت بيامبر كه طبق حديث ثقلين قرين قرآنند وارد شويد و برنامه هاى خود رااز آنها بكيريد جرا كه وحى 
الهى در خانه آنان نازل شده و آنها يرورش يافتكان مكتب قرآنند. 


خيله" لمق القرى '"ممكن ايك شارهئة تكد لطنت :شرك رن كيو راسد كه نال كما ان اعله ساد ينه جا مل ال او عار كرتي 


همانند عمل كسى است كه راه اصلى خانه را كذاشته و از سوراخى كه يشت ديوار خانه زده وارد مى شود جه كار نازيبايى. 


ضمنا توجه به اين نكته نيز لازم است كه مى فرمايد:" كن الب من تق " ابلكه يكى ابن است كد تقوا بيشه كنية)زيرا وتجود 


اشاره 
١-سؤالات‏ مختلف از شخص بيامبر ص 


در يانزده مورد از آيات قرآن جمله يسئلونك آمده كه نشان مى دهد مردم كرارا سؤالاءت مختلفى در مسائل كوناكون از 
ييغمبر اكرم داشتند و جالب اينكه ييامبر نه تنها از اين سؤالات ناراحت نمى شد بلكه با آغوش باز از آن استقبال مى كرد 


ص 1 


)١-١‏ همان مدركك. 


-١‏ 7) ولى بعضى كفته اند در اينجا محذوفى است و تقدير جنين است:لكن البر من اتقى ذلكك. 


وازطريق آيات قرآنى به آنها ياسخ مى داد. 


اصولا سؤال كردن يكى از حقوق مردم در برابر رهبران است حتى اين حق را به دشمنان نيز بايد داد كه سؤالاءت خود را به 


ييامبر نشانه تكان خوردن افكار مردم آن محيط در يرتو قرآن و اسلام است. 


ناساز كاز اسث. 


؟"-تقويم و نظام زندكى 


زندكى فردى و اجتماعى»هيجكدام بدون يكك نظم صحيح به سامان نمى رسدءنظم در برنامه ريزى و نظم در مديريت و 
اجراءو يكك نككاه به عالم آفرينش از منظومه هاى جهان بالا كرفته تا ساختمان بدن انسان و اعضاى مختلف آن براى يى بردن 


به اين اصل عمومى كه حاكم بر كل آفرينش است كافى به نظر مى رسد. 


بر همين اساس خداوند»اسباب اين نظم را در اختيار انسان قرار داد و حركات منظم كره زمين به دور خود و به دور خورشيد. و 
همجنين كردش منظم ماه را وسيله اى براى نظام زمان بندى قرار دادهءتا برنامه هاى زندكى اعم از مادى و معنوى»تحت نظام 


درايد. 


فكر كنيد اكر نظم معين روز و شب و خورشيد و ماه نبود و مقياسى براى سنجش زمان در دست نداشتيم جه آشفتكى در 

سراسر زندكى ما يبدا مى شد و لذا خداوند ازاين معنى به صورت يكى از مواهب مهم خويش در آيه ه سوره يونس ياد 
: 0 0 وو وده تر صن لا فيه 

كردميس 'فرهايد: هو الذئ ختعل الشف علا و القعو نورا و فده متازل لتعلقوا 


١1: ص‎ 


8 


عَدَدَ السّنِينَ وَ الْحللاتٍ ليا حَمَقَ اللّهُ ذلك إلا بالْحَقّ يُقَصّل الآيات لقوم يعلمون. 


"او كسى اسث كة عورشيد زا روشنايءو ماد را تور قرار داذهو براق آن متزلكاههاني مقدر قرفود:تاعده سالها و عاب را 


بدانيد خداوند آن را جز به حق نيافريدءاو آيات خود را براى كروهى كه اهل دانش اند شرح مى دهد". 
شبيه همين معنى در آيه ١١‏ سوره اسراء در مورد نظام حاكم بر شب و روز آمده است .)١(‏ 


١6: ص‎ 


-١‏ 0( در جلد 7١"تفسير‏ نمونه"ذيل آيه ١‏ سوره اسراء نيز در اين باره»ءسخن كفته ايم و همجنين در جلد 8 ذيل آيه سوره 


يونس. 


[سوره البقره (؟): آيات .14 تا “191] 


اشاره 
لا م 
لاوا فى عل اللي ابوتكم ولا تقذ إن اله ليث الفدين ١‏ ار الوا ا ارا ا و 
لا 


عَيِتُ أخوج وك و الفئتة ديق و لا ادهع ةد جد الام حى باحو د إذ الومع رهم ايك جا 


ص 


الكاف ري 041 فَنٍ ته إن لله َو جيم (049) ولابأومع عتى لأ تكُون يقة و كوت الذين يلو إن هذا كلا ذلإن ! إلا 
عَلَى أَلظَالِمِينَ (198) 


نر حجمه: 


+ةاعو دراه غنداءا كساق كه باشما ع يستكتداثرة كسداو ا هد جاوز دكين كه عدا تعدى كعد كان ارا دوست تمن 
دارد! ١19-و‏ آنها را[ بت يرستانى كه از هيج كونه جنايتى ابا ندارند ]هر كجا يافتيدءبه قتل برسانيد! و از آنجا كه شما را بيرون 
ساختند|مكه]ءآنها را بيرون كنيد و فتنه(و بت يرستى)از كشتار هم بدتر اس تإو با آنهاءدر نزد مسجد الحرام(در منطقه 
حرم)»جنكك نكنيد!مكر اينكه در آن جا با شما بجنكند., سن اكرلدو آن جا)با شها يكاز كردذنلء 1 نها رابه قتل برسانيد! حتين 


است جزاى كافران! 97١و‏ اكَر خوددارى كردند»خداوند آمرزنده و مهربان است. 


وبا آنها ييكار كنيداإتا فتنه(و بت يرستى»و سلب آزادى از مردم»)باقى نماندءو دين» مخصوص خدا كردق بسن | كلاق 


روش نادرست خود)دست برداشتند.(مزاحم آنها نشويد! 


١8: ص‎ 


شان نزول: 
بعضى از مفسرانء»دو شان نزول براى نخستين آيه ازاين آيات نقل كرده است. 
نخست اينكه اين آيه اولين آيه اى بود كه در باره جنكك با دشمنان اسلام نازل شد و يس از نزول اين آيه بيغمبر اكرم ص با 


انها كهازدر ييكار در آمدندءييكار كرد و نسبت به آنان كه بيكار نداشتند خوددارى مى كردءو اين ادامه داشت تا دستور 
فَاقتُلُوا الْمُشْركِينَ كه اجازه ييكار با همه مشر كان را مى داد اذل #فت 11 


دوم شان نزولى است كه از ابن عباس نقل شده كه اين آيه در مورد صلح حديبيه نازل كرديدءو جريان جنين است كه رسول 
خدا ص با 15٠١‏ نفر از ياران خودءآماده عمره شدند»جون به سرزمين حديبيه(محلى است در نزديكى مكه) رسيدند»مشركان 
از ورود آنها به مكه و انجام مناسك عمره؛ممانعت كردندءو يس از كفتكوى زياد با ييامبر ص مصالحه كردند.كه سال بعد 
براى انجام عمره به مكه بيايند و آنان مكه را سه روز براى او و مسلمانان خالى خواهند كرد تا طواف خانه خدا كنند. 


سال بعد هنكامى كه آماده رفتن به مكه شدندءاز اين خائف بودند كه مشركان به وعده خود وفا نكنند»و مانع شوندءو جنكّى 
به وقوع بيوندد»و در صورت وقوع حادثه يا جنككء بيامبر از مقاتله در ماه حرام ناراحت بودءكه آيه فوق دراين مورد نازل 


شدءو دستور داد كه اكر دشمن نبرد را شروع كند شما هم در برابر او به مبارزه برخيزيد (5). 
ص ١7:‏ 


.11717 تفسير فخر راؤّئءجلد 0 صفحه‎ )١--1 


؟- ؟) مجمع البيان»جلد ١‏ صفحه 185(ذيل أيه مورد بحث)در تفاسير ديكر نيز اشاراتى به اين شان نزولها ديده مى شود. 


دارد كه همه با همءيا با فاصله كمى نازل شده. 


0 


لعسيرة 


فرمان جنكك با ستمكاران 


در نخستين آيهءقرآن دستور مقاتله و مبارزه با كسانى كه شمشير به روى مسلمانان مى كشند صادر كرده و به آنان اجازه داده 

است كه براى خاموش ساختن دشمنان دست به اسلحه ببرند»و به تعبير ديككر دوران صبر و شكيبايى مسلمانان تمام شده بود»و 

به قدر كافى قوت و قدرت بيدا كرده بودند كه با شجاعت و صراحتءاز خود و حقوق خويش دفاع كنند.مى فرمايد: "با 
5 لاء 42 لأاءرعء 

كسانى كه با شما مى جنكند در راه خدا ييكار كنيد"( وَ قاتلوا فى سَبيل الله الَذِينَ يُقاتلوتكم ). 


0 
تعبير به فى سَبِيلٍ الله «هدف اصلى جنككّهاى اسلامى را روشن مى سازد كه جنكك در منطق اسلام هركز به خاطر انتقام جويى 


يا جاه طلبى يا كشو ركشايى يا بدست آوردن غنائم»و اشغال سرزمينهاى ديكران نيست.اسلام همه اينها را محكوم مى كند و 
مى كويد:سلاح بدست كرفتن و به جهاد يرداختن فقط بايد در راه خداءو براى كسترش قوانين الهى و بسط توحيد و عدالت و 


دفاع از حق»و ريشه كن ساختن ظلم و فساد و تباهى باشد. 


همين نكته است كه جنكهاى اسلامى را از تمام جنككهايى كه در جهان روى مى دهد جدا مى سازد و نيز همين هدفءدر تمام 
ابعاد جنكك اثر مى كذارد و كميت و كيفيت جنكك.نوع سلاح»جكونكى رفتار با اسيران»را به رنكك فى سبيل الله در مى آورد. 


به كفته "راغب "در "مفردات"در اصل به معنى راهى است كه 


ييمودن آن آسان استءو بعضى آن را منحصرا به معنى راه حق تفسير كرده اند»ولى با توجه به اينكه اين وازه در قرآن 
مجيدءهم به راههاى حق وهم به راههاى باطل اطلاق شدهءشايد منظورشان اين باشد كه از قرائن»حق بودن آن را استفاده 
كرده اند. 


ل 
شكك نيست كه ييمودن راه خدا(سبيل الله)يا به تعبير ديكر راه دين و آيين اوءبا تمام مشكلاتى كه دارد»جون موافق روح و 


عاك افراا لقان اسك كار اسك اناة فى كرازاء م عمين :نا سومان« وطلائقى ا شكاراةان 1ن اسعفال نت هر جد 
00 لِك م ره ل 
جمله الذِينَ يه اتلوتكم نيز صراحت دارد كه اين دستور مخصوص مقايبله با كسانى است كه دست به اسلحه مى برندء.و تا 


دشمن به مقاتله و مبارزه بر نخيزد» مسلمانان نبايد حمله كنند و جنان كه خواهيم ديدءاين اصل(جز در بعضى موارد استثنايى 


كه خواهد آمد)همه جا محترم شمرده شده است. 


2 لاءر رم - - 
جمعى از مفسرانءمفهوم" الَذِينَ يُقاتلوتكم "را در دايره خاصى محدود كرده اند»در حالى كه آيه مفهوم كسترده اى دارد و 


تمام كسانى را كه به نحوى از انحاء به ييكار بر مى خيزند شامل مى شود. 


ضمناازاين آيه استفاده مى شود كه هر كز غير نظاميان(مخصوصا زنان و كود كان)نبايد مورد تهاجم واقع شوندءزيرا آنها به 
٠. 34 01 4.‏ حَ 6 ٠ ٠.‏ الى 5 6ه بايا ل ينه 
سيس توصيه به رعايت عدالت»حتى در ميدان جنك و در برابر دشمنان كرده مى فرمايد: از حد تجاوز نكنيد ولا تغتدوا ). 
لا ن 


را كدضهد وكقة فحاوز كار انوا دونت :تمن دار د إن الله لاقيكة المفتو ين 0 


آرى هنكامى كه جنكك براى خدا و در راه خدا باشد.هيجكونه تعدى و تجاوزءنبايد در آن باشد»و درست به همين دليل است 


كه در جنكهاى اسلامى-بر خلاف جنكهاى عصر ما-رعايت اصول اخلاقى فراوانى توصيه شده استا.مثلا 


١9: ص‎ 


افرادى كه سلاح بر زمين بككذارندء»و كسانى كه توانايى جنك را از دست داده اندءيا اصولا قدرت بر جنكك ندارند»همجون 
مجروحانءبير مرذانءزنان و كودكان تبايد مورد تعدى قرار كيرئدءباغستاتها و كياهان و زراعتها را تبايد از بيخ ببرندءو از مواد 


سمى براى زهر الود كردن آبهاى آشاميدنى دشمن (جنكك شيميايى و ميكروبى) نبايد استفاده كنند. 


على ع-طبق آنجه در نهج البلاغه آمده-به لشكريانشءقبل از شروع جنكك صفين دستور جامعى در اين زمينه داده كه شاهد 
كوياى بحث ما است: 

:. 
لا تفاتلوهم حتى يبدؤوكم فانكم بحمد الله على حجهءو ترككم اياهم حتى يبدؤوكم حجه اخرى لكم عليهمءفاذا كانت الهزيمه 
باذن الله فلا- تقتلوا مدبرا و لا تصيبوا معورا و لا تجهزوا على جريح و لا تهيجوا النساء باذى و ان شتمن اعراضكم و سببن 
امرائكم. 

.: 

"با آنها نجنكيد تا جنكك را آغاز كنندءيجه اينكه شما بحمد الله(براى حقانيت خود)داراى حجت و دليل هستيدءو واكذاشتن 
كينا عا وسو عاد #تسزيعوة: د كر انض عد ومسا وح وان انافان كاد كريد اذ كهدا انان ىا شكية داديده 
فراريان را نكشيدءو بر ناتوانها ضربه نزنيد و مجروحان را به قتل نرسانيدءو با اذيت و آزارءزنان را به هيجان نياوريد»هر جند به 
شما دشنام دهندءو به سرانتان ناسزا كويند" (1). 


اين نكته نيز لازم به يادآورى است كه بعضى از مفسرانءطبق ياره اى از رواياتءاين آيه را ناسخ آيه اى كه منع از ييكار مى 
كند دانسته اند مانند كفوا أَيِدِيَكم : 


- - لاء 38 ا 
"دست به بيكار نزنيد" ).و بعضى آن را منسوخ به آيه وَ قاتِلوا الْمَشْركِينَ كافهٌ : 
ص ٠١:‏ 


)١-١‏ نهج البلاغه:شماره ١6‏ از بخش نامه ها. 


ا 0( سوره نساء» | يه اا 


همه مشركان بيكار كنيد" (١)شمرده‏ اندءولى حق اين است كه اين آيه نه ناسخ است و نه منسوخءزيرا ممنوع بودن جنكك با 
كفار متجاوزءزمانى بود كه مسلمانان از توان كافى برخوردار نبودند و با تغيير شرايط موظف شدند از خود دفاع كنندء.و نيز 
مساله بيكار با مش ركان در واقع يكك استثناء نسبت به آيه محسوب مى شودببنا بر اين تغيير حكم به خاطر تغيير شرايط نه نسخ 
است و نه استثناء»ءولى قرائن نشان مى دهد كه در روايات و همجنين كلمات يبشينيان نسخ مفهومى غير از مفهوم امروز داشته به 


طوزئ كه معنى كستردة آن شامل ابق كوه اموو تيز عن شده اسلة» 


در ابه بعل كه تكميلى اسنت بر دستور ايه قبل با صراحت بيشترى»سخن مى كويد»مى فرمايد:'"آنها(همان مش ركانى كه 
از هيج كونه ضربه زدن به مسلمين خوددارى نمى كردند)را هر كجا بيابيد به قتل برسانيد و از آنجا كه شما را بيرون 
ساختند(مكه)آنها را بيرون كنيد "جرا كه اين يكك دفاع عادلانه و مقابله به مثل منطقى است( و اْتَلومُعْ عدت تَقَفْتْمُومَعْ وَ 


أَخْرِجُوهُمْ مِنْ حيث أخرجوكم ). 
سيس مى افزايد:"فتنه از كشتار هم بدتر است" و الْفْهُ أَسَدٌ مِنَ الْقَْلٍ ). 


در اينكه "فتنه "جيست.مفسران و ارباب لغت.درباره آن بحثهايى دارندءاين وازه در اصل از"فتن "(بر وزن متن) كرفته شده كه 
به كفته "راغب "در "مفردات ''به معنى قرار دادن طلا در 1تشءبراى ظاهر شدن ميزان خوبى آن از بدى است و به كفته بعضى 
كذاشصس طلا در آثكن براى خالص شدن از ناخالصيهاست (5)وازه فتنه و مشتقات أن در قرآن مجيدءدهها بار ذكر شده ودر 


لاو 
كاه به معتى ا زشايشن و امتحان استث:هاتثد أ حيتت الس 


كنند»همين كه كفتند ايمان آورديمءرها 
ص 5١:‏ 


1-1 سو زتره ع1 


3 0( روح المعانى» جلد " صفحه 20. 


3 2 2 0 6٠م‏ ' بايا 
مى شوند و ازمايش نخواهند شد .)١(‏ 


َو م لا 
وكادوه نيت قرس كن سات كسس رايد ان آم لآ نكم المطان :"اى فرزندان آدم»شيطان شما را نفريبد" (). 


ََ - لا درو ىا و 8 
و ل لا 0 روز كه آنها بر آتش»عذاب مى شوند و به 


آنها © كنته مى شوة يحكقيد غذاب ود وا" 0 


1 1 
و كاه به معنى كمراهى آمده.مانئد وَ مَنْ برد الله فثئتهُ فلِنْ تملك لَه مِنّ الله سيا :"كسى كه خدا كمراهى او را بخواهد(و از او 


سلب توفيق كند)هيج قدرتى براى نجات اوءدر برابر خداوند نخواهى داشت" (5). 


وكابو ع احركك رت برس سل ره لجان ركد كرد مقمءا كاد بور وكامو عقي اراك يعاء أ اد كدي 


لا 1 
فرمايد: وَةَاتِلُوهُمْ حَنّى لا تكونَ فيه وَيَِكونَ الدَّينٌ لله : با آنها ييكار كنيد تا شرك از ميان برودءو دين مخصوص خداى 
بكاله نشد" . 


ولى ظاهر اد ين است كه تمام ا ين معانى به همان ريشه اصلى كه در معنى فتنه كفته شد باز مى كردد(همانكونه كه غالب الفاظ 
مشتركك جنين حالى را دارند)زيرا با توجه به اينكه معنى اصلى قرار دادن طلا در زير فشار آتش براى خالص سازىءيا جدا 
كردق اسرة أق تاسره اسكودن عر مورد كه توص فشارو شدت وجوه داشنه باشد ابن وازديه كان م روةتمائتد امتحان كه 
معمولا با فشار و مشكلات همراه استءو عذاب كه نوع ديكرى از شدت و فشار استءو فريب و نيرنكك كه تحت فشارها انجام 


مى كيرد و همجنين شركك يا ايجاد مانع در راه هدايت خلق كه هر كدام 


ص :77 


3 سوره عنكبوت» آيه‎ 0-١ 
.7/ سوره اعراف» ايه‎ (١ ؟-‎ 
1 و‎ ١» و سوره ذاريات»! به‎ 8 


ع ع سوره مائده» ايه ١ع‏ 


كوتاه سخن اينكه:آيين بت يرستى و فسادهاى كوناكون فردى و اجتماعى مولود آن»در سرزمين مكه رايج شله بود»و حرم 
امن خدا را آلوده كرده بودءو فساد آن از قتل و كشتار هم بيشتر بود»آيه مورد بحث مى كويد "به خاطر ترس :از نون 


ريزى»دست از ييكار با بت يرستى بر نداريد كه بت يرستى فى أن فقتل ابلاتراست . 
اين احتمال نيز از سوى بعضى از مفسران داده شده كه منظور از"فتنه "در اينجا همان فساد اجتماعى باشدءاز جمله تبعيد كردن 
مؤمنان از وطن مالوفشان كه اين الور كاوار كنتان هم در ناك تر استءيا سبب قتل و كشتارها در اجتماع مى شودءدر آيه "ا 


سوره انفال جنين مى خوانيم: إلا تفعلوٌ تكن فته فى الْأَوْض و فَلِلَادٌ بيد 0 ين دستور را(قطع رابطه با كفار)انجام 


ندهيدءفتنه و فساد عظيمى در زمين روى مى دهد' "(درا ين آيه فتنه وفساد در كنار هم قرار كرفته). 


سيبس به مساله ديكرى در همين رابطه اشاره كردهءمى فرمايد:مسلمانان بايد احترام مسجد الحرام را نككهدارندءو اين حرم امن 

الو لخ سا حبر ارت ا 3 مره امسع ار يكاز تكتدهمكر اكه انهادز اتجانااشما 
1 للا 0 

كد و لاتقَابُوع ند المعجد العام حتى يالوم فيه ). 


"لان نيزاي ديا يا لكل اكردكف لها را واوا برد كدي إفد خزا ىا كدر ( قَإن قاتلوع نومع ذلك 
ِب الكافرينَ )؛ 


جرا كه وقتى آنها حرمت اين حرم امن را بشكنند ديكر سكوت در برابر آنان جايز نيست و بايد ياسخ محكم به آنان كفته 


شود تا از قداست و احترام حرم امن خداءهركز سوء استفاده نكنند. 


ولى از آنجا كه اسلام هميشه نيش و نوش و انذار و بشارت را با هم مى آميزد تا معجون سالم تربيتى براى كنهكاران فراهم 
كند در آيه بعد راه بازكشت را به روى_آنها كشوده و مى فرمايد:"اككر دست از جنكك بردارند و خوددارى كتند»خداوند 


مرا است" فَإِنٍِ انْتَهَوْا َِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ ). 

أرق اكواز شركة:دست بردارتكوو اتش افتنه و فشا را خاموكن كثتف انها بوادوان' مسلمان شما غواهيك بود وى حعنان كه 
در دستورات ديكر آمده است از مجازات و غرامتهايى كه براى مجرمان اسث در مورد آنان صرف نظر مى شود. 

بعضى جمله" فَإِنِ انْتَهَدا "(اككر خوددارى كنند)را به معنى خوددارى از شرك و كفر تفسير كرده اند(جنان كه در بالا كفتيم). 
و بعضى به معنى خوددارى از جنكك در مسجد الحرام يا اطراف آن دانسته اند. 

جمع ميان هر دو معنى نيز ممكن است. 


0 0 0 
*** در آيه بعد به هدف جهاد در اسلام اشاره كرده»ءمى فرمايد: "با آنها ييكار كنيد تا فتنه از ميان برود'( وَ قاتِلوهُم عَتّى لا 


و 
مود 


7 ن فتنه ). 


5 لا 
"ودين مخصوص خدا باشد "7 وَ يَكونّ الدَّينُ لله ). 


جعىل١‎ 


0 0 رلا 0 2 5 ص 5 
ستمكاران روا نيست "" فَنِ انْتَهَوا قلا عُدَكَانَ إلا عَلَى الظَالِمِينَ ). 


در ظاهر»سه هدف براى جهاد در اين آيه ذكر شدهءاز ميان بردن فتنه هاءو محو شركك و بت يرستىءو جلوكيرى از ظلم و ستم. 


اين احتمال وجود دارد كه منظور از فتنه همان شركك بوده باشدءينا بر اين هدف اول و دوم در هم ادغام مى شود.و نيز اين 
احتمال وجود دارد كه منظور از ظلم در اينجا نيز همان شرك باشد جنان كه در آيه ١١‏ سوره لقمان مى خوانيم: إِنَّ 


ص :3 


الوك لظم عَظِيمٌ :"ترك ظلم بور كن السك '. 


به اين ترتيب»هر سه هدف ,به يكك هدف باز مى كرددءو آن مبارزه با شركك و بت يرستى كه سرجشمه انواع فتنه ها و مظالم و 


بعضى نيز ظلم را در اين آيه به معنى آغازكر جنكك بودن دانسته اندءو يا آغازكر جنكك بودنءدر حرم امن خدا. 


مصاديق فتنه است ولى "فتنه" مفهومى كسترده تراز شرك دارد»و درست است كه شرك يكى از مصاديق ظلم 
استءولى "ظلم '"مفهوم وسيع ترى داردءو اكر كاهى تفسير به شركك شده بيان يكك مصداق است. 


بازارهاى فروش يا تملكك منابع حياتى كشورهاى ديكرءيا برترى بخشيدن نزادى بر نزاد ديكر است. 


آثار شركك و بت يرستىءو نيز مقابله با متجاوزان و ظالمان و دفاع در برابر آنان است. 
نكته ها 

اشاره 

١-مساله‏ جهاد در اسلام 


در بسيارى از مذاهب انحرافى»جهاد به هيج وجه وجود ندارد و همه جيز بر محور توصيه ها و نصايح و اندرزها دور مى 


زند»حتى بعضى هنكامى كه مى شنوند جهاد مسلحانه»يكى از اركان برنامه هاى اسلامى است در تعجب فرو مى روند كه 


ص مرهلا 


اما با توجه به اينكه هميشه افراد زورمند و خودكامه و فرعونها و نمرودها و قارونها كه اهداف انبياء را مزاحم خويش مى ديده 
اند در برابر آن ايستاده و جز به محو دين و آيين خدا راضى نبودند روشن مى شود كه دينداران راستين در عين تكيه بر عقل و 
منطق و اخلاق بايد در مقابل اين كردنكشان ظالم و ستمكر بايستند و راه خود را با مبارزه و در هم كوبيدن آنان به سوى جلو 
باز كنند» اصولا جهاد يكى از نشانه هاى موجود زنده است و يكك قانون عمومى در عالم حيات استءتمام موجودات زنده اعم 
از انسان و حيوان و كياهءبراى بقاى خودءبا عوامل نابودى خود در حال مبارزه اند-شرح بيشتر اين سخن را در سوره نساء ذيل 


آيه 480 و 928 خواهيد خواند. 


به هر حال از افتخارات ما مسلمانان» ا ميختن دين با مساله حكومت و داشتن دستور جهاد در برنامه هاى دينى است.منتها بايد 


ديد جهاد اسلامى جه اهدافى را تعقيب مى كند آنجه ما را از ديكران جدا مى سازد همين است. 


'؟"-اهداف جهاد در اسلام 
اشاره 


بعضى از غرب زده ها اصرار دارند جهاد اسلامى را منحصرا در جهاد دفاعى خلاصه كنندءو با هر زحمتى كه هست تمام 
غزوات يبغمبر اكرم ص ويا جنكهاى بعد از آن حضرت راءدر اين راستا توجيه كنند»در حالى كه نه دليلى بر اين مساله داريم 
ونه تمام غزوات رسول الله در اين معنى خلاصه مى شود بهتر اين است به جاى اين استنباطهاى نادرست به قرآن باز كرديم و 
اهداف جهاد را از قرآن بككيريم» اهدافى كه همه منطقى و قابل عرضه كردن به دوست و دشمن است. 


حنان كه در آيات بالا خوانديم جهاد در اسلام براى جند هدف مجاز شمرده 


ص 3 


شده است. 
الف-جهاد براى خاموش كردن فتنه ها 


يتفي دك عجره عدا اراد بق 


مى دانيم خداوند دستورها و برنامه هايى براى سعادت و آزادى و تكامل و خوشبختى و آسايش انسانها طرح كرده استءو 
يبامبران خود را موظف ساخته كه اين دستورها را به مردم ابلاغ كنند»حال اكر فرد يا جمعيتى ابلاغ اين فرمانها را مزاحم منافع 
شت خضو متك و سر واة.ذغوث البياء مو الى احا تماقد تاق ذازتك تلكنيت از طرق سالفت ميرو اكر يعكن هديا 


توسل به زوراين موانع رااز سر راه دعوت خود بردارند و آزادى تبليغ را براى خود كسب كنند. 


به عبارت ديكر:مردم در همه اجتماعات اين حق را دارند كه نداى مناديان راه حق را بشنوندءو در قبول دعوت آنها آزاد باشند 
حال اكر كسانين بخواهند آنها را از حق مشروعشان محروم سازند و اجازه ندهند صداى مناديان راه خدا به كوش جان آنها 
رسو از قيد اسارت و ورد كى فكرى و اجشبافى آزاذ كردند طرقداران اين برنامه حق دارند براى فراهم ساختن اين آزادى از 
هر وسيلة ان استفاده كتندىو از ايتجا ضرورت "جهاد ابتدايى "در اسلام و ساير اديان آسفائى روشنى عن كردة 


همجنين اكر كسانى مؤمنان را تحت فشار قرار دهند كه به آيبن سابق باز كردند براى رفع اين فشار نيز از هر وسيله اى مى 
توان استفاده كرد. 


ب-جهاد دفاعى 


دسة رو دست كذازده تابودق كشورو ملت خريقن بزاكناها كنيد 


در اينجا تمام قوانين آسمانى و بشرى به شخص يا جمعيتى كه مورد هجوم واقع شده حق مى دهد براى دفاع از خويشتن به يا 


خيزد و آنجه در قدرت دارد به كار 


ص 086 


بردءو از هر ككونه اقدام منطقى براى حفظ موجوديت خويش فروكذار نكند. 


اين نوع جهاد راء"جهاد دفاعى "مى نامندءجنكهايى مانند جنك احزاب و احد و موته و تبوكك و حنين و بعضى ديكراز 


غزوات اسلامى جزء ان بخش از جهاد بوده و جنبه دفاعى داشته است. 


هم اكنون بسيارى از دشمنان اسلام جنكك كك را بر مسلمين تحميل كرده اند و سرزمينهاى اسلامى را اشغال نموده و منابع آنها را 
زير سلطه خود كرفته اند جككونه اسلام اجازه مى دهد در مقابل آنها سكوت شود؟ 


ج-جهاد براى حمايت از مظلومان 


لي 8 آن اشاره شدهءجهاد براى حمايت از مظلومان است.در آيه هلا سوره نساء 
لا لا 

مى خوائيم: و لحم لاو فى عيل الو النتط فين بن اللاي و80 فلو وال لكان الفيق يترارة و أغريت و لكيه 

الْقَويَه الطالم هلها وَاجْعَلُ ل , ِنْ لَدَنُك وََا و اجعَل ليا , فو ذلك تصيرا : 


"جرا در واه ندا و دوواذ هرذان و زتان و كودكاتقى كه(يدست سعكران) تضعيف شذه اند يكار ثمى كتيدءهمان 
اقراد(ستمد يذه اى)كه مى كويند:خدايااما زا از ابن شهر(مكه) كه اهلش ستمكرثك بيرون برعو براى ها از سوى خودهوليئ قرار 
دهءو براى ما از سوى خود يار و ياورى معين فرما". 

به اين ترتيبءقرآن از مسلمانان مى خواهد كه هم در راه خدا و هم مستضعفان مظلومءجهاد كنندءو اصولا اين دو از هم جدا 
نيستند و با توجه به اينكه در آيه فوق قيد و شرطى نيستءاين مظلومان و مستضعفان در هر نقطه جهان, باشند.بايد از آنها دفاع 
كرده نزديك و دورءداخل و خارج كشور تفاوت نمى كند. 


و به تعبير ديكر حمايت از مظلومان در مقابل ظالمان در اسلام يك اصل است كه بايد مراعات شودءحتى اكر به جهاد منتهى 
كردد»اسلام اجازه نمى دهد مسلمانان در برابر فشارهايى كه به مظلومان جهان وارد مى شود , بى تفاوت باشندءو 


ص :1" 


اين دستور يكى از ارزشمندترين دستورات اسلامى است كه از حقانيت اين آبين خبر مى دهد. 
د-جهاد براى محو شرك و بت برستى 


اسلام در عين اينكه آزادى عقيده را محترم مى شمرد و هيج كس رابا اجبار دعوت به سوى اين آيين نمى كندءبه همين دليل 
به اقوامى كه داراى كتاب آسمانى هستند»فرصت كافى مى دهد كه با مطالعه و تفكر آيين اسلام را بيذيرند»و اكر نيذيرفتندءبا 
آنها به صورت يكك"اقليت هم بيمان"(اهل ذمه)معامله مى كند و با شرايط خاصى كه نه بيجيده است و نه مشكل با آنها 
همزيستى مسالمت آميز بر قرار مى نمايد»در عين حال نسبت به شركك و بت يرستى»سختكير است زيرا: شركك و بت يرستى نه 
دين است و نه آيين و نه محترم شمرده مى شودءبلكه يكك نوع خرافه و انحراف و حماقت و در واقع يكك نوع بيمارى فكرى و 
اخلاقى است كه بايد به هر قيمت كه ممكن شود آن را ريشه كن ساخت. 


كلمه آزادى و احترام به فكر ديكران در مواردى به كار برده مى شود كه فكر و عقيده لا اقل يكك ريشه صحيح داشته باشدءاما 
انحراف و خرافه و كمراهى و بيمارى جيزى نيست كه محترم شمرده شود و به همين دليل اسلام دستور مى دهد كه بت يرستى 
به هر قيمتى كه شده است حتى به قيمت جنككءاز جامعه بشريت ريشه كن كردد.بت خانه ها و آثار شوم بت يرستى اكر از 
طرق مسالمت آميز ممكن نشد با زور ويران و منهدم كردند. 


آرى اسلام مى كويد بايد صفحه زمين از آلودكى به شركك و بت يرستى ياكك كردد و به همه مسلمين نويد مى دهد كه 


سرانجام توحيد و يكتا يرستى به تمام جهان حاكم خواهد شد و شرك و بت يرستى ريشه كن خواهد كشت. 


از آنجه در بالا-در مورد اهداف جهاد-آمد روشن مى شود كه اسلام جهاد را با اصول صحيح و منطق عقل هماهنكك ساخته»و 
ه ركز آن را وسيله سلطه جويى و كشو ركشايى و غصب حقوق ديكران و تحميل عقيده؛و استعمار و استثمار قرار 


ص :39 


نداده است: 


ولى مى دانيم دشمنان اسلام-مخصوصا ارباب كليسا و مستشرقان مغرض با تحريف حقايق»سخنان زيادى بر ضد مساله جهاد 
اسلامى ايراد كرده اند و اسلام را متهم به خشونت و توسل به زور و شمشير براى تحميل عقيده ساخته اند.و به اين قانون 


اسلامى سخت هجوم برده اند. 


به نظر مى رسد وحشت آنها از يبشرفت اسلام در جهانءبه خاطر معارف قوىءو برنامه هاى حساب شده»سبب شده است كه از 


اسلام جهره دروغين وحشتناكى بسازندءتا جلو ييشرفت اسلام را در جهان بكيرند. 


"'-جرا فرمان جهاد در مدينه نازل شد؟ 
مى دانيم جهاد در سال دوم هجرت به مسلمانان واب كشت و قبل از آن واجب نبود. 


دليل اين موضع روشن است زيرا از يكك طرف تعداد مسلمانان در مكه به اندازه اى كم بود كه عملا قيام مسلحانه كردن 
مفهومى جز انتحار و خود كشى نداشت و از طرف ديكر دشمن در مكه فوق العاده نيرومند بود و در واقع مركز اصلى قدرتهاى 
ضد اسلامى محسوب مى شد و مبارزه كردن با آنها در داخل مكه امكان يذير نبود. 


ولى هنككامى كه بيامبر ص به مدينه آمد عده زيادى به او ايمان آوردند ودعوت خود را آشكار در داخل و خارج مدينه 
3 ترش داد و توانست يكك حكومت صالح به وجود آورد و وسايل لازم را براى مبارزه و ييكار با دشمن آماده سازد و جون 
مدينه از مكه فاصله زيادى داشت اين كار بافراغت خاطر صوورت كرفت و تيروهاق انقلابى و آزادى بخشء آماده مبارزه و 


دفاع در برابر دشمن شدنك. 


[سوره البقره (؟): آيه 191] 


اشاره 


ِ 1 3 1 لا ِ 
هر حلام بعالشهْر الام و الشسياك ام فَمَن 5 عَليِكم فَاغْمَدُوا عَلَيِه بمثْل مَا 0 عَليِكمْ وَ إِنَقَوا أله وَ إعْلّمُوا أنَّ 


لله َع الْمُتَقِير (ع09) 


ترجمه: 


؟18-ماه حرام»در برابر ماه حرام!(اكر دشمنان»احترام آن را شكستند.و در آن با شما جنكيدند» شما نيز حق داريد مقابله به مثل 
كنيد.)و تمام حرامهاء(قابل)قصاص است.و(به طور كلى)هر كس به شما تجاوز كردءهمانند آن براو تعدى كنيداو از خدا به 


يرهيزيد(و زياده روى ننماييد)!و بدانيد خدا با يرهي زكاران است! 


0 


تفسير: 
لحرا ماعياى حرام عقا يمال 


اين آيه بحثى را كه در آيات يبش در مورد جهاد به طور كلى آمده است تكميل مى كند و در واقع ياسخى است به ايراد افراد 
ناآ كاه كه مى كفتند.مكر مى توان در ماه حرام جنكك كرد كه اسلام جنين دستورى را داده است. 


توضيح اينكه:مش ركان مكه مى دانستند كه جنكك در ماههاى حرام (ذى القعده و ذى الحجه و محرم و رجب)از نظر اسلام 
جايز نيست و به تعبير ديككر اسلام اين سنت را كه از قبل وجود داشته امضاء كرده است»مخصوصا در مسجد الحرام و مكه اين 


كار نارواتر استءو ييامبر اسلام ص به هر دو حكم احترام مى كذارد. 


به همين دليل در نظر داشتند»مسلمانان را غافلكير ساخته و در ماههاى حرام به آنها حمله ور شوندءو شايد كمانشان اين بودءكه 


اكر آنها احترام ماههاى حرام را ناديده بكيرند مسلمانان به مقابله بر نمى خيزند»و اكر جنين شود به مقصود 


"١: ص‎ 


خود رسيده انك. 


آيه مورد بحث به اين يندارها يايان داد و نقشه هاى احتمالى آنها را نقش بر آب كردءو دستور داد اكر آنها در ماههاى حرام 
دست به اسلحه بردند»مسلمانان در مقابل آنها بايستند»مى فرمايد:"ماه حرام در برابر ماه حرام است '( أَلشّهْرُ الْحلامٌ بالشّهْر 
الام ). 

يعنى اككر دشمنان احترام آن را شكستند و در آن با شما بيكار كردند شما نيز حق داريد مقابله به مثل كنيد. 


"زيرا حرمات»قصاص دارد "( و الْحرْاتٌ قِظاصٌ ). 


"حرمات "جمع "حرمه "به معنى جيزى است كه بايد آن را حفظ كرد و احترام آن را نككه داشتءو حرم را از اين جهت حرم 
كفته اند كه جاى محترمى است و هتكك آن جايز نيستءو اعمال نامشروع و قبيح را ازاين جهت حرام مى كويند كه ممنوعيت 


داردءهمان كونه كه در مورد حرمءيا ماه حرام بعضى اعمال ممنوع است. 


اين جمله در واقع ياسخ دندان شكنى است به آنها كه اجازه جنكك در ماههاى حرام را به ييغمبر اكرم ص ايراد مى 
كرفتند.يعنى احترام ماه حرامءيا سرزمين مكه حرم امن خداءدر برابر كسانى است كه آن را محترم مى شمرندءولى در برابر 
كسانى كه احترام آن را زير يا مى كذارند رعايت آن لازم نيستءو مسلمانان حق دارند با آنها وارد يبكار شوندءو اين در واقع 


كك نوع قصاص استءتا ديكر مش ركان به فكر سوء استفاده از احترام ماه حرام يا سرزمين محترم مكه نيفتند. 


سيس به يكك دستور كلى و عمومى كه شامل موضوع مورد بحث نيز مى شودءاشاره كرده.مى فرمايد:"هر كس به شما تجاوز 
كندءبه مانند آن بر او تجاوز كنيد ولى از خدا م زياده روى ننماييد)و بدانيد خدا با يرهي زكاران است ٠"‏ قُمَن اغتدكا 


َليكُمْ فَاْتَدُوا عله بمثْل مَا اد عَلْيكُمْ و انّقُوا الله و 


ص :77 


اعْلَمُوا أَنَّ الله م الْمُقي 


اسلام بر خلا.ف مسيحيت كنونى كه مى كويد:"هر كس كه به رخساره راست تو تيانجه زند رخساره ديكر را به سوى او 
بكردان" 3 


امروز نيز هركز به جنين دستورى عمل نمى كنند و كمترين تجاوزى را با ياسخى شديدتر»كه آن هم بر خلاف دستور اسلام 


است جواب مى كويند. 

اسلام مى كويد:در برابر متجاوزءبايد ايستاد» و به هر كس حق مى دهد كه اكر به او تعدى شودءبه همان مقدار مقابله 
كندتسليم در برابر متجاوز مساوى است با مركك و مقاومت مساوى است با حياتءاين است منطق اسلام. 

حقوق را نيز شامل مى شود. 

البته اين موضوع با مساله عفو و كذشتء.كه در مورد دوستان يا افراد شكست خورده يا نادم و يشيمان صورت مى كيردءهيج 


كونه منافاتى ندارد. 


كاهى بعضى از عوام»تصور مى كنند كه معنى آيه اين استءاكر كسى فرزند ديكرى را به قتل برساند.مقابله به مثل اجازه مى 
دهد كه يدر مقتول فرزند قاتل را به قتدل برساند.و اكر ضربه اى بر برادر او وارد كردءاو هم ضربه اى بر برادر جانى وارد 
كندءولى اين اشتباه بزركى استءزيرا قرآن مى كويد:شخص معتدى و تجاوزكر بايد مجازات شود»ء(به همان اندازه مجازات 
شود)نه فرد بى كناه ديكرءباز مفهوم اين سخن اين نيست كه اكر كسى خانه شخصى را آتش زد خانه او را آتش بزنندبلكه 
مفهومش اين اسك معادل قيمت خاتة وا از او يكيرتك: 


ص رم 


."9 انجيل متى»باب ينجم شماره‎ 0-١ 


ضمنا تاكيدى كه در ذيل آيه در مورد تقوا ذكر شده تاكيدى است بر عدم تجاوز از حد و به تعبير ديكرءمقابله به مثل نبايد 


شكل انتقام جويى به خود كيرد» همان انتقامى كه حد و مرزى براى خود نمى شناسد. 


واينكه مى كويد:خدا با يرهيزكاران استءاشاره به اين است كه آنها را در مشكلات تنها نمى كذارد و يارى مى دهدءزيرا 
كن كه با ديكرئ'أستث دز فشكلات به أو كدكك من كند يدن بزابردشمن .او رااتحمايت من تمايد. 


[سوره البقره (؟): آيه 194] 


اشاره 
1 لا لا مو 3 7 3 - 5 3 ا 
5 الفقوا فى شيل اللو لآ كلنوا باتذيكة إلن التهلكة ةق اخَينُوا إن الله تحت الفضيوة 47 


نر حمه: 


9و در راه خداءانفاق كنيداو(يا تركك انفاق)»خود را به دست خود.ءبه هلاكت نيفكنيد!و نيكى كنيد!كه خداوند.نيكو كاران 
را دوست مى دارد. 


تفسير: 


انفاق و رهايى از تنكناها 


اين آيه تكميلى است بر آيات جهاد كه قبلا تفسير آن كذشتءزيرا جهاد به همان اندازه كه به مردان با اخلاص و كار آزموده 
نيازمند است به اموال و ثروت نيز احتياج دارد»جهاد هم نفرات آماده از نظر روحى وجسمى لازم داردءو هم انواع سلاح و 
تجييزات جنكى درست امت كه عامل تعيين كنتده سروشت جككة دز ووجة اول شريازان اتدعولى سرباز بندون وسايل و 


تجهيزات كافى(اعم از سلاح؛ مهماتءوسيله نقل و انتقالءمواد غذايى؛وسايل درمانى)كارى از او ساخته نيست. 


لذااهر انيلا "امن وسابل جهاد باه فسيتان ازواجات شمرده شد وا زجمله دن يداموره بحت باصرالت دسوز ات وعداو 
مى فرمايد:"در راه خدا انفاق كنيد و خود را به دست خويش به هلاكت نيفكنيد'7 وَ أَنْفِقُوا فى سَبيل اللِّ وَ لا تلْقوا بأَئِدِيكم 
إِلَى التَهْلكه ). 


مخصوصا در عصر نزول اين آياتءبسيارى از مسلمانانءشور و شوق جهاد در سر داشتندءولى جون وسايل جنكك را هر كس 
شخصا فراهم مى كرد و بعضى فقير و نيازمند بودند.آن جنان كه طبق آيه 1 سوره توبه كريه مى كردند و اشكك مى ريختتد 
كه جرا وسيله شركت در جنكك ندارند: تَوَلَوْا وَ أَغْينُهُمْ تَفيض مِنّ الذَّمع 


ص :8 


1 2 لأا ء:.ة © 2 " 5 1 ثثاه ا 5 
حَرّنا الا يجدوا ما يُنفقون »أارى در جنين شرايطى نقش انفاقها بسيار مهم و سرنوشت ساز بود. 


جمله' و 9 تُلَقُوا ديك إلى الهْلَكهِ "(با دست خويش خود را به هلاكت نيفكنيد)هر جند در مورد تركك انفاق»براى جهاد 
اسلامى وارد شدهءولى مفهوم وسيع و كسترده اى دارد كه موارد زياد ديكرى را نيز شامل مى شودءاز جمله اينكه انسان حق 
ندارد از جاده هاى خطرناك(جه از نظر ناامنى و جه عوامل جوى يا غير آن)بدون بيش بينى هاى لازم بككذردءيا غذايى كه به 
احتمال قوى آلوده به سم است تناول كندءو يا حتى در ميدان جهاد بدون نقشه و برنامه وارد عمل شودءدر تمام اين 


مواردءانسان بى جهت جان خود را به خطر انداخته و مسئول است. 


ولى اينكه بعضى از ناآ كاهانءهر كونه جهاد ابتدايى را القاء نفس در هلاكت ينداشته اند.و كاه تا آنجا به ييش مى روند كه 
قيام سالار شهيدان امام حسين ع در كربلا را مصداق آن مى شمرندءناشى از نهايت نادانى و عدم دركك آيه استءزيرا القاى 


كردءهمان كونه كه امام حسين ع و تمام شهيدان راه خدا اين كار را كردند. 


آيا اكر كسى ببيند جان ييامبر ص در خطر است و خود را سير براى حفظ او كند(همان كارى كه على ع در جنكك احد كرد و 
يا در ليله المبيت آن شبى كه در بستر ييامبر ص خوابيد)جنين كسى القاء نفس در هلاكت كرده و كار خلافى انجام داده؟ آيا 
بايد بنشيند تا ييامبر ص را به قتل برسانند و بككويد القاء نفس در هلاكت جايز نيست. 


حق اين است كه مفهوم آيه روشن است و تمسكك به آن در اين كونه موارد نوعى ابلهى است. 
آرى اكر هدف آن قدر مهم نباشد كه ارزش جان باختن را داشته باشد و يا اكر 


ص ار 


مهم است راه حلهاى بهتر و مناسبترى دارد»در جنين جايى نبايد جان خويشتن را به خطر انداخت(موارد تقيه مجاز نيز از همين 


قبيل است). 
1 لا 
دن آخر آيه دسغور به نيكوكارى ذادة:مى قرمايد:و نيكى كنيد كه خنداوثد ثيك وكازان وا دوست دارة"( 3 أخسئوا إِنْ الله بحت 


0 5 
روه ع ( 
الْمَحْسِنينٌ ٠.‏ 


دن ابنكه مراد از "الحساق "دن ابفجا حست جمد احتمال دو كلنات مقفسران ديده من شود:نخست ابن است كه حصن ظن به 
خدا داشته باشيد(و كمان نكنيد اتفاقهاى شما موجب اختلال امر معيشت شما خواهد شد)و ذيكر اينكه منظورة اقتضاد و ميائة 
روؤى در مساله انفاق اسثءو ذيكر اينكه منظور آميختق اثقاق بحسن رقتار نسبث يه ثبازمتدان استيبه كوت اى كه شهراه نا 


كشاده رويى و مهربانى باشد و از هر نوع منت و آنجه موجب رنجش و ناراحتى شخص انفاق شونده است بر كنار باشد. 
مانعى ندارد كه همه اين معانى سه كانه در مفهوم و محتواى آيه جمع باشد. 


اشاره 
١-انفاق‏ سبب يبشكيرى از هلاكت جامعه ها. 


قن كديياة دوعي "و اللتراقى عبيل الل "و" ولا ُو ديك إلى التهْلكُه "+آيا ارتباطى وجود دارد يا نههبا توجه به 
اينكه تمام تعبيرات قرآن حساب شده استءحتما ميان اين دو رابطه اى است و به نظر مى رسد رابطه اين است اكر انفاق در 
مسر حفيناة نوكر سينا اللدا لالعيوقوو يا ديك كريد يعاق فق اذكدده ا مذ كد زان هباله رااان انو كرا برقو 
كفت: 


اين آيه كر جه در ذيل آيات جهاد آمده است ولى بيانكر يكك حقيقت كلى و اجتماعى است و آن اينكه انفاق به طور كلى 
سبب نجات جامعه ها از مفاسد كشنده 


ص 6ن 


استءزيرا هنككامى كه مساله انفاق به فراموشى سيرده شودءو ثروتها در دست كروهى معدود جمع كردد ودر برابر آنان 
اكثريتى محروم و بينوا وجود داشته باشد ديرى نخواهد كذشت كه انفجار عظيمى در جامعه به وجود مى آيد»كه نفوس و 


أفوال ثروتمندان هم در آتش آن خواهد سوخت وازاينجا رابطه مساله انفاق و بيشكيرى از هلاكت روشن مى شود. 
بنا بر اين انفاقءقبل از آنكه به حال محرومان مفيد باشد به نفع ثروتمندان استءزيرا تعديل ثروت حافظ ثروت است. 
امير مؤمنان على ع در يكى از كلمات قصارش به اين حقيقت اشاره. 

فرمودهءمى كويد: 


حصنوا اموالكم بالزكاه :"اموال خويش را با دادن زكات حفظ كنيد" (1). 

" 
و به تعبير بعضى از مفسرانء»خوددارى از انفاق فى سبيل الله هم سبب مر كك روح انسانى به خاطر بخل خواهد شدءو هم مركك 
جامعه به خاطر عجز و ناتوانى» مخصوصا در نظامى همجون نظام اسلام كه بر نيكو كارى بنا شده است (1). 


؟-سوء استفاده از مضمون آيه 


- :. لا وهع 5 9 94 م 
همانكونه كه اشاره كرديم بعضى از عافيت طلبان براى فرار از جهاد فى سبيل الله به جمله" وَ لا تلقوا بأُديكم إلى التّهْلكدِ "(با 


دست خويشءخود را به هلا-كت نيفكنيد)جسبيده اند و رسوايى را به آنجا رسانيده كه قيام امام حسين ع را در عاشورا كه 
سبب نجات و بقاى اسلام در برابر دشمنانى همجون بنى اميه شد مصداق اين آيه شمرده اندءغافل از اينكه اكر اين باب 
كشوده شودءجهاد به كلى بايد تعطيل كردد؛ اصولا تهلكه با شهادت دو مفهوم متباين دارد»تهلكه به معنى مركك بى دليل است 
در حالى كه شهادت قربانى شدن در راه هدف و نايل كشتن به 


ص 1 


.152 نهج البلاغه حكمت‎ )١ -١ 
.5728 تفسير فى ضلال القرآن»جلد اول صفحه‎ )١5-١ 


حاف عا وكات اسه 


بايد به اين حقيقت توجه داشت كه جان انسان»ارزشمندترين سرمايه وجود او نيست.ما حقايقى با ارزش تر از جان داريمءايمان 


الساف ات كدقريان شن دو واء انملكت سمكنو هر كاز انالهى تقادم 


در حديثى مى خوانيم كه:كروهى از مسلمانان براى جهاد به قسطنطنيه رفته بودند يكى از مردان شجاع حمله به لشكر روم كرد 
وداخل در صفوف آنها شد يكى از حاضران كفت:القى بيديه الى التهلكه:"خود را با دو دست خويش به هلاءكت 
انداخت"اينجا بود كه ابو ايوب انصارى برخاست و فرياد زد:اى مردماجرا اين آيه را بد تفسير و تاويل مى كنيد؟اين آيه 
درباره ما طايفه انصار نازل شدءهنكامى كه خداوند دينش را عزت داد و ياورانش فزونى كرفتند بعضى از ما به ديكرى 
مخفيانه به كونه اى كه بيامبر ص نشنودءجنين كفتند كه اموال مااز دست رفتءو خداوند اسلام را عزيز و يارانش را زياد 
كرد.ما اكر در مدينه بمانيم به اموال از دست رفته خود برسيم بهتر استءآيه فوق بر ييامبر ص نازل شد و به ما فرمود:انفاق در 
راه خدا كنيد و خويشتن را به هلاكت نيفكنيد و منظور از هلاكتءاقامت در مدينه براى اصلاح اموال و تركك جهاد بود 2١2‏ 


'-منظور از "احسان "جيست؟ 


احسان معمولا به معنى نيكو كارى تفسير مى شودءولى كاه معنى وسيعترى براى آن ذكر شدهءو آن هر كونه عمل صالحءبلكه 
انكيزه هاى عمل صالح است جنان كه در حديثى از ييامبر اكرم ص مى خوانيم كه در تفسير احسان فرمود: 


ان تعبد 
ص اا 


1-١‏ در المنثور»جلد اول»صفحه ١١‏ ؟-شبيه همين معنى در روح المعانى و تفسير كبير و الميزان ذيل أيه مورد بحث آمده 


است.(در مقتل ابن طاووس نيز آمده). 


الله كانكك تراه فان لم تكن تراه فانه يراكك :"احسان آن است كه خدا را آن جنان يرستش كنى كه كويى او را مى بينى و اكر 


5 5 لل 
تواورا نمى بينى او تو را مى بيند 00 


ندري اسك شتكا كه اتساف عفان سات عه عد د اقض راشد كه كرب اوراعت يتانق اويا دو يجمه حال عاظين وخاقل تداتد 


به سراغ اعمال صالح مى رودءو از هر كونه كناه و معصيت خوددارى مى نمايد. 


.772 تفسير فى ظلال القرآن»جلد اول»صفحه‎ )١ -١ 


[سوره البقره (؟): آيه 197] 


اشاره 
ل 
و أنثوا الع و العفرة أخمة ون قا متي ين اهذي و لآ تخثرا زؤْسحم عتى يع انق ميل من 6ن يم تريضا 


أ به أذ من وأمع ففاذية بن بام أته1 ده أذ عاد ا كح ِالعُْمْرَهِ و ا ا ار 
ا لا 

جذ يلم تيا فى تت تعد ذا وفع بذك عدرة كابلة ذلك لمن لم كن أله لاضرى المعجد الام وقول 

وإغلقوا أن الله كيد ألياب (192) 


ترجمه: 


192و حج وعمره را براى خدا به اتمام برسانيد!و اكر محصور شديدء(و مانعى مانند ترس از دشمن يا بيمارى»اجازه نداد كه 
يس از احرام بستنءوارد مكه شويد.) نجه از قربانى فراهم شود(ذبح كنيدءو از احرام خارج شويد)!و سرهاى خود را نتراشيد تا 
قربانى به محلش برسد(و در قربانكاه ذبح شود)و اكر كسى از شما بيمار بود ويا ناراحتى در سر داشتء(و ناجار بود سر خود 
را بتراشد.)بايد فديه و كفاره اى از قبيل روزه يا صدقه يا كوسفندى بدهداإو هنكامى كه(از بيمارى و دشمن)در امان بوديد.هر 
كس با ختم عمره حج را آغاز كندءآنجه از قربانى براى او ميسر اس ت(ذبح كند)!و هر كه نيافت:سه روز در ايام حجءو هفت 
روز هنكامى كه باز مى كرديدءروزه بدارد!اين»ده روز كامل است.«البته)اين براى كسى است كه خانواده اوءنزد مسجد الحرام 


نباشد[ اهل مكه و اطراف آن نباشد].و از خدا به يرهيزيد و بدانيد كه اوءسخت كيفر است! 
تفسير: 
قسمتى از احكام مهم حج 


دقيقا روشن نيست كه آيات مربوط به حج در قرآن مجيد در جه تاريخى نازل 


5١: ص‎ 


شده است ولى به اعتقاد بعضى از مفسران بزركك در حجه الوداع نازل كشته (١)در‏ حالى كه بعضى كفته اند كه جمله" فَإِنْ 
أخصة رْتُعْ فَمَا اسْتَيِسَرَ مِنَ الْهَدْي "ناظر به جريان حديبيه است كه در سال ششم هجرت واقع شد و مسلمانان از زيارت خانه خدا 


ممنوع شدند (؟)در اين آيه»احكام زيادى بيان شده است: 


١-در‏ ابتداءيكك دستور كلى براى انجام فريضه حج و عمره به طور كامل و براى اطاعت فرمان خحدا داده»مى فرمايد:"حج و 
عمره را براى خدا به اتمام برسانيد"( وَ أْتِمُوا الْحَجّ وَ الْعَمْرَة لله ). 


در واقع قبل از هر جيز به سراغ انككيزه هاى اين دو عبادت رفته و توصيه مى كند كه جز انككيزه الهى و قصد تقرب به ذات ياكك 
اوءجيز ديكرى در كار نبايد باشدءو عمل نيز به مقتضاى" وَ أُيِمُوا "از هر نظر كامل و جامع باشد. 


انجام اعمال حج عمره نباشند.مى فرمايد:"اكر محصور شديد١(و‏ موانعى به شما اجازه نداد كه يس از احرام بستن وارد مكه 


شويد)آنجه از قربانى فراهم شود ذبح كنيد و از احرام خارج شويد( فَإِنْ أخصرْتّع قَمَا اسْتَيسَر مِنَ الْهَدي ) (1. 


به هر حال افرادى كه كرفتار مى شوندهو توانابى انجام مراسم حج و عمره را يبدا ثمى كتند؛مى ثوانند با استفاده از اين 
مسالهءاز احرام خارج شده و به حال 


ص :57 


0-١‏ الميزان»جلد " صفحه 0/(ديل ابه مورد بحث). 

؟-5) تفسير فى ضلال القرآنء»جلد ١‏ صفحه /ا/71. 

#د )رات كيه أيه دو الال داده شه افك ولخديث: ايدكه "ما "'درها انقفو فطدا امفيكو وخر أن "عليكم "محذوف اسثءو 
!1 11 


در تقدير جنين است:فعليكم ما استيسر من الهدىءاحتمال ديكر اينكه "ما" مفعول براى فعل مقدرى است و در تقدير جنين 


است:فاهدوا ما استيسر من الهدى. 


عادى باز كردند. 


مى دانيم قربانى ممكن است شتر يا كاو يا كوسفند باشدءكه آسان ترين آنها كوسفند استءو لذا جمله" فَمَا اسْتَيِسَرَ مِنَ الْهَدْي 
"اغالا اشارونه كرسقون انيع اند 


اكسي و اقماوو لك ناز توعان اترطية "سرهاى خود را نتراشيد تا قربانى به محلش برسد و در قربانكاه ذبح شود' ْ) 
وَلأتخِقُوا روسكم عتّى يتل الّهَذىْ يله )؛ 


آيا اين دستور مربوط به افرادى است كه محصور و ممنوع از انجام مراسم حج مى شوند, و در واقع دستورى است براى تكميل 
دستور سابقءو يا همه حاجيان را مى كويد»بعضى از مفسران.معنى اول را بر كزيده اند و كفته اند»منظور از محل هدى(محل 
قربانى)حرم است و كاه كفته اند»منظور همان جا است كه مانع و مزاحم»حاصل مى شود و به فعل ييغمبر اكرم ص در داستان 
حديبيه كه محلى است بيرون حرم مكه»استدلال كرده اند كه حضرت بعد از ممانعت مش ركانءقربانى خود را در همان جا ذبح 


كرد و به اصحاب و يارانش نيز دستور داد جنين كنند. 


مفسر عاليقدر "مرحوم طبرسى "مى كويد: "به اعتقاد علماى ماءمحصور اكر به خاطر بيمارى بوده باشد.قربانى او را در حرم بايد 
ذبح كنند و اككر به خاطر جلو كيرى از دشمن باشد در همان جا كه جل وكيرى شده است ذبح مى كنند". 


واز احرام خارج كردد)مكر اينكه قربانى را در محلش ذبح كند(قربانى حج در منى و قربانى عمره در مكه). 


با توجه به عموميت تعبيرى كه در آيه وارد شده است تفسير دوم مناسبتر به 


ص 5 


"-سيس مى فرمايك: ار كب از قبا يمار يرة با الاراحتي ووبيو لاقت وك قر عالر :اجازيوة سر عوابا عل ال 1فاموق 
لا 

بتراشد)بايد فديه(كفاره اى)از قبيل روزه يا صدقه يا كوسفندى بدهد "فين كان وتكغ غريها أو به أذىٌ مِنْ رَأْسِهِ قَفِذيَةُ مِنْ 

ملام أؤ صَدَقَهِ أو تمك ). 


"نسكك"در اصل جمع ''نسيكه "به معنى حيوان ذبح شده استءاين وازه به معنى عبادت نيز آمده است .)١(‏ 


لذا"راغب"در"مفردات '»بعد از آنكه "'نسكك "را به عبادت تفسير مى كندء مى كويد:اين وازه در مورد اعمال حج به كار مى 


رودءو نسيكه 38 معنى "ذبيحه " استةء 


بعضى از مفسران نيز آن را در اصل به معنى شمشهاى نقره مى دانند و اينكه به عبادت ' نسكك '"كفته شده به خاطر آن است كه 
انسان را خالص و ياكك و ياكيزه مى كند (5). 


به هر حال ظاهر آيه اين است كه جنين شخصى مخير در ميان اين سه(روزه» و صدقه و ذبح كوسفند)مى باشد. 


در روايات اهل بيت ع آمده است كهءروزه دراين مورد بايد سه روز بوده باشدء.و صدقه به شش مسكينءو در روايتى به ده 
مسكينءو "نسكك "'يكك كوسفند است (*0). 


مسيس فى افزايد: "و هتكافى كه(از بيمارى ودشمن )دز امان بودبد كسان كه 
ص رونا 


.59١ صفحه‎ ١ مجمع البيان»جلد‎ )١ -١ 
167 تفسير كبير»جلد ه صفحه‎ )١ ؟-‎ 


*- ") مجمع البيان»جلد ١‏ صفحه ١19(شبيه‏ همين معنى درباره روزه و اطعام مسكين در تفسير قرطبى از ييامبر اكرم ص ذيل 


ابه امده است). 


عمره را تمام كرده و حج را آغاز مى كنند»آنجه ميسر است از قربانى "(ذبح كنند) ( فَإِذا أمِثمْ فَمَنْ تَمَتّع بالْعُمرهِ إِلَى الح قَمَا 


اسْتَيِسَرَ مِنّ الْهَذي ). 


اشاره به اينكه در حج تمتع كه عمره قبلا انجام مى كيردءو بعد حج بجا آورده مى شودءقربانى كردن لازم استءو فرق نمى 


كند كه اين قربانى شتر باشد يا كاو و يا كوسفندءو بدون آن از احرام خارج نمى شود. 


درباره اصل "هدى "به كفته مرحوم طبرسى دو قول وجود داردءاول اينكه از "'هديه "'كرفته شده استءو جون قربانى در واقع 
هديه ان نكن تاوت يننا الله ست اين وازه بر آن اطلاءق شده اث باكر ابدكة از ماده هدايت كرفته شدهاست زيرا حيوان 


قربانى را همراه مى بردندءو به سوى خانه خدا و قربانكاه هدايت مى كردند. 


ولى ظاهر كلام "'راغب"در"مفردات"اين است كه فقط از "'هديه "كرفته شده ومى كويد:"هدى "'جمع است و مفرد 


1ل ل 


در معجم مقاييس اللغه نيز دو ريشه براى اين لغت ذكر شدهءهدايت و هديه. اما بعيد نيست هر دو به هدايت باز كردد.(دقت 
كك ): 


#-سيس به بيان حكم كسانى مى يردازد كه در حال حج تمتع قادن به قرياتن لتسكتل فى كرما يده كسنين ل 
سه روز م حجءو هفت روز به هنكام با زكشتءروزه بداردءاين ده روز كامل است" فَمَنْ لَمْ يَحَدْ فَصَلامُ ثَلانه ايام فى 
الْحَجّ وَ سَبِعَهِ إذا رَجَغْتّمْ تلك عَشَرَةُ كاملة ). 


بنا بر اين اكر قربانى بيدا نشودءيا وضع مالى انسان اجازه ندهد»جبران آن ده روز روزه است»كه سه روز آن(روز هفتم و هشتم 
و نهم ذى الحجه)در ايام حج واقع مى شودءو اين از روزه هايى است كه انجام آن در سفر مانعى خذاردىوهفت :زوز ديكروا 
بعد از بازكشت به وطن انجام مى دهد. 


با اينكه معلوم است سه روز به اضافه هفت روز مجموعا ده روز مى شود در 


ص (ذارا 


عين حالءقرآن مى كويد:"اين ده روز كامل است". 


بعضى از مفسران در تفسير اين جمله كفته اند اين به خاطر آن است كه"واو" كر جه معمولا براى جمع است نه براى 
ع 11 


تخبير»جون كاه در معنى تخيير نيز استعمال مى شودءدر اينجا خداوند براى رفع هر كونه ابهام»جمله" تلك عَشَّرَةٌ كايلة "را 


فرموده اسنت: 


اين احتمال نيز وجود دارد كه تعبير به "كامله"اشاره به اين است كه روزه ده روز مى تواند به طور كامل جانشين قربانى شود»و 
زوار خانه خدا نبايد از اين بابت نككران باشندءزيرا تمام ثوابهايى كه براى صاحبان قربانى از سوى خدا داده مى شودءبه آنها 


داده خواهد شد. 


بعضى نيز كفته اند:اين تعبير اشاره به نكته لطيفى در مورد عدد ده مى باشد زيرا از يكك نظر عدد ده كامل ترين اعداد 
استءجون هنككامى كه اعداد را از يكك شروع مى كنيم تا ده سير صعودى خود را تكميل مى كندءو اعداد بعد از آن»تكرار و 
تركيبى است از ده و عددهاى ذيكز ماتشد يازده و دوازده»عرب به عدد سوك فشوين نت كريذا عق دو عدد ده)و به سى 


ثلاثين(سه عدد دم)او همحنين ... 24 


لا-بعد به بيان حكم ديككرى يرداخته»مى كويد: "اين برنامه حج تمتع براى كسى است كه خانواده او نزد مسجد الحرام نباشد"( 
لا - - 3 كدير 0 0 
لِك لِمَنْ لم يكن أَهْلهُ لفاضرى الْمشجد الكلام ). 


بنا بر اين كسانى كه اهل مكه يا اطراف آن باشند».حج تمتع ندارند»بلكه حج تمتع مخصوص ففراد دور از اين منطقه استءو 
مشهور و معروف در ميان فقهاء اين است كه هر كس 88 ميل از مكه دورتر باشد»وظيفه او حج تمتع استءو آنها كه در فاصله 
كمترى قرار دارند»وظيفه آنها حج قران يا افراد است.كه عمره آن بعد از 


ص ع 


)١-١‏ "عشرون"و"عشرين "كر جه به صورت جمع استءولى جمع كاهى به دو به بالا اطلاق مى شود. 


مراسم حج بجا آورده مى شود(شرح اين موضوع و مداركك آن در كتب فقهى آمده است) بعد از بيان اين احكام هفتكانه در 
يايان آيه استور يه تترااعى دعن و مى فرمايد:"از خدا به يرهيزيد و تقوا ييشه كنيد و بدانيد خداوند عقاب و كيفرش شديد 


أن قن 5 أ 6 اام و هلا 
اسث '( و اتقوا الله وَ اغلمُوا أنَّ الله شَدِيدٌ العقاب ). 


اين تاكيد شايد به اين جهت است كه مسلمانان در هيج يكك از جزئيات اين عبادت مهم اسلامى كوتاهى نكنند جرا كه 


اشاره 
١-اهميت‏ حج در ميان وظايف اسلامى! 


حج از مهم ترين عباداتى است كه در اسلام تشريع شده و داراى آثار و بركات فراوان و بى شمارى است حج مايه عظمت 
اسلام»قوت دين واتحاد مسلمين است حج مراسمى است كه يشت دشمنان را مى لرزاند و هر سال خون تازه اى در عروق 


حج همان عبادتى است كه امير مؤمنان آن را'"'يرجم "و شعار مهم اسلام ناميده و در وصيت خويش در آخرين ساعت عمرش 


فرموده: 


0 0 
و الله الله فى بيت ربكم لا تخلوه ما بقيتم فانه ان تركك لم تناظروا ""خدا را خدا راإدر مورد خانه يروردكارتان تا آن هنكام 


كه هستيد آن را خالى نككذاريد كه اكر خالى كذارده شود مهلت داده نمى شويد" (١)(و‏ بلاى الهى شما رافرا خواهد 
١‏ مجو ندى. سوق ٍ ٍِ سحو 


0-١‏ نهج البلاغه»كتاب /ا#ا وصيت على ع به امام حسن و امام حسين ع. 


يكى ديكر از دانشمندان مى كويد:"واى به حال مسلمانان اكر معنى حج را در نيابند و واى به حال ديكران اكر معنى آن را 


دريابند". 
در حديث معروفى كه على ع-در زمينه فلسفه احكامءطبق نقل نهج البلاغه حكمت 1١87‏ بيان فرموده نيز اشاره ير معنايى به 


اهميت حج شده استء. مى فرمايد: 


1 
فرض الله الايمان تطهيرا من الشرك...و الحج تقويه للدين :"خداوند ايمان را وسيله ياكك سازى مردم از شرك...و حج را 


سبب قوت دين قرار داده أست” . 10 


اين سخن را با حديثى از امام صادق ع يايان مى دهيم(و شرح بيشتر را به جلد ١5‏ تفسير نمونهءذيل آيه 712 تا 78 سوره حج كه 


به طور مبسوط از اهميت و فلسفه و اسرار حج بحث شده وامى كذاريم)آنجا كه فرمود: 


لا يزال الدين قائما ما قامت الكعبه. "اسلام بر يا است تا زمانى كه كعبه بر يا است". () 
؟-اقسام حج و فهرست اعمال حج تمتع 


اشاره 


فقهاى بزركك ما با الهام از آيات قرآن و سنت ييامبر ص و ائمه اهل بيت ع حج را سه قسم تقسيم كرده اند:حج تمتع»ءو حج 
قران و افراد حج تمتع مخصوص كسانى است كه فاصله آنها از مكه 58 ميل يا بيشتر باشد ١8(‏ فرسخ حدود 48 كيلومتر)و حج 


ص ع 


)١-١‏ نقل از كتاب "شبهات حول الاسلام" 

؟- 1) در بعضى از نسخ "نهج البلاغه "از جمله متن "ابن ابى الحديد "حديث فوق به همان صورت كه در بالا آورديم بيان شده 
ولى در بعضى نسخ ديكر"تقربه للدين "است كه مفهوم آن سبب نزديكى صفوف مسلمانان و وحدت امت اسلامى است. 

- *) وسائل الشيعه»جلد 8 صفحه 15 باب عدم جواز تعطيل الكعبه عن الحج "حديث 2. 


كمع از ابى فاصيلة زلل كى مني كلم 


در حج تمتع؛نخست عمره را بجا مى آورند»سيس از احرام بيرون مى آيند» بعدا مراسم حج را در ايام مخصوصش انجام مى 
دهندءولى در حج قران وافراد» اول مراسم حج بجا آورده مى شودءو بعد از يايان آن مراسم عمرهءبا اين تفاوت كه در حج 
قرانءقربانى همراه مى آورند و در حج افراد اين قربانى نيست.ولى به عقيده اهل سنت حج قران آن است كه حج و عمره را در 
يك احرام با هم قصد مى كند). 


اعمال حج تمتع به شرح زير است: 


نخست از نقاط معينى كه ميقات نام دارد احرام مى بندند:يعنى متعهد مى شوند يكك سلسله كارها كه بر محرم حرام است 
تركك كنند و جامه احرام كه دو قطعه لباس ندوخته است بر تن مى كنند و لبيكك كويان به سمت خانه خدا مى آيند نخست 
هفت بار دور خانه خدا طواف مى كتند و سيس در محلى كه به نام مقام ابراهيم معروف است دو ركعت نماز به جا مى آورند 
و بعد در ميان دو كوه صفا و مروه هفت مرتبه رفت و آمد مى نمايند و بعد با جيدن كمى از مو يا ناخن خودءاز احرام خارج 
مى شوند و براى مراسم حج از مكه احرام بسته و روز نهم ذى الحجه به عرفات كه بيابانى است در جهار فرسخى مكه مى 
روند و آن روز رااز ظهر تا غروب آفتاب در آنجا مى مانند و به نيايش يرورد كار مشغول مى شوند و سيس از غروب آفتاب 
به سوى "مشعر الحرام "كه در حدود دو فرسخ و نيمى مكه قرار دارد كوج مى كنند و شب را تا صبح در آن وادى مقدس مى 
مانند و هنكام طلوع آفتاب از آن سرزمين به منى كه در نزديكى آن قرار دارد حركت مى كنند و در همان روز كه روز عيد 
قربان است به ستون مخصوصى كه نام آن"جمره عقبه"است هفت سنكك مى زنند سيس قربانى مى كنند و با تراشيدن سر از 


احرام بيرون مى آيند. 


و همان روز يا بعد از آن به مكه باز مى كردند و طواف خانه خدا و نماز طواف و سعى صفا و مره و طواف نساء و نماز طواف 


نساء بجا مى آورند و در روزهاى 


ص :اع 


يازدهم و دوازدهم به سه ستون مخصوص در منى كه "جمرات"نام دارد يكى يس از ديكرى را هفت بار سنكك مى زنند و 
شبهاى يازدهم و دوازدهم در سرزمين منى مى مانند و به اين ترتيب مراسم حج كه هر كدام زنده كننده يكك خاطره تاريخى 
است و كنايات و اشاراتى به مسائل مربوط به تهذيب نفس و فلسفه هاى اجتماعى است انجام مى دهند كه فلسفه هر كدام در 


آيات مناسب تشريح خواهد شد. )١(‏ 
''-جرا بعضى حج تمتع را به فراموشى سيرده اند؟ 


ظاهر آيه فوق اين است كه وظيفه كسانى كه مقيم در مكه نيستند.حج تمتع مى باشد(حجى كه با عمره شروع مى شودءو بعد 
از اتمام مراسم عمره از احرام بيرون مى آيند»و مجددا براى حج احرام مى بندند و مراسم حج را بجا مى آورند)و هيج كونه 
دليلى به نسخ اين آيه در دست نيست و روايات زيادى در كتب شيعه و اهل تسنن در اين زمينه نقل شده است از جمله 
بجنا سوق اننا سف انسل "بدن د "دو واف لقي "لوزيو" سبد ادن نانب "مك "امو واج "دو اك 
و"بيهقى "در "سن الكبرى "و "ترمذى "در '"'صحيح "خود و"مسلم 1 در كتاب معروف خودءروايات فراوانى در مورد حج 
تمتع نقل كرده اند كه اين حكم نسخ نشده و تا روز قيامت باقى است. 


بسيارى از فقهاى اهل سنت نيز آن را افضل انواع حج مى دانند هر جند اجازه حج قران و افراد را در كنار آن مى دهند(البته 
قران به همان معنى كه در بالا از فقهاى آنان نقل شد). 

: 
وى ا رمخايت عروتي 5ه الخو لحل مدو وى راي اتح باوقان كازكا على يس ررسول اللدون وااكااتوى عدهها و 


اعاقب عليهما متعه النساء و متعه الحج"."دو متعه در زمان رسول اللّه ص بود كه من از آن دو نهى مى كنم و هر كس 


6٠: ص‎ 


)به جلد 18 تفسير تموثةءضفحه 8ل ذا ا( هرالجعه شود. 


بجا آورد مجازات مى كنم متعه نساء و متعه حج." فخر رازى در ذيل آيه مورد بحث بعد از نقل اين حديث از عمر مى كويد: 


منظور از متعه حج اين است كه هر دو احرام(احرام حج و احرام عمره)را با هم جمع كند سيس نيت حج را فسخ كند و عمره 
بجا آورد و بعد از آن حج نمايد. )١(‏ 


بديهى است هيج كس جز بيغمبر اكرم ص حق اعلام نسخ حكمى را ندارد و اصولا اين تعبير كه ييامبر ص جنين كفت و من 
جنين مى كويم تعبيرى است كه براى هيج كس قابل تحمل نمى باشد مككر مى توان فرمان ييامبر را زمين نهاد و به دنبال كفتار 


ذيكران وفت ابن غير قابل قبو لاست 


به هر حال امروز بسيارى از علماى اهل سنت حديث مزبور را رها كرده و حج تمتع را به عنوان افضل انواع حج يذيرفته و بر 


.187 تفسير كبير»جلد 0 صفحه‎ )١ -١ 


[سوره البقره (؟): يات /191 تا 119] 


اشاره 


لا 
لا لاءى ي. لا لمع 
م ا ب ع 0 عع 


لا 
1 
زد مؤي لواو غك لامع وإن شع من يد قن لاي  )94(‏ أَفِضُوا مِنْ عت أفاض 000 
لله إنَّ أله غَفُورٌ رَحِيم (199) 


نر حجمه: 


117-حجءدر ماههاى معينى استإو كسانى كه(با بستن احرام»و شروع به مناسكك ك حجء)حج را بر خود فرض كرده اندء(بايد 
بدانئد كه)در حجء آميزش جنسى با زنان»و كناه و جدال نيس تإو آنجه از كارهاى نيكك انجام دهيد»خدا آن را مى داند.و زاد و 
توشه تهيه كنيدءكه بهترين زاد و توشهءيرهيزكارى استإو از من به يرهيزيد اى خردمندان! 98١-كناهى‏ بر شما نيست كه از 
فضل يروردكارتان(و از منافع اقتصادى در ايام حج)طلب كنيد (كه يكى از منافع حجءبى ريزى يكك اقتصاد صحيح است).و 
هنكامى كه از "عرفات "كوج رديه هادا را د "مشر الحرام "ياد كنيدإاو را ياد كنيد همان طور كه شما را هدايت نمود و 


قطعا شما ييش از اينءاز كمراهان بوديد. 


68-سيس از همان جا كه مردم كوج مى كننلء(به سوى سرزمين منى) كوج كنيداو از خداوند. آمرزش بطلبيدءكه خدا 


آمرزنده مهربان است! 


6١: ص‎ 


بهترين زاد و توشه 
اين آيات هم جنان احكام حج و زيارت خانه خدا را تعقيب مى كند»و دستورات جديدى در آن مطرح است: 
لمشي ترما بلة العم در ماعهاق معن اعت "( العم انز ترات :1 


منظور از اين ماهها ماههاى شوالءذى القعده و ذى الحجه است(تمام ماه ذى الحجه يا همان ده روز اول)و اين ماهها را"اشهر 
حج "مى نامند زيرا بخشى از اعمال حج(مراسم عمره را)در غير اين ماهها نمى توان انجام داد و بخشى را منحصرا در روزهاى 
نهم تا دوازدهم ماه ذى الحجه بايد انجام دادءو اينكه در قرآن تصريح به نام اين ماهها نشده به خاطر آن است كه اين ماهها 


براى همه شناخته شده بودءو قرآن با اين عبارت تاكيد بر آن مى كند. 


ضمنا اين جمله.يكى از رسوم خرافى جاهليت را نفى مى كند كه كاه به خاطر در كيرى با جنكها يا غير آنءماههاى حج را 
تغيير وتبديل فى دادندءو جلو و غقب مى كردندءقرآن هى كويدة "اين ماهها معين و ثابت استءو تقديم و تاخير در آن جايز 
5 "1 


١"-سيس‏ به دستور ديكرى در مورد كسانى كه با احرام بستن شروع به مناسكك حج مى كنند اشاره كردهءمى فرمايد:"آنها كه 


حج را بر خود فرض كرده اند (و احرام بسته اند بايد بدانند)در حج آميزش جنسى و كناه و جدال نيست" 


ص ؤوذه 


-١‏ )از آنجا كه حجءخود اين ماههاى مخصوص نيست.مفسران يفته اند آيه تقديرى دارد و در تقدير جنين است:اشهر 
الحج اشهر معلومات»بعضى نيز احتمال داده اند كه آيه تقدير نداشته باشد و كنايه از شدت ارتباط حج با اين ماههاى 
مخصوص استء كويى حج خود اين ماهها است. 

.18٠ صفحه 197-تفسير كبير»جلد 0 صفحه‎ ١ مجمع البيان»جلد‎ )7 -١ 


رفك ل ون قف "در اصل به معنى سخني است كه متضم* مطلبي كه ذكر آن قبيح است بوده باشدءاعم از آميزش جنسي 
ويا مقدمات آن»سيس كنايه از جماع قرار داده شده است.ولى بعضى تصريح كرده اند وازه رفث تنها در صورتى به اين نوع 
كفتكوها اطلاق مى شود كه در حضور زنان باشد و اكر در غياب آنها باشد» رفث ناميده نمى شود. )١(‏ 


بعضى نيز اصل آن را به معنى تمايل عملى به زنان دانسته اند كه از مزاح و لمس و تماس شروع مى شود و به آميزش جنسى 
يايان مى كيرد. (5) 


"فسوق "به معنى كناه و خارج شدن از اطاعت هذا اسستبو لجدال "به معت كنتكوئ توأم با نزاع استءو در اصل به معنى 
محكم بيجيدن طناب است و از آنجا كه طرفين كفتكوى آميخته با نزاع به يكديكر مى بيجند وهر كدام مى خواهد سخن 


خود رابه كرسى بنشاندءاين واه در آن به كار رفته أشني 


به هر حال طبق اين دستور حاجيان به هنكام احرام»نه حق نزديكى با همسران دارند و نه كلمات دروغ و فحش دادن(كر جه 
كارهايى كه بر آنها حرام است جدال استءو سوكند خوردنءخواه راست باشد يا دروغءو كفتن لا و الله -بلى و اللّه. 


به اين ترتيب محيط حج بايد از تمتعات جنسى و همجنين انجام كناهان و كفتكوهاى بى فايده و جر و بحثها و كشمكشهاى 
بيهوده ياكك باشدءزيرا محيط عبادت و اخلاص و تركك لذايذ مادى است.محيطى است كه روح انسان بايد از آن نيرو بكيرد و 


يكباره از جهان ماده جدا شودءو به عالم ما وراء ماده راه يابد و در عين 
ص :05 


.١188 تفسير كبير»جلد ه صفحه‎ )١ -١ 
التحقيق فى كلمات القرآن الكريم.‎ )1 -١ 


حال رشته الفت و اتحاد و اتفاق و برادرى در ميان مسلمانان محكم كردد و هر كارى كه با اين امور منافات دارد ممنوع است. 
البته هر كدام از اين احكام»شرح و بسط و شرايطى دارد كه در كتب مناسكك حج آمده است. 


#ا-در مرحله بعد به مسائل معنوى حجءو آنجه مربوط به اخلااص است اشاره كرده؛ءمى فرمايد:"آنجه رااز كارهاى خير انجام 
ل ا 1 اما 


جه ياداشى براى نيك وكاران با ايمان از اين بالاتر كه بدانند هر كار نيكى را انجام مى دهند خدا از آن با خبر استءو مولى و 
معبود آنان»حاضر و ناظر مى باشد و اين بسيار لذتبخش است كه اعمال خير در محضر او انجام مى شود و اين ياداشى است 
قبل از ياداشهاى معنوى و مادى ديكر كه خداوند عالم و آكاه به آنها مى دهد. 


ودر ادامه همين مطلب مى فرمايد:"زاد و توشه تهيه كنيد كه بهترين زاد و توشه ها يرهي زكارى است و از من به يرهيزيد اى 
7 ند لا َه 2 2 5 
صاحبان عقل'( وَ تَرَوَّدُوا فِإِنّ حَيِرَ الزّاد انوك و و8 أولى الأللانى . 


بسيارى از مفسران كفته اند كه اين آيه اشاره به كروهى مى كند(به كفته بعضى كروهى از مردم يمن بودند)كه وقتى براى 
زيارت خاته خذا حر كث فى كردلل هييحكوته زاد و توشة اى :با خود برلمى داشستدءو حتن اك ر زادؤ توشه آاى با تود داشعد به 
هنكام احرام به دور مى ريختند و مى كفتند ما به زيارت خانه خدا مى رويم جكونه ممكن است به ما غذا ندهد(و كاه به 
همين جهت خود را به زحمت مى افكندند ويا محتاج به سؤال از اين و آن مى شدند)قرآن اين تفكر غلط را نفى مى كند و 
مى كويد زاد و توشه براى خود تهيه كنيد ولى در عين حال آنها را به مساله معنوى مهمترى ارشاد كردهءمى كويد:كه ما وراى 


اين زاد و توشه زاد و توشه ديكرى است كه بايد براى سفر آخرت فراهم كردد و آن يرهيزكارى و تقوا است. 


ص مذله 


اين جمله ممكن است اشاره لطيفى به اين حقيقت بوده باشد كه در سفر حج موارد فراوانى براى تهيه زادهاى معنوى وجود 
دارد كه بايد از آن غفلت نكنيد در آنجا تاريخ مجسم اسلام است و صحنه هاى زنده فداكارى ابراهيم ع قهرمان توحيد و 
جلوه هاى خاصى از مظاهر قرب يرورد كار ديده مى شود كه در هيج جاى ديكر جهان نيست آنها كه روحى بيدار و انديشه 


اى زنده دارند مى توانند براى يكك عمر از اين سفر بى نظير روحانى توشه معنوى فراهم سازند. 


قابل توجه اينكه به دنبال اين مطلب باز دستور به تقوا مى دهد و روى سخن را به اولى الالباب (١)يعنى‏ صاحبان مغز و انديشه 
مى كند آرى آنها هستند كه روح حج را دركك مى كنند وازاين برنامه عالى تربيتى حد اكثر بهره بردارى را مى نمايند در 


حالى كه ديكران تنها از قشر و يوست آن سهمى دارند و روح حج را درك نمى كنند. 
آرى صاحبان مغز و انديث يشمندانند كه آثار تقوا و يرهي زكارى را در فرد و جامعه دركك مى كنند. 


*#** در آيه بعد به رفع ياره اى از اشتباهات در زمينه مساله حج رو«واععو م قرنابدة "كتاف بر لما نسك كه ان فحن 


-ه 3 5 5 2 ا ونان م نومره 0 5 1 
يروردكارتان(و منافع اقتصادى در ايام حج)برخوردار شويد'( ليس عَليِكمْ ناح أنْ تَتتَغْوا فضلا مِنْ رَبَكم ). 


در زمان جاهليت هنكام مراسم حج هر كونه معامله و تجارت و باركشى و مسافربرى را كناه مى دانستند و حج كسانى را كه 


جنين مى كردند باطل مى شمردند. 


تجارت حلال كه بخشى از فضل خداوند بر بندكان است بهره كيريد و يا كار كنيد و از دست رنج خود استفاده كنيد. 


ص :0 


١-١‏ "الباب "جمع "لب "به معنى مغز هر جيزى است و لذا به عقل خالص "لب "مى كويند. 


اصولا كاهى اين تفكر كه در عصر جاهليت بوده در زمان ما نيز يبدا مى شود كه اين عبادت بزركك يعنى حج بايد از هر كونه 
شائبه مادى خالص باشد ولى از آنجا كه اين مساله بسيارى از كاركران و كسانى كه تداركات و نخدمات آن را انجام مى 
دهند اعم از راننده و خدمتكزار و طبيب و راهنما و ساير خدمتكزاران را كرفتار زحمت مى كند به علاوه مردم آن ديار مى 
توانند بسيارى از مشكلات اقتصادى را در موقع حج سامان بخشند اين تفكر مردود شمرده شده است و اينكونه اشخاص مى 


توانند ضمن خدمات خود مراسم حج را به جا آورند وازاين نظر در مضيقه نيفتند. 


بلكه از اين بالاتر از منابع اسلامى به خوبى استفاده مى شود كه حج علاوه بر فلسفه مهم اخلاقى و تهذيب نفوس داراى فلسفه 


سياسى و فرهنكى و اقتصادى نيز هست. 


توضيح اينكه:مسافرت مسلمانان از نقاط مختلف دنيا به سوى خانه خدا و تشكيل آن كنكره عظيم اسلامى مى تواند يايه و 
اساسى براى يكك جهش اقتصادى عمومى در جوامع اسلامى كردد به اين ترتيب كه مغزهاى متفكر اقتصادى مسلمين يس از 
مراسم حج يا قبل از آن دور هم بنشينند و با همفكرى و همكارى يايه محكمى براى اقتصاد جوامع اسلامى بريزند و با مبادلات 
صحيح تجارتى آن جنان اقتصاد نيرومندى به وجود آورند كه از دشمنان و بيكانكان بى نياز كردند. 


دانيم هيج ملتى بدون داشتن اقتصادى نيرومند استقلال كامل نخواهد داشت ولى بديهى است فعاليتهاى تجارتى بايد تحت 
الشعاع جنبه هاى عبادى و اخلاقى حج باشد نه حاكم و مقدم بر آنها و خوشبختانه مسلمانان وقت كافى قبل يا بعد از اعمال 
حج براى اين كار دارند: 

0 
فقلت له:ما العله التى من اجلها كلف الله العباد الحج و الطواف بالبيت فقال...فجعل فيه الاجتماع من 


ص :ام 


الشرق و الغرب ليتعارفوا و ليتزع كل قوم من التجارات من بلد الى بلد و لينتفع بذلكك المكارى و الجمال...و لو كان كل قوم 
انما يتكلمون على بلا-دهم و ما فيها هلكوا و خربت البلاد و سقطت الجلب و الارباح ":جرا خداوند مردم را به انجام حج و 
طواف خانه خود فرمان داده است؟ فرمود:"خداوند انسانها را آفريد...و آنان را به عمل حج دستور داد كه اطاعت دين و 
مصالح دنياى آنان را در بر دارد در موسم حج مسلمانان از مشرق و مغرب كرد هم جمع مى شوند تا با يكديكر آشنا كردد و 
براى اين كه هر ملتى از تجارتها و فرآورده هاى اقتصادى ملتهاى ديكر استفاده كنند و به خاطر اينكه مسافران و حمل و نقل 
كنند كان در اين سفر با كرايه دادن وسيله هاى نقليه خود بهره ببرند.(و براى اينكه با آثار و اخبار ييغمبر ص آشنا كردند و اين 
آثار هم جنان زنده بماند ودر دست فراموشى سيرده نشود)و اكر بنا باشد هر ملتى فقط درباره محيط خود سخن بككويند 


هلاك مى كردند و شهرها ويران مى شود و استفاده ها و منافع تجارتى از بين مى رود" .)١(‏ 


سيس در ادامه همين آيه عطف توجه به مناسكك حج كرده؛مى فرمايد: 


0 0 لا 
"هنكامى كه از عرفات كوج كرديد خدا را در نزد مشعر الحرام ياد كنيد'( فَإذا أََض ثّمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْكرُوا اللهَ عِنْدَ الْمَشْعَر 


الام . 


5 55 - قم 7 لاع ل 
"او را ياد كنيد همانكونه كه شما را هدايت كرد هر جند بيش از آن از كمراهان بوديد"" وَاذكرُوه كما هداكم و إِنْ كنم مِنْ 


قبلته لَّمَنَ الضّ الِينَ ). باز دو أذامه وين عحتى فى ثزها بل "سين از آنجا كه مردم كوج مى كنند(از مشعر الحرام به سوى 


- 


عو 5 و و طلا ص 0 
سرزمين منى)كوج كنيد "7 ثم أفيضوا مِنْ حَيْث أفاض النَاسٌ ). 


ومرياباد سكرو»ه استغفار و توبه مى دهد و مى فرمايد:"از خدا طلب آمرزش كنيد كه خداوند آمرزنده و مهربان است”'( و 


اسْتَغْفِرُوا اللَهَ إن الله غَفُورٌ رَحِيم ). 
ص :6/1 


1 حديث‎ ١ وسائل الشيعه جلد ل صفحه ل كتاب الحجءابواب وجوب الحجءباب‎ (0 -١ 


دراين بخش از آيات به سه موقف از مواقف حج اشاره شده"عرفات "كه محلى است در حدود ٠١‏ كيلومترى مكه و حاجيان 
الحرام يا"مزدلفه "كه بخشى از شب عيد قربان و صبحكاهان قبل از طلوع آفتاب در آنجا مى مانند و به راز و نياز با يرورد كار 


مى يردازند و سوم سرزمين منى كه محل قربانى و رمى جمرات و يايان دادن به احرام و انجام مراسم عيد است. 


اشاره 
١-نخستين‏ موقف حج 


زائران خانه خدا بعد از انجام مراسم عمره راهى مراسم حج مى شوند و نخستين مرحله همان وقوف در عرفات است كه از نيمه 


فوق به هر دو قسمت اشاره شده است). 
در نامكذارى سرزمين "عرفات "به اين نام جهات كوناكونى ذكر كرده اند»ءكاه كفته اند هنككامى كه ييكك وحى خخ داوند 
جبرئيل مناسكك حج را در آنجا به ابراهيم نشان داد ابراهيم مى فرمود:"عرفتءعرفت "(شناختم-شناختم)لذا آنجا را عرفات 


كاه كفته اند اين داستان براى آدم واقع شد و كاه كفته شده كه آدم و حوا در آن سرزمين يكديكر را يبدا كردند و شناختند و 
كاه كفته شده زوار خانه خدا در آنجا يكديكر را مى بينند و مى شناسند و تفسيرهاى ديكر (001). 


ص :04 


.)١78 و‎ ١7 فخر رازى در اينجا هشت قول در تفسير معنى "عرفات "ذكر كرده اس ت(جلد 0 صفحه‎ )١ -١ 
؟) در اينكه "عرفات"مفرد است يا جمع در ميان مفسران كفتكو بسيار است بعضى آن را جمع "عرفه" مى دانند و بعضى‎ -١ 


ولى بعيد نيست اين نامكذارى اشاره به حقيقت ديكرى باشد و آن اينكه اين سرزمين محيط بسيار آماده اى براى معرفت 


نووود كان و شتاساى ذاث يا كنا اوسة: 


و به راستى آن جذبه معنوى و روحانى كه انسان به هنكام ورود در عرفات بيدا مى كند با هيج بيان و سخنى قابل توصيف 
نيست-تنها بايد رفت و مشاهده كرد-همه يكك شكلءهمه يكك نواختءهمه بيابان نشين همه از هياهوى شهر و از هياهوى 
دنياى مادى و زرق و برقش فرار كرده:در زير آن آسمان نيلى در آن هواى آزاد و ياكك از آلودكى كناه در آنجا كه فرشته 
وحى بال و ير مى زندءدر آنجا كه از لابلاى نسيمش صداى زمزمه جبرئيل و آهنكك مردانه ابراهيم خليل و طنين حيات بخش 


صداى ييامبر اسلام ص و مجاهدان صدر اسلام شنيده مى شود. 


در اين سرزمين خاطره انكيز كه كويا دريجه اى به جهان ما وراى طبيعت در آن كشوده شده انسان نه تنها از نشئه عرفان 
برورد كار سر مست مى شود و لحظه اى با زمزمه تسبيح عمومى خلقت هماهنكك مى كردد بلكه در درون وجود خود.خودش 
را هم كه عمرى است كم كرده و به دنبالش مى كردد بيدا مى كند و به حال خويشتن نيز عارف مى كردد و مى داند او آن 
كس نيست كه شب و روز در تلاش معاش حريصانه كوه و صحرا را زير يا مى كذارد وهر جه مى يابد عطشش فرو نمى 
نشيند مى يابد كوهر ديكرى در درون جان او نهفته است كه او در حقيقت همان است آرى اين سرزمين را"عرفات"مى نامند 


؟-مشعر الحرام-دومين موقف حج 


در مورد نامككذارى "مشعر الحرام "به اين نام نيز كفته اند كه آنجا مركزى است براى "شعائر حج "و نشانه اى از اين مراسم 


عظيم و يرشكوه و آسمانى. 


اما نبايد فراموش كرد كه "مشعر"از ماده '"'شعور"است در آن شب تاريخى و هيجان انككيز(شب دهم ذى الحجه)كه زائران خانه 


خدا يس از طى دوران تربيت خود در عرفات به آنجا كوج مى كنند و شبى را تا به صبح روى ماسه هاى نرم در زير 


8٠: ص‎ 


آسمان برستاره ذو سر ؤفيتى كه ثموتة كرحكى او محشر كيرف و برذ اى ال :وساعيو بزركك قامتك اسك ددر اتنجا كه جعي 
همجون امواج خروشان دريا به هنكام طوفان همه جا را ير كرده و آواى مردمى كه در حركت اند تا به صبح خاموش نمى 


سو د. 


آرى در جنان محيط , بى آرايش وباصفا و تكان دهنده در درون جامه معصومان احرام و روى آن ماسه هاى نرم, انسان 
جوشش جشمه هاى تازه اى از انديشه و فكر و شعور در درون خود احساس مى كند و صداى ريزش آن را در اعماق قلب 


خود به روشنى مى شنود آنجا زا مشعر مى نامند! 
'-درس يكانكى و اتحاد 


در روايات آمده است كه قبيله قريش در جاهليت امتيازات نادرستى براى خود قائل بودند و براى هيج يكك از اعراب مقامى را 
كه براى خويشتن مى دانستند قايل نبودند آنها خود را"حمس "بر وزن خمس)به معنى كسى كه در دين خود محكم و 


يابرجاست مى خواندند و به عنوان فرزندان ابراهيم و سريرستان خانه كعبه خود را از همه برتر مى شمردند. 
از جمله اينكه مى كفتند ما نبايد در مراسم حج به عرفات برويم زيرا عرفات از حرم مكه بيرون استاكر جنين كنيم عرب 
براى ما ارزشى قائل نخواهد شد حرم مكه با نقاط بيرون حرم يكسان نيست اين سخن را در حالى مى كفتند كه مى دانستند 


قرآن در آيات فوق خط بطلان برا الال ا در عرفات وقوف كنند واز آنجا همكّى 
أف 


به سوى مشعر الحرام و از آنجا به سوى منى كوج نمائيد جمله" ثُمّ أفيضوا مِنْ حَدِث أفاض النَاسُ "از همان جا كه 


ص ١١م‏ 


.5١؟ و‎ 7١١ سيره ابن هشامءجلد اول صفحه‎ )١ -١ 


مردم كوج مى كنند شما هم كوج كنيد اشاره لطيفى به اين معنى است. 


به سرزمين منى كوج كنند. (1) 


دستور استغفار در ذيل آخرين آيه فوق اشاره به اين است كه از خداوند طلب آمرزش تمام كناهان را كنند و از آن افكار و 
خيالات جاهلى كه مخالف روح مساوات و برابرى حج است كنار روند و يادآور مى شود كه اككر دست بردارند خداوند غفور 


و رحيم است. 


بايد توجه داشت كه"افاضه "از ماده "فيض "در اصل به معنى جريان و ريزش آب است وو از آنجا كه وقتى مردم به طور دسته 


جمعى از جايى به نقطه ديكرى با سرعت حركت مى كنند بى شباهت به يكك نهر جارى نيست اين تعبير به كار مى رود. 


0 
در اينكه جه رابطه اى ميان"ابتغاء فضل الله "(فعاليتهاى تجارتى)و مساله وقوف در"عرفات"و حركت از آن به سوى ''مشعر 


الحرام "و سيس"منى "وجود دارد كه در آيات فوق در كنار هم قرار كرفته ممكن است اشاره به اين نكته باشد كه تلاش 
اقتصادى اكر براى خدا و زندكى آبرومندانه باشد آن هم يكك نوع عبادت است همجون مناسكك حج يا اينكه نقل و انتقال 
زوار از مكه به عرفات و از آنجا به مواقف ديكر مستلزم هزينه ها و خدماتى است واكر هر كونه كار و خدمت و مزد كرفتن 
ولذااين طور در كنار هم قرار داده شدمءيا اينكه مبادا يرداختن به فعاليتهاى اقتصادى شما را از ذكر خدا و از توجه به عظمت 


اين مواقف دور سازد. 


)١ -١‏ تعبير به "ثم "نشان مى دهد كه بعد از افاضه و كوج كردن از عرفات به مشعر الحرام از آنجا(به سرزمين منى)كوج كنند. 


[سوره البقره (؟): آيات 7٠١‏ قا 77] 


اشاره 

ا 000 1 ا ل 

الس ا اشيج سسا ار سم سود 
ور ا لأاء 

لاق ا َل الجا فى آلدّا حسئة وى لاخر عمئة ولا عذات أثثار ١١‏ 0 أولئك لَهُمْ نَصِيبٌ مما كسَبوا 


و الله مَرِيعٌ أل لحلاب (؟ 0 


نر جمه: 


٠و‏ هنكامى كه مناسكك(حج)خود را انجام داديد»خدا را ياد كنيد»همانند يادآورى از يدرانتان(آن كونه كه رسم آن زمان 
بود)بلكه از آن هم بيشتر!(در اين مراسمءمردم دو كروه اند)بعضى از مردم مى كويند: "خداوندا!به ما در دنيا(نيكى)عطا 


ك1 ونين در آخرت.بهره اى ندارنك. 


*او بعشى فى كويتدة ‏ يرووة كازااية مان دنا(تيكى)غطا كنإو در آخرت تيز(نيكى) محفت فرمااو ماارا از غذات آتكن 
نككاه دار!" 7-آنها از كار(و دعاى)خودءنصيب و بهره اى دارند»و خداوند»سريع الحساب است. 
شان نزول: 


در حديثى از امام باقرع مى خوانيم كه در ايام جاهليت هنكامى كه از مراسم حج فارغ مى شدند در آنجا اجتماع مى كردند و 
افتخارات نياكان خود را بر مى شمردند و ازايام كذشته آنها و جود و بخشش فراوانشان ياد مى كردند.(و افتخارات موهومى 
براى خود بر مى شمردند)آيات فوق نازل شد و به آنها دستور داد كه به جاى اين كار(نادرست)ذكر خدا كويند و از نعمتهاى 


بى دريغ خداوند و مواهب او ياد كنند و با همان شور و سوز مخصوصى كه در افتخار و مباهات به 


ص 0 


يدران خود در جاهليت داشتند نعم الهى را ياد كنند بلكه بيشتر و برتر .)١(‏ 


همين معنى يا شبيه آن را ساير مفسران از ابن عباس يا غير او نقل كرده اند كه اهل جاهليت بعد از حج مجالسى تشكيل مى 
دادند براى تفاخر به يدران و شرح امتيازات آنها و يا در بازارهايى همجون بازار عكاظءذى المجازءمجنه كه تنها جاى داد و 


ستد نبود بلكه مركز ذكر افتخارات(موهوم)نياكان بود جمع مى شدند و به اين كار مى يرداختند (5). 


0 


لعسيرة 


اين آيات هم جنان ادامه بحثهاى مربوط به حج است كر جه اعراب جاهليت مراسم حج را با واسطه هاى متعددى از ابراهيم 
خليل كرفته بودند ولى آن جنان با خرافات آميخته شده بود كه اين عبادت بزركك و انسان ساز را كه نقطه عطفى در زند كَى 
زوار خانه خدا و موجب تولد ثانوى آنها است از صورت اصلى و فلسفه هاى تربيتى خارج و مسخ كرده بود و مبدل به وسيله 


اى براى تفرقه و نفاق ساخته بود. 


در نخستين آيه قرآن مى فرمايد: ل ا ا ا ل ع از لتر 
نياكانتان را ياد مى كرديد بلكه از آن بيشتر ٠"‏ وذ فيكم أسِككُم قاذكروا الله حَذِخْرع الإدكم أو أَهَدٌ ذكرا ). 


عظمت و بزركى در يرتو ارتباط با خدا است نه مباهات به ارتباط موهوم به نياكان منظور از اين تعبير اين نيست كه هم نياكان 
را ذكر كنيد و هم خدا را بلكه اشاره اى است به اين واقعيت كه اكر آنها به خاطر ياره اى از مواهب لايق ياد آورى هستند يبس 
جرا به سراغ خدا نمى رويد كه تمام عالم هستى و تمام نعمتهاى جهان از ناحيه اوست منبع جميع كمالات و صاحب صفات 
جلال و جمال و ولى نعمت 


ص غرف 


١ط- )١‏ مجمع البيان»جلد ١‏ صفحه /ا59؟. 
كيه روح المعانى»جلد ١‏ صفحه 84 و قرطبى»جلد "١‏ صفحه ١‏ و تفسير كبير»جلد ه صفحه 187 و فى ظلال القرآن»جلد ١‏ 


صفحه 8 و برهان»جلد ١‏ صفحه .5١*‏ 


در اينكه منظور از"ذكر خدا"در اينجا جيست#اقوال زيادى در ميان مفسران ديده مى شود ولى ظاهر اد ين است كه تمام اذكار 
الهى را بعداز مرا سم شامل مى شود در واقع بايد خدارا بر تمام نعمتهايش مخصوصا نعمت ايمان و هدايت به اين مراسم 
بزركك شكر كويند و آثار تربيتى حج را با ياد الهى تكامل بخشند. 


ل ل "كروهى از مردم مى كويند خداوندا!در دنيا به ما(نيكى)عطا 
0 0 
لجاز عدر تسرك رتراك تدا "'( كَمِنَ النّاس مَنْ يَقُولَ رَبْنا آنا فى الدّليا وَإكا لَهُ فى الْآخِرَهِ مِنْ َلاق ). 00 


1 "و كوشو ص كريفد ل ا ل ل 


نكاهدار "٠و‏ ينه من يَقُولُ ولا 1 فى الد! حصئة و فى الآخزه حسئة وإ عاب الثار ). 


در حقيقت اين قسمت از آيات اشاره به خواسته هاى مردم و اهداف آنها در اين عبادت بزركك است بعضى جز به مواهب 


مادى دنيا نظر ندارند و جيزى غير از آن از خدا نمى خواهند بديهى است آنها در آخرت از همه جيز بى بهره اند. 


ولى كروهى هم مواهب مادى دنيا را مى خواهند وهم مواهب معنوى را بلكه زندكى دنيا را نيز به عنوان مقدمه تكامل معنوى 
مى طلبند واد م ل ا ل ا و ا 
ه ركز با انسانهاى يكك بعدى بيع: بعنى آنها كه در ماديات غوطه ورند و براى آن اصالت قائلندءيا كسانى كه به كلى از زند كانى 


فثا مكاتة انناسا؟ كانس 
در اين كه منظور از "حسنه "در اين آيه جبست؟تفسيرهاى مختلفى براى آن 
ص :806 


)١--١‏ "خلاق به كفته راغب به معنى فضائل اخلاقى است كه انسان كسب مى كند و در اينجا به كفته مرحوم "طبرسى' به 


معنى نصيب و بهره آمده اس ت(كه نتيجه آن فضائل اخلاقى است). 


ذكر كرده اند»در روايتى از امام صادق ع به معنى وسعت رزق و حسن خلق در دنيا و خشنودى خدا و بهشت در آخرت تفسير 
شده است( 


لا 
انها السعه فى الرزق و المعاش و حسن الخلق فى الدنيا و رضوان الله و الجنه فى الآاخره ). 212 


و بعضى از مفسران آن را به معنى علم و عبادت در دنيا و بهشت در آخرت. يا مال در دنياءو بهشت در آخرتءيا همسر خوب 


و صالح در دنيا و بهشت در آخرت دانسته اند در حديثى نيز از ييامبر اكرم ص آمده است: 


من اوتى قلبا شاكرا و لسانا ذاكرا و زوجه مؤمنه تعينه على امر دنياه و اخراه فقد اوتى فى الدنيا حسنه و فى الاخره حسنه و وقى 
غذات النان "كدي كه ختدا بداو قلى شاكرةزباق مشفول ب ذكر عقوو همسرى با اسان كة او وا در امون دثياو اخرت يار 


كند ببخشدءنيكى دنيا و آخرت را به او داده واز عذاب آتش باز داشته شده" (5). 


بديهى است حسنه به معنى هر ككونه خير و خوبى است و مفهومى وسيع و كسترده دارد كه تمام مواهب مادى و معنوى را 
شامل مى شودءبنا بر اين آنجه در روايات فوق يا كلمات مفسران آمده است بيان مصداقهاى روشن آن مى باشدءو مفهوم آيه 
را محدود نمى كندءو اينكه بعضى از مفسران تصور كرده اند "حسنه "جون در آيه به صورت مفرد نكره است هر كونه نيكى 
زا كامل تمى وناو لذا ذو تين مضداق آنكومان ففسران كفكو آست (لاشفاهى يش نست زيرا كاه من شود كه مفرة 
نكره نيز معنى جنس مى بخشد و مورد آيه ظاهرا ازاين قبيل است و به كفته بعضى از مفسرانءافراد با ايمان اصل حسنه را از 
خدا مى خواهند بدون اينكه نوعى از آن را انتخاب كنندهو همه را واكذار به مشيت و اراده و انعام الهى مى نمايند (8). 
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؟- ؟) همان مد ركك,صفحه /59. 

- ”) تفسير كبير»جلد ه صفحه 189. 

ع- ©) تفسير فى ظلال القرآن»جلد ١‏ صفحه .55١٠‏ 


ا ل ل ل ل 'آنها نصيب و 
بهره اى از كسب خود دارند و خداوند سريع الحساب است وليك لَه نَصِيبٌ ما سبوا و الله َرِيٌ الجلا لجلطاب ). 


وو ان اند عضيف د كيل ]نع اديت كدر ١‏ مان نقد ونا ود كوو اول انلك كتج ارط ل ا له وال 


خلاقٍ :"آنها نصيبى دن آخرت تدارئد '. 


بعضى نيز احتمال داده اند كه به هر دو كروه بازكردد»كروه اول بهره اى از متاع دنيا مى برند»و كروه دوم خير دنيا و آخرت 
تصييشاق مى.شواداشية آنكة دن آبات ١١03‏ شوره اسراء مده ابت كةامى فرمايد: "نكس كه تنها رند كى زود كدر دنا 
را مى طلبدءآن مقدار را كه بخواهيم و به هر كس اراده كنيم به او مى دهيم»؛سيس دوزخ را براى او قرار خواهيم داد...و آن 
كس كه سراى آخرت را طلب كندءو سعى و كوشش خود را براى آن انجام دهد.در حالى كه ايمان داشته باشد سعى و تلاش 


او ياداش داده خواهد شدءو هر يكك ازا ين دو از عطاى يرورد كارت بهره و كمكك مى كيرد ". 
ولى تفسير اول با آيات مورد بحث هماهنكك تراست. 


تعبير به "نصيب "كر جه به صورت نكره آمده ولى قرائن كواهى مى دهد كه نكره در اينجا براى بيان عظمت است.و تعبير به" 
ا 5 
مِمَا كم يوا "ابه خاطر آنجه انجام دادند)اشاره به كمى اين نصيب و بهره نيستءزيرا ممكن است "من "در اينجا ابتدائيه باشد نه 


4. 


لا 5 00 52 
تغييدية كيشت "در هله" متا كنهوا "انه كفتة شبارق' ال مسران :نه معلى هميق دعاق انث كه دريازه غير ةناو اخرت من 
كندءو انتخاب اين تعبير ممكن است اشاره به نكته لطيفى باشد كه دعا كردن خود يكى از بهترين عبادات و اعمال است. 


از بررسى دهها آيهءدر قرآن مجيد كه ماده كسب و مشتقاتش در آن به كار رفته 


ص 8 


به خوبى استفاده مى شود كه اين وازه در غير كارهاى جسمى -يعنى اعمال روحى و قلبى-نيز به كار مى رودءجنان كه در آيه 
ل لا د - م عع و 7 
0 سوره ترهس خرانيم: و لكق جد كو لكا كيت للوتكوء "ول جدارئلانيه آنحه قلبهائ شما كسب كرده است:شنمارا 


مؤاخذه مى كند". 


بنا بر اين جاى تعجب نيست كه دعا نوعى كسب و اكتساب باشد بخصوص كه دعاى حقيقى تنها با زبان نيستءبلكه با قاب و 


حيله'" 5 الله سدَرِيعٌ الحلكان "كه در آخرين آيه ازآيات فوق آمده استء اشاره به اين است كه هم خداوند با سرعت به 


حساب بند كان مى رسدءو هم ياداشها و كيفرهايى را كه وعده داده به زودى به آنها مى دهدءهمه اينها نقد است و سريعءو 


نسيه و توأم با تاخير نيست. 


در حديثى مى خوانيم: '"خداوند حساب تمام خلايق را در يكك جِشم برهم زدن رسيدكى مى كند"( 
:. 
ان الله تعالى يحاسب الخلائق كلهم فى مقدار لمح البصر ) (1). 
اين به خاطر آن است كه علم خداوند همانند مخلوقات نيست».كه محدوديت آن سبب شود.مطلبى او را از مطلبى ديكر غافل 
سازد. 


از اين كذشته محاسبه يروردكارءزمانى لازم نداردءزيرا اعمال ما بر جسم و جان ماءبلكه بر موجودات اطراف ما-زمين و امواج 
هوا-و اشياء ديكرءاثر باقى مى كذاردءو از اين نظر مى توان وجود انسان را تشبيه به انواع اتومبيلهايى كرد كه با داشتن دستكاه 
كيلومترشمار هميشه ميزان كار كرد خود را در هر لحظه به طور روشن و مشخص نشان مى دهدءو ديككمّر نيازى به حساب و 


كتاب مسافتهايى را كه اتومبيل در طول عمرش بيموده است نيست. 
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[سوره البقره : آبه "| 


اشاره 
لا 0 1 لا 


رمث امه لكك ىه 0 عر. عوك . ري و لطأ ين لعء صف للللعر عن ار سر ا الا 
وَ أذكرُوا آل فى أدّام مَعْْدُودَاتٍ فَمَنْ تَعجَل فِى يَوْمَئِن قلا إِنْمَ عَليِهِ وَ مَنْ تَأخَرَ قلا إِنْم عله لِمَن إنَقَلِإ وَ انوا آله وَ إعلمُوا أنُكم 
اله تعتدوق يم 


ترجمه: 


07٠و‏ نخدا را در روزهاى معينى ياد كنيد!(روزهاى ١و؟"١او"١‏ ماه ذى الحجه).و هر كس شتاب كندءو(ذكر خدا را)در دو 
روز انجام دهد كناهى براو نيستءو هر كه تاخير كند»(و سه روز انجام دهد نيز) كناهى براو نيستء.براى كسى كه تقوا ييشه 


كند.و از خدا ببرهيزيد و بدانيد شما به سوى او محشور خواهيد شد! 


مه 


تفسير: 
آخرين سخن درباره حج 


اين آيه در حقيقت»آخرين آيه اى است كه در اينجا درباره مراسم حج»سخن مى كويد و سنتهاى جاهلى را در رابطه با 


06 ل 531 و 
باشند مى فرمايد: "خدا را در روزهاى معينى ياد كنيد"( وَ اذكرُوا الله فى أَيّام مَعدُوداتٍ 3 


با توجه به اينكه اين دستورءبه قرينه آيات سابق مربوط به يايان مراسم حج است ناظر به روزهاى يازده و دوازده و سيزده ماه 


خواهد بود كه در لسان روايات به عنوان"ايام شورق "اده دهان كه ال تامش يداسة ابافى اسك روشئ حون كه 
روح و جسم انسان را در يرتواين مراسمء.نورانى مى كند. 


سه 


كا ر.ء 
آنا ا معروف اين است كه" 


8 لا رم 8 

در ابه سوره حجءدستور به ذكر نام خدا در" أيّام وكات "آمد. ودر اينجا در ايام 
51 5 2 2 
ايام لابق 'به معنى ده روز 


ص 2 


عا 


آغاز ذى الحجهءو" أيَام كات "همان ايام تشريق است كه در بالا كفته شدءولى بعضى از مفسرانءاحتمالاتى غير از اين 


داده اند كه شرح آن در ذيل أيه سوره حج خواهد آمد .)١(‏ 


در ابنكه هنظون از اين "اذكار "حيست ؟دن احاديث اسلامى به ابن صورت تعييخ شده كه بعد از ياثزده ثماز كه آغازش تماز 
ظهر روز عيد قربانءو يايانش نماز روز سيزدهم استءجمله هاى الهام بخش زير تكرار كردد: 

1 8 8 8 8 8 

الله اكبر الله اكبرءلا اله الا الله و الله اكبر و لله الحمد الله اكبر على ما هدانا الله اكبر على ما رزقنا من بهيمه الانعام. 

سيبس در دنبال اين دستور مى افزايد:"كسانى كه تعجيل كنند و(ذكر خدا را) در دو روز انجام دهند كناهى بر آنان نيستءو 
كسانى كه تاخير كنند(و سه روز انجام دهند نيز) كناهى بر آنها نيستءبراى كسانى كه تقوا بيشه كنند "( فَمَنْ تَعجَلَ فى يَوْمَئِنِ 
لوا رةه 2 لان د 7 2 
فلا إِنْم عَلَيهِ و مَنْ تَأخَرَ فلا إنْم عَلَِه لِمَنِ انق ). 


اين تعبير در حقيقتءاشاره به نوعى تخيير در اداء ذكر خداءميان دو روز و سه روز مى باشد. 


جمله" لِمَن انقلا "(براى كسانى كه تقوا ييشه كرده باشند)ظاهرا قيد است براى مساله تعجيل در دو روزءيعنى قناعت به دو روز 


مخصوص اين كونه اشخاص است. 
و در روايات اهل بيت ع آمده اث كة منظون اق" يرهيز "دو ايتجا برهيز از صيد است.يعنى كسانى كه به هنكام احرامءيرهيز از 
صيد يا از تمام تروكك احرام كرده اند»مى توانند بعد از عيد قربان»دو روز در"منى "بمانند و مراسم آن را بجا 


٠/7١١ ص‎ 


)١ >59‏ ناانتكة انام جمعم نوزم )مذ 5 اسةءصفت أن معلومات" نا معدوذات "نه ضورت مذ تث اورذة.شنلدة(- 

د يام جمع يوم 1 و نه صضورت:موي.اوزر جمع 
معمولا با وصف مؤنث آورده مى شودءاما مؤنث مفردءنه جمع به الف و تاء)بعضى كفته اند به خاطر آن است كه ايام مركب 
از ساعات است كه داراى تاء تانيث مى باشد.و شايد اشاره اى به اين نكته باشد كه در تمام ساعات اين ايامءبه ياد خدا 


باشيد(رجوع كنيد به املاء ما من به الرحمن»جلد اول صفحه /8). 


آورند واياد خدا كنند و اما كسانى كه يرهيز نكرده باشند بايد سه روز بمانند و آن مراسم را بجا آورند و ذكر خدا كنند. 


لا 3 7 1 : 2-0 0-2 17 
بعضى جمله " فلا إِنْم عَلئِهِ "را اشاره به نفى هر كونه كناه از زائران خانه خدا مى دانند»يعنى آنها بعد از انجام مناسكك حج كه 
يايانش اين اذكار است در صورت ايمان و اخلاص كامل همه آثار كناهان بيشين و رسوبات معاصى از دل و جانشان شسته 


مى شودءو با روحى ياك از هر كونه الايش از اين مراسم باز مى كردند. 
اين سخن كر جه ذاتا صحيح استءاما ظاهرا آيه با معنى اول هماهنكك تر است. 


و در يايلن آيهويكك ذستون كلى :به تقوا:دادهاهئ فرزهايل: '"تقواى الهى ييشه كتيدو بدائيد شماحية شوى او تتحشور شواهيد شد "7 
َ انّقُوا الله وَ الما أنّكمْ إِلَيِهِ تُخَشَرُونَ ). 


بنا بر يكى از دو تفسيرى كه در بالا ذكر شدءاين جمله مى تواند اشاره به اين باشد كه مراسم روحانى حج كناهان كذشته شما 
راياك كردءو همجون فرزندى كه از مادر متولد شده است ياكك از اين مراسم باز مى كرديدءاما مراقب باشيد بعدا خود را 
آلوده نكنيد. 


[سوره البقره (7): آيات 3٠6‏ تا ع.7] 


اباد (2.م) 


نر حجمه: 


لا 3 وده مره لا لا 4 
يَذْهدُ آله علي ا فى كَل وَ مو أل لظام (206) و إِذا تولَى سَعلا فى لض 


بْحِبُ الْقَللادَ (ه0٠‏ و إذا قِيلَ لَهُ إنّى آللة أت ذَنْه لمر بالْائُم ديه جَهنمُ وَ لَمْسَ 


٠٠و‏ از مردم»كسانى هستند كه كفتار آنانءذر زندكى دنيا مايه اعجاب تو مى شودء(در ظاهر» اظهار محبث شديد مى 


كنند)و خدا را بر آنجه در دل دارند كواه مى كبرل لايق در حالى است كه) ا نان»سرسخت ترين دشمنا نك 


(نشانه آنءاين است كه)هنكامى كه روى بر مى كردانند(و از نزد تو خارج مى شوند)»در راه فساد دن زميق كرشي 


كنندءو زراعتها و جهاريايان را نابود مى سازندء(با اينكه مى دانئد)خدا فساد را دوست نمى دارد. 


:الو هتكامى كه به آنها كفته شود:"از دا 


كشاند.اتش دوزخ براى آنان كافى استءو جه 


شان نزول: 


بترسيد!"(لجاجت آنان بيشتر مى شود)»و لجاجت و تعصبء آنها رابه كناه مى 


بد جايكاهى است. 


وزاعو اوه ١!‏ ناك يذو شان نرول 55 شه ست د اسايق اباتك درياز "اعفن بن شريق "ناز ل ده كه مزدى زجنا و كفوش نات عرد 


و تظاهر به دوستى ييامبر ص مى كرد خود را مسلمان جلوه مى داد.»و سوكند مى خورد كه آن حضرت را دوست دارد و به 


خدا ايمان آوردهءييامبر ص هم كه مامور به ظاهر بود با او كرم مى كرفت و 


ص :"لا 


او را مورد محبت قرار مى داد»ولى او در باطن مرد منافقى بود»در يكك ماجرا زراعت بعضى مسلمانان را آتش زد و جهاريايان 


آنان را كشت(و به اين ترتيب يرده از روى كار او برداشته شد)در اينجا آيات فوق نازل شد .)١(‏ 


"-بعضى ديكر از ابن عباس»نقل كرده اند كه آيات مزبور در يكى از جنككّهاى اسلامى(سريه رجيع)نازل شده كه طى آن 
جمعى از مبلغان اسلام كه از طرف ييامبر ص براى تبليغ قبايل اطراف مدينه اعزام شده بودند»طى يكك توطثه ناجوانمردانه 


شهيد شدند (5). 


ولى شان نزول اول با مضمون آياتءتناسب بيشترى داردءو در هر حال درسى كه از اين آيات فرا كرفته مى شود.عمومى و 


سرنوشت مفسدان در زمين 
در نخستين آيهءاشاره سر بسته اىءبه بعضى از منافقان كرده»مى فرمايد: 


الديكي اوعردم جب سيد كه كار روي راد كن ونا ياي اعيوات رع لوه ارلىي ارا الى ير لسعو للا لباه ير 
آنجه در قلب اوست كواه مى باشدهو او سرسخت ترين دشمنان است "7 وَ مِنَ النَاسٍ مَنْ غجبك قَولهُ فى الْعلياء لد وَيَمْهدُ 
الله علا 4 فى قَلَبهِ وَمُوَ أَلَدُ الْخظام ). 

"الك "بدمعق كبن ابيك كه وشتى ديد داوقؤ اصل ١ن‏ آل لديد كرقيه شذه كدية وو طرتث كرون كفن هى شوديو كتاية 


از كسى است كه از هر طرف روى آوردءبر دشمنى غلبه مى كندءو ''خصام"معنى مصدرى دارد و به معنى خصومت 


ص ورف 


)١ -١‏ تفسير ابو الفتوح رازىءو بسيارى از تفاسير ديكر ذيل آيه مورد بحث. 
(١ 3‏ تفسير ابو الفتوح رازى»جلد 5 صفحه اين شان نزول را كمتر نقل كرده اند). 


و دشمنى أستت. 


2 سيس مى افزايد: "تقاثة دشم ياطتي او أد ين است كه وقتى روى بر مى كرداند و از نزد تو خارج مى شود»كوشش مى 
لا 
كيك دز قدي يد وزات وجا يود كتدا يتك ني ددا اا ديت ار '(وَ إذا 


توَلَى سَعلِ فى الْأَرْض ليِفْسِدَ فيها فيا وَ يفيك الْوتٌ وَالشَمْلَ وَالهُ لا بحت اله لَمَلِلادَ ). 


آرى اين كونه خداوند يرده از روى كار آنها بر مى دارد و درون قلبشان را براى ييامبرش آشكار مى سازدءزيرا اكر اينها در 
اظهار دوستى و محبتءبه بيامبر اسلام ص و ييروان او صادق بودند هركر دست به فساد و تخريب نمى زدندءو به زراعتها و 
دامهاءبير حمانه هجوم نمى آوردندءظاهر آنان دوستى خالصانه استءاما در باطن»بى رحم ترين»و سرسخت ترين دشمنانندك. 

6 0 
سيار اق مقسران احمال ذاذذ اند كه مفقصوه :از مله" إذا تولى " همان مساله قبول ولأية و حكوفت استهيعتى متافقان 
هنكامى كه به مرحله اى از حكومت و سلطه برسند»دست به فساد و خرابى زده و ظلم و ستم را در ميان بندكان خدا به راه مى 
اندازند و به خاطر ظلم و ستم آنها آباديها رو به ويرانى مى كذاردءدامها هلاك مى شوندءو جان و مال مردم بر باد مى رود 


للك 


"حرث "امي : زواعتوو "نبي ' بدا ميق أو لاند اسةوو: بر اولاد انسان و غير انسان اطلاق مى شودهءبنا بر اين هلا-كك كردن 


حرث و نسل به معنى از ميان بردن هر كونه موجود زنده استءاعم از موجودات زنده نباتى»يا حيوانى و انسانى. 


ص :07 


)١-١‏ تفسير الميزان»جلد ١‏ صفحه 98-در تفسير مجمع البيان و ابو الفتوح رازى و تفسير كبير ذيل آيه مورد بحث نيز به اين 
معنى اشاره شده استءولى اين قول با شان نزول آيات سازكار نيست.هر جند مفهوم آيه وسيع و كسترده است. 


در معنى حرث و نسلءتفسيرهاى ديكرى نيز ذكر شده از جمله اينكه:منظور از "حرث "زنانندءبه قرينه آيه شريفه( بِلاوْكم حَوْتٌ 


لَكمْ ) (0). 


و منظور از "نسل "»اولاد استءيا اينكه منظور از حرث در اينجاءدين و آيين استءو نسل مردء(اين تفسير مطابق حديثى است از 


امام صادق ع كه در تفسير مجمع البيان نقل شده است) 200 


ياهو عمال بير يد" يولك لكوت و التشل "كلام بسيار مختصر و جامعى است كه توليد فساد را در سطح جامعه در زمينه 


اموال و اتساتهاءشامل عى شود. 


در أيه بعد مى افزايد:هنكامى كه او راازاين عمل زشت نهى كنك و بهاو كفت شود از خدا بترس(1آتش لجاجت در 


درونش شعله ور مى كردد)و لجاج و تعصبءاو را به كناه مى كشاند'7 وَ إذا قِيلَ لَه انّى الله َحَدَنَهُ الْعرَّهُ بالْإِنُم ). 0 


او نه به اندرز ناصحان» كوش فرا مى دهدءو نه به هشدارهاى الهى بلكه ييوسته با غرور و نخوت مخصوص به خودءبر 
خلافكارى هايش مى افزايد»جنين كسى را جز آتش دوزخ رام نمى كندءو لذا ذوياياك آيه عن فرمابد: ”نكن دوزخ براى آنها 
كاف ايت وح ينها كاف انك "( تسق خوك و لكش لاف ). 


حقيقتى تسليم نمى شوند»و همين تعصب وغرور آنها را به بدترين كناهان مى كشاند»بديهى است اين جوبهاى كج. جز با 


اتش دوزخ راست نمى شوند! 
ص :ثلا 


1-1) سورة بقرف ابه 7 

3 ؟) مجمع البيان»جلد اول»صفحه "٠٠‏ 

«- 0 "عرت"در اصل نقطه مقابل "ذلت"است.ولى در اينجا به معنى غرور و"نخوت"مى باشد (روح المعانى جلد ١‏ صفحه 
*قاولى "راغب "د ر"مفردات »اين وازه زا به معئى قدرت شكست تايذير تفسير كرده وا.مى كويد : كاهى مجازا به معتى غرور و 


نخوت نكوهيده آمده است.مانند آيه مورد بحث. 


به كفته بعضى از مفسرانءخداوند اين كونه اشخاص را به ينج وصف در آيات فوق توصيف كرده نخست اينكه:سخنانى 
فريبنده دارند.ديكر اينكه درون قلب آنها آلوده و تاريكك استءسوم اينكه سرسخت ترين دشمنان اند»جهارم اينكه به هنكامى 
كه زمينه اى يبش 1 يدءنه بر انسانها رحم مى كنند و نه بر حيوان و زراعت» ينجم اينكه براثر غرور و نخوتءاندرز هيج ناصحى 


[سوره البقره (؟): يه ]75١1/‏ 


اشاره 
معن لقي ادي لاو د سرضت ء 
وَ مِنَ ناس مَنْ يَشْرِى نَفْسَهُ بيغا مَوْضات لله وَ أَللهُ رَؤْفَ بِالْلادٍ 0١0‏ 


نر جمه: 


؟-بعضى از مردم(با ايمان و فداكار»همجون على ع در" ليله المبيت "به هنكام خفتن در جايكاه يبغمبر ص)ءجان خود را به 


خاطر عشتودى خذا مى فروشتدءو خخداونك نسبت به ينك كان مهريان اسث. 
شان نزول: 


مفسر معروف اهل تسئن "ثعلبى "مى كويد:هنكامى كه بيغمبر اسلام تصميم كرفت مهاجرت كند براى اداى دينهاى خود و 
تحويل دادن امانتهايى كه نزد او بود على ع را به جاى خويش قرار داد و شب هنكام كه مى خواست به سوى غار" ثور" برود و 
مش ركان اطراف خانه او را براى حمله به او محاصره كرده بودند دستور داد على ع در بستر او بخوابد و يارجه سبز رنككى (برد 
حضرمى)كه مخصوص خود بيغمبر بود روى خود بكشد دراين هنكام خداوند به "جبرئيل "و"ميكائيل "وحى فرستاد كه من 
بين شما برادرى ايجاد كردم و عمر يكى از شما را طولانى تر قرار دادم كدام يكك از شما حاضر است ايثار به نفس كند و 
زندكى ديكرى را بر خود مقدم دارد هيجكدام حاضر نشدند.به آنها وحى شد اكنون على ع در بستر ييغمبر خوابيده و آماده 


شده جان خويش را فداى او سازد به زمين برويد و حافظ و نككهبان او باشيد. 


هنكامى كه جبرئيل بالاى سر و ميكائيل يايين ياى على ع نشسته بودند جبرئيل مى كفت: "به به آفرين بر تو اى على!خحداوند 
بواسطه تو بر فرشتكان مباهات مى كند"". 


دراين هنكام آيه فوق نازل كرديد و به همين دليل آن شب تاريخى به نام "ليله المبيت "ناميده شده است. 


ص 848 


"ابن عباس "مى كويد اين آيه هنكامى كه بيغمبر از مشركان كناره كرفته بود و با ابو بكر به سوى غار مى رفت در باره على ع 


كه در بستر ييغمبر خوابيده بود نازل شد. 


"ابو جعفر اسكافى "مى كويد:(همانطور كه"ابن ابى الحديد"در شرح نهج البلاغه جلد ‏ صفحه 71١‏ ذكر كرده است)جريان 
خوابيدن على ع در بستر ييغمبر ص به تواتر ثابت شده و غير از كسانى كه مسلمان نيستند و افراد سبكك مغز آن را انكار نمى 
كنند در جلد دوم "الغدير"ذيل آيه مورد بحث(صفحه 88 به بعد) مى نويسد: "غزالى "در كتاب "احياء العلوم ''جلد سوم صفحه 
و"كنجى "در كتاب "كفايه الطالب "'صفحه ١١5‏ و"صفورى"در"'نزهه المجالس "جلد دوم صفحه ٠١9‏ و ابن "صباغ 
مالكى "در كتاب"الفصول المهمه "'صفحه #"سبط ابن جوزى حنفى "در "تذكره الخواص "صفحه ١7"شبلنجى‏ "در"نور 
الأبصار" صفحه 8# و احمد در"مسند"جلد يكك صفحه 68” و"تاريخ طبرى "جلد دوم صفحه 44 تا ٠١١‏ وكابن 
هشام "در"سيره "جلد دوم صفحه 74١‏ و"حلبى "در "سيره"خود و"تاريخ يعقوبى "جلد دوم صفحه ١9‏ جريان"ليله المبيت"را 
نقل كرده اند. 

تفسير: 


فداكارى بزركك در شب تاريخى هجرت 


خوابيدن او در بستر آن حضرت نازل شدهءولى همجون ساير آيات قرآن.مفهوم و محتواى كلى و عمومى دارد.و در واقع نقطه 
مقابل جيزى است كه در آيات قبل در مورد منافقان وارد شده بود. 
فى وبابد وان يكم كداتى اممف اك لاحريووا ري ترد راع ار وتسعاءيو داوكا رديت يب رياد ان 


مهربان است'( و مِنّ الْنّاس مَنْ 


ص :// 


0 ده م لا لا 53 م بم بي 5 
يَشْرى نَفْسَهُ ابتغاة مَوْضاتٍ اللَهِ وَ اللَهُ رَوْفَ بِالْطِادٍ 


آن كروه مردمى خودخواه و خوديسند و لجوج و معاند بودند كه از راه نفاق در بين مردم آبرويى كسب مى كردندءو در ظاهر 
خود را مؤمن و خيرخواه نشان مى دادندءاما كردارشان يرده از روى كفتارشان بر مى داشت جرا كه جز فساد در زمين و نابود 
كروق عدوت والسل كار ديكرين تداشسيدء 


ولى اين كروه تنها با خدا معامله مى كنند و هر جه دارند حتى جان خود را به او مى فروشند و جز رضا و خشنودى او جيزى 
خريدار نيستند.و با فداكارى و ايثار آنهاست كه امر دين و دنيا اصلاح و حق زنده و يايدار مى شود و زندكى انسان كوارا و 


درحت اسلام بارور مى كردد. 


0 
جمله '" و الله روف بالللاح "كه ور حقيقت نقطه مقابل جيزى اسث كه در آيات قبل درباره منافقان مفسد فى الارض آمده 
بود " فَحَسْبَهُ جهنم وَ بشم المكاة " ميمكن اسث اشازة بدايخ باشد كه خداوند در عين اينكه بخشنده جان به انسان اسيثت همان 


قابل توجه اينكه فروشنده"انسان"و خريدار خدا و متاع "جان"و بهاى معامله خشنودى ذات ياكك اوست.در حالي كه ذوامواز3 
او و ا ل ا لي : إن الأهَ اشترجا مِنّ 
اليؤيين أنشد هم و أمؤائقع أذ لهم الجن يه أرقف عجل ال ققلوة وتنشرة,العها ازمؤساه جنا وعالها رم افر 
خريدارى مى كنل كه , بوحك از 01 الما والعه ور مهد ينلاسي ند ركعي لويد "لكاو شايد به عمية 


جهت اسث كة آيه مورد بحثانا كلمة" من ل لي ا ل ل ا 


اين كار فوق العاده 
ص :هلا 


.١١١ سوره توبهءآيه‎ )١ -١ 


دست زنندءو تنها بهايى را كه براى ايثار جان طالب باشند»همان خشنودى خدا بوده باشد»ولى در ايه ١‏ سوره توبه كه در 


بالا آورديم همه مؤمنان به معامله با خداءدر برابر بهشت جاويدان دعوت شده اندك. 


اوماعفيال رك استر يلك" 3 الله رَؤْفٌ بِالْلَِادٍ "وقاشب آن با اغاز ابهوخوه كازى كس راع اند حققت وا روشة 
سازد كه وجود اين جنين افراد وفادار و ايثاركر در ميان مردمءاز رأفت و مهربانى خدا نسبت به بندكانش سرجشمه كرفته» زيرا 
ار جنين انسانهاى از خود كذشته در جوامع انسانى وجود نداشته باشندءا ركان دين و اجتماع فرو مى ريزد»ولى خداوند 


مهربان با اين دوستان ايثاركر خودءجلو خرابكارى دشمنان را مى كيرد. 


به هر حال اين آيه با توجه به شان نزولى كه مشروحا كفته شدءيكى از بزركترين فضايل على ع است كه در اكثر منابع اسلامى 
آمدهءو به قدرى جشمكير است كه معاويهءبه خاطر دشمنى خاصى كه با على ع داشت طبق روايتى جنان از اين فضيلت 
ناراحت بود كه '"'سمره بن جندب"را با جهارصد هزار درهم تطميع كرد كه بكويد اين آيه در باره عبد الرحمن بن ملجمءقاتل 
على ع(طبق حديث مجعولى)نازل شدهءو آن منافق جنايت ييشه نيز جنين كردءولى همانطور كه انتظار مى رفت حتى يكك نفر 


اين حديث مجعول را نيذيرفت (001** 
ص 6١٠:١‏ 


)١ -١‏ داستان اين معامله را"ابن ابى الحديد"در شرح "نهج البلاغه "جلد ؟»صفحه 7 نقل كرده است. 


[سوره البقره (7): آيات 3٠١4‏ تا 7:9] 


اشاره 


لاج و لا ا و 
:"ا أيّهَا ألَِّينَ آمو أَدْحَلُوا : فى آَلسّلّم كَاقَهَ وَ لا تتِعُوا خُطَبَاتٍ اَلشَِّطانٍ إِنّهُ كم عَدُوٌ مُبِينٌ 00 فَإِنْ رَلَلمْ مِنْ بَغوب أت لجاء نكم 
ليأث اموا أن اله عزيرٌ سكيع (» 0 


ل]“ 


ترجمه: 


الى كسانى كه ايمان آورده ايد!اهمكى در صلح وآشتى در آييدإو از كامهاى شيطان.ييروى نكنيد»كه او دشمن آشكار 
شماسة! 4و اكَر بعد ازداين همه)نشانه هاى روشن»كه براى شحمنا هده است.لغزش كرديد(و كمراه شديد).ءبدانيد(از 
جنكال عدالت خداءفرار نتوانيد كرد»)كه خداوندءتوانا و حكيم است. 


0 


تفسير: 

اسلام آيين صلح و صفاست 

بعد از اشاره به ذو كروه( كروة مؤمئان سبار خالض و متافقان مفسد)در آبات كدشته همه مؤمتان رادر نكستين آيهمورد 
بحة مغاطي #اخهوس فرمايد:"'لى كماتق كه اوماق آوزدة ابدالعمكى ور لح و اتقتى در افد "(20 أنه الذيق نوا الخلا 
"سلم"و"سلام"»در لغت به معنى صلح و آرامش است و بعضى آن را به معنى اطاعت تفسير كرده اندءو اين آيه همه افراد با 


از مفهوم اين آيه جنين استفاده مى شود كه صلح و آرامش تنها در يرتو ايمان امكان يذير استءو تنها به اتكاء قوانين مادى 


ه ركز جنك و ناامنى و اضطراب از دنيا بر جيده نخواهد شدءزيرا عالم مادهءو علاقه به آن»همواره سر حجشمه 


ص ١١م‏ 


كشمكشها و تصادمها استءو اكر نيروى معنوى ايمان»آدمى را كنترل نكند»صلح غير ممكن است. 


بلكه مى توان كفت از دعوت عمومى اين آيه»كه همه مؤمنان را بدون استثناء از هر زبان و نزاد و منطقه جغرافيايى و قشر 


اجتماعى»به صلح و صفا دعوت مى كندءاستفاده مى شود كه در يرتو ايمان به خداءتشكيل حكومت واحد جهانى كه صلح در 
سابه آن همه جا آشكار كردد امكان يذير است. 


اصولا در مقابل عوامل يراكند كى (زبان و نزاد و...)يكك حلقه محكم اتصال در ميان قلوب بشر لازم استءو اين حلقه اتصال 
تنها ايمان به خداست كه ما فوق اين اختلافات است. 


ايمان به خداءو تسليم در برابر فرمان او»نقطه وحدت جامعه انسانيتءو رمز ارتباط اقوام و ملتها استءو نمونه جالبى از آن را در 
مراسم حج مى توان مشاهده كرد كه جككونه انسانهايى با رنكهاى مختلفءاز نزادهاى متفاوت و داراى زبان و قوميت و منطقه 
جغرافيايى ناهماهنكك همكّى برادروار در كنار هم قرار كرفته و در آن مراسم بزركك روحانى شركت دارندهو در نهايت صلح 
وصفا به هم مى نككرندءو اكر آن را با نظامى كه بر كشورهاى فاقد ايمان به خدا حاكم است كه جككونه ناامنى از نظر جان و 
مال و عرض و ناموس»حاكم مى باشد.مقايسه كنيم» تفاوت ميان جوامع با ايمان و بى ايمان از نظر سلم و صلح و سلام و 


آرامشءروشن مى شود. 


اين احتمال نيز در تفسير آيه داده شده است كه بعضى از اهل كتاب(يهود و نصارى)هنكامى كه وارد اسلام مى شدند»نسبت 


به بعضى از عقايد يا برنامه هاى ييشين خود وفادار بودند و لذا به آنها دستور داده شد كه با تمام وجود وارد اسلام 


ص :"م 


شويد ودر برابر تمام دستورات تسليم باشيد .)١(‏ 


َه ته لا و2 ء لا 0 ع ف 
سبس مى افزايد: "از كامهاى شيطان بيروى نكنيد كه او دشمن آشكار شما است 7 وَ لا تتَبعُوا حطباات الشيِطانٍ إِنّهُ لكم عَدُوٌ 
1 


همانكونه كه در تفسير آيه ١8/‏ همين سورهءاشاره شد»بسيارى از انحرافات و وسوسه هاى شيطانى به صورت تدريجى انجام 
مى كيردءو هر مرحله در حقيقت كامى از كامهاى شيطان است. 


"خطوات "جمع ''خطوه "بر وزن "سفره به معنى كام و قدم است در اينجا نيز اين حقيقت تكرار شده كه انحراف از صلح و 
عدالت و تسليم شدن در برابر انكيزه هاى دشمنى و عداوت و جنكك و خونريزى از مراحل ساده و كوجكك شروع مى شود.و به 
مراحل حاد و خطرناك.منتهى مى كرددءو مطابق ضرب المثل معروف عرب "ان بدو القتال اللطام "(آغاز جنكك يكك سيلى 
است) كاهى يكك حركت كوجكك از روى عداوت»آتش جنكك ويرانكرى را بر مى انككيزد»لذا افراد با ايمان كه مخاطب در اين 


آيه اند.بايد از همان آغاز بيدار باشند و جرقه هاى كوحجكك عداوت و دشمنى را خاموش سازند. 


قابل توجه اينكه اين تعبيرءينج بار در قرآن مجيد آمدهءو در موارد مختلفى روى آن تكيه شده است. 
:. 
بعضى از مفسران نقل كرده اند كه "عبد الله بن سلام"و يارانش كه يهودى بودند و اسلام را يذيرا شده بودند از ييامبر اسلام 


اجازه مى خواستند كه تورات را در نماز بخواندءو به ياره اى از دستورات آن عمل كنند»آيه فوق نازل شد و آنها رااز 
ص :7م 


)١-١‏ تفسير كبير»جلد ه صفحه 7١٠-و‏ تفسير روح المعانى»جلد 7 صفحه 97 ولى با توجه به اينكه "كافه"اشاره به عموم 


رسكد. 


ييروى خطوات الشيطان»نهى كرد .)١(‏ 


اين شان نزول نيز نشان مى دهد كه شيطان كام به كام در انسان نفوذ مى كند و بايد در همان كامهاى نخستينءدر برابر او 
ايستاد تا به مراحل خطرناكك نرسد. 


حي إِنَّهَ لكم عدو كيين '"امتضمن استدلال زنده وروشنى است»مى كويد: 


دشمنى شيطان با شما جيزى مخفى و يوشيده نيستءاو از آغاز آفرينش آدم براى دشمنى با او كمر بست و سوكند ياد كرده 
است كه اكر بتواند»همه را جز مخلصين كه از تيررس او به دورند كمراه كند با اين حال جكونه تسليم وسوسه هاى او مى 
شويد؟ *#** در آيه بعد به همه مؤمنان هشدار مى دهد كه:"اكر بعد از(اين همه)نشانه ها و برنامه هاى روشن كه به سراغ شما 
آمده لغزش كنيد و تسليم وسوسه هاى شيطان شويد و كامى بر خلاف صاح و سلام برداريد بدانيد(از بنجه عدالت خداوند 


75 م2 5 0 لاء عه 03 27 
فراز تتواتيد كرد)جرا كه خداوثتد توانا وشكنست ادير وتحكيم اث" فَإِنُ وَلَكُم من يي © لكادتك النناث فاغلموا أن الله 
عَزِيرٌ حكيم ). 


برنامه روشنءراه روشن و مقصد هم معلوم است با اين حال جايى براى لغزش و قبول وسوسه هاى شيطانى نيست!اكر منحرف 
شويد قطعا مقصر خود شمائيد و بدانيد خداوند قادر حكيم شما را مجازات عادلانه خواهد كرد. 


"بينات "به معنى دلايل روشن است و مفهوم كسترده اى دارد كه هم دلايل عقلى را شامل مى شود و هم آنجه از طريق وحى 


يا معجزات براى مردم تبيين شده است. 


8797 تفسير قرطبى»جلد ؟»صفحه‎ )١ -١ 


[سوره البقره (؟): آيه ]١1٠١‏ 


اشاره 
0 و ع2 لا ره لاه 1 
عَلْيَنْطَوُونَ إلا أن باهم آله فى ظُلَلٍ ِنَأ مام وَ الملاكة وَ قُضِى لمر وَ إِلَى الله توج اأمُودُ ٠(‏ 4 


نر حجمه: 


آيا(ييروان فرمان شيطان»يس از اين همه نشانه ها و برنامه هاى روشن)انتظار دارند كه خداوند و فرشتكان,در سايه هايى 
از ابرها به سوى آنان بيايند(و دلايل تازه اى در اختيارشان بكذارند؟اإبا اينكه جنين جيزى محال است!)و همه جيز انجام شدهءو 
همه كارها به سوى خدا باز مى كردد. 

تفسير: 

اتظار يجا و نامعقول 


اين آيه كر جه از آيات ييجيده قرآن به نظر مى رسد لكن دقت روى تعبيرات آن ابهام را بر طرف مى سازد. 


در اينجا روى سخن به بيامبر ص است و در واقع به دنبال بحث آيه قبل كه مى فرمود آيا اين همه نشانه ها و دلايل روشن براى 
خل وكير ار لعوشن دفن و رهاس أو ال كال عدو فين ع شيطان كان الم وخلااوقد دزاين ان فرشا كدة "با انها 
انتظار دارند كه خداوند و فرشتكان در سايه هاى ابرها به سوى آنها بيايند "و دلايل ل ل الى 


بحري ححائر ابت و عرض كممخال بك جه فيرو رق ارد عل الطورد إلادان ب أوام لكوي مل ون لك وك 
المللبكة ). 0 


در اينكه منظور از يايان يافتن كار جيست؟ 


ص :6 


)١ -١‏ "ظلل "جمع "ظله "(بر وزن قله)به هر جيزى كفته مى شود كه سايه افكن باشد و "غمام "به معنى ابر است و در اينجا معنى 


جنسى دارد. 


مرحوم "طبرسى "در"مجمع البيان"»آن را به معنى يايان يافتن حساب انسانها در قيامت و قرار كرفتن اهل بهشت در بهشت.و 
اهل دوزخ در دوزخ مى داندءو به اين ترتيب ناظر به آخرت خواهد بودءدر حالى كه ظاهر آيه»مربوط به اين جهان استءبنا بر 
اين بعيد نيست كه اشاره به نزول عذاب الهى به كافران لجوج باشد كه در كلام طبرسى و ديكران نيز به عنوان يكك احتمال 


اهدة اشوت: 


الو نومك لمق سور افتارة نا يآساض كرفي كار قله وان سمقناف سباع لوقل معت سوا بات 
به آن اشاره شده بود و با وجود اين» ديكر انتظار آنهاءبى معنى است و به فرض محال كه ممكن باشد خداوند و فرشتكان نزد 
آنها حضور يابند نيازى به آن احساس نمى شودءزيرا همه جيز براى هدايت آنها به قدر كافى در اختيارشان قرار داده شده و 
مطابق اين تفسيرء هبيحكونه تقديرى در آيه وجود نداردءو عين الفاظ آيه كوياضت ديا ادن استفهام موجود در آيه»انكارى مى 


باشل 


ولى جمعى از مفسران»استفهام را انكارى ندانسته و آن را يكك نوع تهديد براى كنهكاران و كسانى كه بيروى از برنامه هاى 
قبطاق رده اننن اع واد معواه اذو كين ان فين بن يهان اخريك ,اعنن ا لدتناء و لذا قتا ل كلمة الله كلقة امررا مدن من 
دانند كه روى هم رفته معنى آيه جنين مى شود: "يا اينهاءبا اين اعمالشان مى خواهندءامر خدا و فرشتككان او براى مجازات و 


عذابشانءفرا رسد و به عذاب دنيا يا آخرت كرفتار شوندءو به كار آنها خاتمه داده شود ". 
ولى تفسيرى كه در بالا كفته شد.مناسب تر به نظر مى رسلد.و نياز به تقدير هم ندارد. 
كوتاه سخن اينكه:درباره آيه سه تفسير وجود دارد: 


١-منظور‏ آن است كه خداوند به قدر كافى اتمام حجت كردهءو نبايد افراد لجوج در انتظار اين ناشين كه كيدا ويف ششكان ثزة 
آنها آيند و حقايق را بازكو كنند كه 


ص :1 


اين امر محال استءو اكر هم ممكن بود نيازى به آن نبود. 


١-منظور‏ اين است كه آيا آنها با اين لجاجت در عدم ايمان در انتظار اين هستند كه فرمان عذاب الهى و فرشتكان عذاب فرا 


رسند و آنها را ريشه كن سازند. 


#-منظور اين است كه آيا آنها با اين كار خود در انتظارند كه قيامت بر يا شود و فرمان عذاب همراه فرشتككان الهى فرا رسد و 


به حساب همكى رسيد كى كرددءو به كيفر خود كرفتار شوند .)١(‏ 


تعبير به" ظَلّل مِنّ الْطام "(در سايه هاى ابرهاى سفيد)بنا بر تفسير دوم و سوم-به كفته بسيارى از مفسران-اشاره به اين است 
كه عذاب الهى بطور ناكهانى همجون ابرها بر سر آنها سايه افكن مى شود و مخصوصا از آنجا كه انسان با مشاهده ابر انتظار 
ريزش باران رحمت را داردءهنكامى كه عذابى به صورت صاعقه و مانند آن از آن فرود آيد دردناكتر اس ث(توجه داشته باشيد 


اما بنا بر تفسير اول ممكن است اشاره به عقيده خرافى كفار باشد كه كمان مى كردند خداوند كاهى از آسمان نازل مى 


شودءدر حالى كه ابرها بر او سايه افكن مى باشند. 80 


0 : 
و در يايان آيهءمى فرمايد:"و همه كارها به سوى خدا باز مى كردد'( وَ إِلَى الله تَوْجِمٌ الأَمُورٌ ). 


مجازات و كيفر و ياداش به او باز مى كردد. 


ص /ا/ 


21 ]ون عفسير اول تقديرى نيست و در تفسير دوم و سوم كلمه"امر"قبل از"اللّه "بايد تقدير كرفته شود. 
ات # و )بيه آنه :165 سورة تعر اع الفسير ندر خلد ١18‏ "لفسير تموثه'"'مراجحعه شود 
3 


نكته: 


بى شكك مشاهده حسى تنها در مورد اجسامى صورت مى كيرد كه داراى رنكك و مكان و محل است بنا بر اين در مورد ذات 


خداوند كه ما فوق زمان و مكان است معنى ندارد. 


ذات ياكك او نه در دنيا با اين جشم ديده مى شود و نه در آخرت دلايل عقلى اين مساله به قدرى روشن است كه ما را بى نياز 


ولى با اين حال متاسفانه جمعى از دانشمندان اهل سنت به استناد بعضى از احاديث ضعيف و ياره اى از آيات متشابه اصرار بر 
اين دارند كه خداوند در قيامت با همين جشم ديده مى شود و در قالب جسمى در مى آيد و داراى رنكك و مكان است و 
بعضا آيه مورد بحث را ناظر به اين معنى دانسته اند و شايد توجه به اين حقيقت ندارند كه جه مفاسد و مشكلاتى از اين 


رهكذر به وجود مى آيد. 


البته مشاهده خداوند با جشم دل هم در اين جهان ممكن است و هم در جهان ديكر و مسلما در قيامت كه ذات ياكك او ظهور 


و بروز قويترى دارد اين مشاهده قويتر خواهد بود. 


در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه در ياسخ ابن شؤال "يا عنداوقن در قياضت ويدة مي تانود "فرمو دامتزه ات خداوند 
از جنين جيزى و بسيار منزه است سيس افزود 


0 
ال الأ ضار له تذ ركف الما لهالررق و عقت و الله سال خخالق الالراابى الك معبييا دهان كدواراق ركه و كرفرة 


است تمن بيتك در حال كه خداوقد خالق رنكها و كبفيتها است 03 

وونازة خدة :كان رويك جدارفة دز دفاو ارت قبل أآزآت: مشطات نفدي كبونه و نجسل كال ه140 مويو قا 1لا قر 6 
الأبظاذ وهو يذرك الأبللاق) سرع كاف دادءشده وان آن مشروع تردر جلك جهارم باه قرآق ازتصفح ١‏ تا ١0١‏ بحث 
شده اسث 


ص ار 


[سوره البقره (؟): آيه ١١؟]‏ 


اشاره 


1 5 1000 الا 0 1 
سَلْ يَنى إسلائيل كم اتَتَِاهُ مِنْ آيهِ يَيَنِّ وَمَنْ يِدّلْ نعم أله مِنْ بَعْد ل ادن فَنَّ الله بد شَّدِيدُ لقاب (0111) 


١‏ از بنى اسرائيل بيرس:"جه اندازه نشانه هاى روشن به آنها داديم؟"(ولى آنانءنعمتها و امكانات مادى و معنوى را كه 
خداوند در اختيارشان كذاشته بودءدر راه غلط به كار كرفتند.) و كسى كه نعمت خدا راءيس از آنكه به سراغش آمدءتبديل 


كند(و در مسير خلاف به كار كيرد كرفتار عذاب شديد الهى خواهد شد)كه خداوند شديد العقاب است. 


تفسير: 
اين آيه در حقيقتءيكى از مصاديق آيات كذشته استءجرا كه در آيات كذشته سخن از مؤمنان و كافران و منافقان 


بود»كافرانى كه بر اثر لجاجتء.آيات و دلايل روشن را ناديده كرفته به بهانه جويى مى يرداختندءو بنى اسرائيل يكى از 


مصاديق واضح اين معنى هستند. 


فى فرهابل: "از يتى اسراقل برس عه تشنانه هاف رودي به انها داديم؟ '"ولى آنها اين نشانه هائ روشن را ناديده كرفندءو 
8 5 8 0 لاو 6 8 
نعمتهاى الهى را در راه غلط صرف كردند( سَل بَنِى إسلائيل كم آتَيْنَاهُمْ مِنْ آيه يَيْنَدِ ). 


سيس مى افزايد: ل ل ل ل ل 


شديد الهى حتواهد شد)زيرا خداوئد شديد العقثات است"( 3 دل هه للعو "بنك 


سوع د نمايد» كرفتار عذاب 


از آن 
ريم ىك ل ل 
كا ادن فان اللة شديك العفاتت ): 


منظور از"تبديل نعمت "اين است كه انسان امكانات و منابع مادى و معنوى را كه در اختيار دارد»در مسيرهاى انحرافى و كناه 


به كار كيردءو مى دانيم خداوند به 


ص :4/ 


بق اسواقل انوع تعمتهنا والارزاق دا شك باميراة يؤر كك وماسد اران روتف "امكاناك مادق فراواذيولق آنها تدان آذ ميان 
الهى بهره كرفتندءو نه از مواهب مادى استفاده صحيح كردند و به اين ترتيب مرتكب تبديل نعمت شدندءو نيز به همين دليل 
در دنيا س ركردان كشتند و در قيامت عذاب دردناكى در انتظار دارند. 


اينكه مى فرمايد:" سل بَنِى إِسْلَائِيلَ "(از بنى اسرائيل بيرس)براى اين است كه هم از آنها اعتراف كرفته شود وهم درس 
عبرتى براى مسلمانان و هشدار به كسانى باشد كه از نعمتها و مواهب الهى بهره كيرى لازم را نمى كنند. 


مساله تبديل نعمتءو سرنوشت دردناك ناشى از آن منحصر به بنى اسرائيل نيستءهر قوم و ملتى كرفتار آن شود كرفتار 


عذاب شديد الهى در اين جهان و جهان ديكر خواهد شد. 


هم اكنون دنياى صنعتى كرفتار اين بدبختى بزركك است زيرا با اينكه خداوند مواهب و نعمتها و امكاناتى در اختيار انسان 
امروز قرار داده كه در هيج دورانى از تاريخ سابقه نداشته است ولى به خاطر دورى از تعليمات الهى ييامبران كرفتار تبديل 
نعمت شده و آنها را به صورت وحشتناكى در راه فنا و نيستى خود به كار كرفته واز آن مخرب ترين اسلحه ها را براى ويرانى 
جهان ساخته و يا از قدرت مادى خويش براى توسعه ظلم و استعمار و استثمار بهره كرفته و دنيا را به جايكاهى ناامن از هر نظر 
مبدل كرده است. 


تحمة عفدا دواابق يدن تؤاتد اشاره يه ] بالك الهو ناشنه وعدن أن همان تعويت ن اسعوو نا فس وسيين ذاشيه اشين 


كه امكانات و مواهب الهى را نيز شامل كرددءو ترجيح با معنى دوم است. 


[سوره البقره (؟): آيه ؟١؟]‏ 


اشاره 
39 ب مه عر د 2 2 5 سام مه 0 3 لا 
ُيْنَ للْذِينَ كمَرُوا ليلا آلدل وَ َم حَرُونَ مِنَ ألَّذِينَ آمَنُوا وَ ألَّذِينَ انها فَوْقَهمْ يَوْم الْظِلامهِ وَ الله يَزْقَ مَنْ يش اه بغيرِ جلاب 
010 
ترجمه: 


زندكى دنيا براى كافران زينت داده شده استءاز اين رو افراد با ايمان را(كه كاهى دستشان تهى است)»؛مسكره مى 
كنندءدر حالى كه يرهيزكاران در قيامت بالاتر از آنان هستند»(جرا كه ارزشهاى حقيقى در آن جا آشكار مى كرددءو صورت 


عينى به خود مى كيرد»)و خداوند» هر كس را بخواهد بدون حساب روزى مى دهد. 
شان نزول: 


"ابن عباس "مفسر معروف مى كويد:اين آيه درباره اقليت اشرافى و رؤساى قريش نازل شد كه زندكى بسيار مرفه اى 
داشتند»و جمعى از مؤمنان ثابت قدم آغاز اسلام همجون عمار و بلال و...را كه از نظر زندكى مادى فقير و تهيدست بودندك به 
باد اكير او مسكره مي كرقتدد و من كنقد ا كن وامير اصن خضي داشت :و ان طرف خيدا نود اشراف :و يور كات از او يبرو 


مى كردنكءآ يه فوق نازل شد و به سخنان بى اساس آنها ياسخ داد. 


تفسير: 


شان نزول بالا كه مى كويد آيه ناظر به اشراف خودخواه قريش است مانع از آن نيست كه يكك قاعده كلى و عمومى از آن 
استفاده كرده يا آن را مكمل آيه بيشين درباره يهود بدانيم.آيه مى كويد:"زندكى دنيا براى كافران زينت داده شده است" ( 
النية كتقو الهوه لديا 


لذا اؤياده غروو سر مست شلده"و اقراف يا ايمان را كه احيانا دستقان تهى 


4١: ص‎ 


كانه وان عن واس "1و سخدون 31 لقوق ترا 


ابخ دو عمالى انيت "كلايخ أقراة جا انان و تقنوا هز قبامت برت از انها عسهل" (انها در اعلى عليية بيشت اندو ابنها در 


دركات جهنم)( وَ الَذِينَ انقَوا فَوْقَهُمْ يَوَْ الْيِامَهِ ). 


زيرا در آن جهان مقامات معنوى صورت عينى به خود مى كيرد و مؤمنان در درجات بالايى قرار خواهند كرفتء]آنها كويى بر 
نآ ىرء 
واين جاى تعجب نيست "زيرا خداوند هر كس را بخواهد بى حساب روزى مى دهد'7 وَ الله يَرزُق مَنْ يَشاءٌ بعر حلطاب ). 


اين احتمال نيز وجود دارد كه جمله اخير اشاره به اين باشد كه خداوند در آينده به مؤمنان روزى بى حساب مى دهد 
همانكونه كه با ييشرفت اسلام اين معنى تحقق يافت. 

ى نات بودة زوزق داوق بد اقراكنا اماق التازد ةايح انيتق كر كز راداشها وعواهب البى به فذاق سبال ساسك 
بلكه مطابق كرم و لطف اوست و مى دانيم لطف و كرمش حد و حدود ندارد. 


نكته: 


هميشه افراد بى ايمان و دنيايرست كه سخت فريفته زرق و برق دنيا مى باشند و افق ديدشان از جهار ديوارى ماده فراتر نمى 
رود امكانات مادى را مقياس ارزيابى همه ارزشها مى دانند و به همين دليل در فكر كوتاه و عليل آنها كسانى كه دستشان از 
ثروت كتهى اسث قاقد شخصبت هسكتد و لذا آنها را بها باد مسخره فى كيرتك دو حالى كد فهاحتنظران با اماق كه بدين مشت 
خاكك نظرى ندارند 


ص :17 


ارزشهاى مادى را در برابر ارزشهاى معنوى بى رنكك مى بينند و به آنها همجون بازيجه كودكان مى نكرند.و اكر طالب 


مواهب مادى دنيا هستند براى اين است كه آخرت را در لابلاى آن جستجو مى كنند. 


در اينجا يكك سؤال باقى مى ماند كه فعل مجهول"زين "(زينت داده شده است)جه معنى دارد و فاعل آن كيست؟ كيست كه 
زندكى دنيا را در نظر كافران زينت داده است؟ياسخ اين سؤال را در ذيل آيه 1١‏ سوره آل عمران مطالعه خواهيد نمود. 


[سوره البقره (؟): آيه 7١؟]‏ 


0 الاك م لير ا لا 0 

كات اذا أقة للكذة معت الله للهُ ألنيِينَ مبشْرِينَ وَ مُنْذِرِينَ وَ أَْرلَ مَعهُمُ م الكلاب بِالْحق لحق ليخكم بَيْنَ الناس فِيمَا إتلفوا فيه وَ مَا 
ع ا دلاء وق ودعة اق كف سامير 

لين أُوتوة من بغد ا امتهم آنيلياث يي 


1 7-مردم(در آغاز)يكك دسته بودندء(و تضادى در ميان آنها وجود نداشت شت.بتدريج جوامع و طبقات يديد آمد و اختلافات و 
تضادهايى در ميان آنها بيدا شدءدر اين حال)خداوند: بيامبران را برانكيختءتا مردم را بشارث و بيم دهند و كتاب آسمانى كه 


به سوى حق دعوت مى كردءبا آنها نازل نمودءتا در ميان مردم»در آنجه اختلاف داشتند»داورى كند. 


(افراد با ايمان»در آن اختللاف نكردند.)تنها( كروهى از) كسانى كه كتاب را دريافت داشته بودندءو نشانه هاى روشن به آنها 
رسيده بودءبه خاطر انحراف از حق و سشسدكرع ذو آن اختلااف كردند. خداوندء! نهايى را كه ايمان آورده بودنكءبه حقيقت 
آنجه مورد اختلاءف بودءبه فرمان خودشءرهبرى نمود.(اما افراد , بى ايمانءهم جنان در كمواهي واختلافء. باقى ماندند.)و 


خداءهر كس را بخواهدءبه راه راست هدايت مى كند. 
تفسير: 
راه وصول به وحدت 


بعد از بيان حال مؤمنان و منافقان و كفار در آيات ييشين.در اين آيه به سراغ يكك بحث اصولى و كلى و جا در مورد 
6 

ييدايش دين و مذهب و اهداف و مراحل مختلف آن مى رود. 

لل - الا لا 

نخست مى فرمايد: انسانها(در اغاز)همه امت واحدى بودند ( كان الناسّ 


ص :04 


ودر آن روز تضادى در ميان آنها وجود تداشتهزثد كى بشر و اجتماع او ساده بود»فطرتها دست تخور ذهو انكيزة هاى هوى و 
هوس و اختلاف و كشمكش در ميان آنها ناجيز بود»خدا را طبق فرمان فطرت مى يرستيدند و وظايف ساده خود را در يبشكاه 
او انجام مى دادند(اين مرحله اول ولد كاتني انسانها بود)»كه احتمالا فاصله ميان زمان آدم و نوح را يرمى كرد. 


سيس زندكى انسانها شكل اجتماعى به خود كرفت و مى بايد هم جنين شود زيرا انسان براى تكامل آفريده شده و تكامل او 
تنها در دل اجتماع تامين مى كردد(و اين مرحله دوم زندكى انسانها بود). 


ولى به هنكام ظهور اجتماع»اختلافها و تضادها به وجود آمد جه از نظر ايمان و عقيده و جه از نظر عمل و تعيين حق و حقوق 
هر كس وهر كروه در اجتماع و در اينجا بشر تشنه قوانين و تعليمات انبياء و هدايتهاى آنها مى كردد تا به اختلافات او در 
جنبه هاى مختلف يايان دهد(اين مرحله سوم بود). 
. ٍ 

"در اينجا خداوند يبامبران را برانكيخت تا مردم را بشارت دهند و انذار كنند" ( فَبِعَتُ الله انين مَُشرِينَ وَ مُنْذِرِينَ ). 

(و اين مرحله جهارم بود.) در اين هنكام انسانها با هشدارهاى انبياء و توجه به مبدأ و معاد و جهان ديكر كه در آنجا ياداش و 
كيفر اعمال خويش را در مى يابند براى كرفتن احكام الهى و قوانين صحيح كه بتواند به اختلافات يايان دهد و سلامت جامعه 
و شثلافت سانيا وا تافيخ كنك اماد كى يبدا كرؤتليق لذا هن فرعاند: '"خداوتد ها انها كتاف اسعاتي يدق تازل كر عافن 
ميان مردم در آنجه اختلاف داشتند حكومت كند 


ص :10 


)١-١‏ "افث "به معتى هر جفاعقى است كه نوعى رابطة و وحدت در ميان انها ياشد خواه وحدت ديتى يا از نظرؤزمان و 


مكان(مفردات راغب)درباره معنى امت در آيات مناسبء بحث بيشترى آمده است. 


"٠و‏ أَبْرَلَ مَعَهُمْ الْكتابٍ بالْحقّ يكم بَْنَ النّاس فِيمَا اخْتلقُوا فيه ). 


اين وضع مدتى ادامه يافت ولى كم كم وسوسه هاى شيطانى و امواج خروشان هواى نفس كار خود را در ميان كروهى كرد و 
با تفسيرهاى نادرست تعليمات انبياء و كتب آسمانى و تطبيق آنها بر خواسته هاى دلشان يرجم اختلاف را بار ديكر برافراشتند 
ولى اين اختلاف با اختلافات يبشين فرق داشت سرجشمه اختلافات بيشين جهل و بى خبرى بود كه با بعثت انبياء و نزول كتب 
آسمانى بر طرف كرديد در حالى كه سرجشمه اختلافات بعد همان ستمكرى و لجاجت و انحراف 5 كاهانه از راه حق و در 
يكك كلمه"بغى "بود و لذا در ادامه اين آيه مى فرمايد: 

"در آن اختلاف نكردند مككر كسانى كه كتاب آسمانى را دريافت داشته بودند و بينات و نشانه هاى روشن به آنها رسيده بود 
وق قينا كاد" اغراف ارس بود كن مواقي ا اغلت اوه الك النين اولزن ب ل لاني 


و لاء مرو 


(واين مرحله ششم بود.) در اينجا مردم به دو كروه تقسيم شدند مؤمنان راستين كه در برابر حق تسليم بودند آنها براى يايان 
دادن به اختلافات جديد به كتب آسمانى و تعليمات انبياء بازكشتند و به حق رسيدند و لذا مى فرمايد:"خداوند.مؤمنان از آنها 
رابه حقيقت آنحجه در آن اختلاف داشتند به فرمان_خود هدايت فرمود"(در حالى كه افراد بى ايمان و ستمكر و خودخواه هم 
عا در كيزا و اكدلاك ناه ماتدتد)( فودى الله الذيق متو لها املقو فيه ين الى اديه 


(واين مرحله هفتم بود.) و در يايان آيه مى فرمايد:"خداوند هر كه را بخواهد(و لايق ببيند)به راه 


4: 02 


5 ل ري ور 2 
سنقيه هدايك نى كند "(3 الله بهدى من بشاة اللا علاط مشتقيو ): 
اشاوهنه ابتكهمفيت الهئ كه اكه را حكمث الست كزاف وى حاف تسث و ادهر كوثة عيض ازواعر كتاز است: 


فى كرد وال ووشق ببق هاي مخصوصى برتمووردارهى شوند بر توقيق آنان براى يافتق واه واست: فى افزاييد و آنها رااز 


اختلافات و مشاجرات دنيا يرستان بى ايمان بر كنار مى دارد و آرامش روح و اطمينان خاطر و سلامت جسم و جان به آنها مى 


اشاره 
ا -دين و اجتماع 


از آيه فوق به خوبى اين حقيقت استفاده مى شود كه دين و جامعه بشرى در حقيقت ناكسستنى هستند هيج جامعه اى نمى 


تواند بدون مذهب و ايمان به خدا و رستاخيز زندكَى صحيحى داشته باشد. 


قوانين بشرىءعلاوه بر اينكه غالبا مايه اختلالف و يراكندكى ملتهاست.جون ضامن اجرايى از درون.يعنى ايمان به 
خداءسر جشمه نمى كيردءتنها يكك مسئوليت برون ذاتى ايجاد مى كند و نمى تواند بطور كامل به اختلافات و تضادها يايان 
دهدءآزمايشهاى انسانى در اين جند قرن اخير اين حقيقت را به خوبى ثابت كرده است و دنياى به اصطلاح متمدن اما فاقد 


ايمانءمرتكب فجايع و كناهانى مى شود كه هيج كاه در جامعه عقب افتاده ديده نشده است. 


ص :/4 


"-آغاز بيدايش شريعت 


از آيه فوق»به طور ضمنى اين حقيقت نيز روشن شد كه آغاز بيدايش دين و مذهب به معنى واقعى كلمه»همان زمان ييدايش 
جامعه انسانى به معنى حقيقى بوده است.بنا بر اين جاى تعجب نيست كه نخستين ييامبر اولوا العزم و صاحب كتاب و قانون و 


شريعت. حضرت نوحاع بوده است نه حضرت آدم. 
١'-خاورميانه‏ مركز بيدايش مذاهب بزرى 


از آيه فوق جواب اين سؤال را هم مى توان بيدا كرد كه جرا تمام اديان بزركك الهى از منطقه خاورميانه برخاسته اند؟(آيين 
اسلام»آيين مسيحيتءآيين يهود و آيين ابراهيم و...)زيرا به كواهى تاريخ كاهواره تحدن بشرى در ايبن منطقه از جهنان به 
حركت در آمد و نخستين تمدنهاى بزركك از اين منطقه برخاستندءو با توجه به رابطه مستحكم دين و تمدن و نياز مبرم جوامع 


واكر مى بينيم اسلام از محيط عقب مانده اى همجون مكه و مدينه آن روز برخاست به خاطر اين بود كه:اين منطقه به سر راه 
حجند تمدن زر كك أن زمان قرار داشت»تمدن ايران و باقى مانده تمدن بابل در شمال شرقى جزيره العرب»تمدن روم در 


در واقع مركز ظهور اسلام»مركز دايره اى استءكه تمام تمدنهاى مهم آن زمان در اطراف آن جاى مى كيرند(دقت كنيد). 
"-يايان دادن به اختلافات» يكى از مهمترين اهداف دين و مذهب 


از مهمترين اهداف» رفع اختلافات بوده أشنة: 
زيرا هميشه نزادهاءقوميتهاءو زبان و مناطق جغرافيايى عامل جدايى جوامع 


ص :51/1 


انسانى بوده»جيزى كه مى تواند به عنوان يكك حلقه اتصال همه فرزندان آدم را از هر نزاد و زبان و قوميت و منطقه جغرافيايى 
به هم بيوند دهدءآ يينهاى الهى استءكه تمام اين مرزها را در هم مى شكندءو همه انسانها را زير يكك يرجم جمع مى كند كه 


نمونه آن را در مراسم عبادى سياسى حج مى توان مشاهده كرد. 


واكر مى بينيم ياره اى از مذاهب.عامل اختلا.ف و دركيرى شده اند.به خاطر آميخته شدن آنها با خرافات و تعصبهاى 


كو ركورانه استء و كر نه مذاهب دست نخورده آسمانى»همه جا عامل وحدت به شمار مى آيد. 


م-دليلى بر عصمت ييامبران 


"علا-مه طباطبايى "در"الميزان"بعد از آنكه معصوم بودن ييامبران را به سه شاخه تقسيم مى كند ١-عصمت‏ از خطا به هنكام 
دريافت وحى ١-عصمت‏ از خطا در تبليغ رسالت ”-عصمت از كناه و آنجه مايه هتكك حرمت عبوديت است و مى كويد:آيه 
مورد بحث دليل بر عصمت از خطا در تلقى وحى و تبليغ رسالت است زيرا هدف از بعثت آنها اين بوده كه مردم را بشارت و 
انذار دهند و حق در اعتقاد و عمل را روشن سازند و ازاين طريق آنها را هدايت كنند و مسلما اين هدف بدون عصمت در 


تلقى وحى و تبليغ رسالت ممكن نيست. 


شاخه سوم عصمت را نيزاز آيه مى توان استفاده كرد جرا كه اكر خطايى در تبليغ رسالت صورت كيرد خود عاملى براى 
اختلاق جواعد يود و اكر اهماهتكى ميان عمل و كثتار ملغان وحى از طريق عصبيان حاصل شود 01 نيزعامل اغدلاف است 


بنا بر اين از آيه فوق مى توان اشاراتى به عصمت در هر سه بخش استفاده كرد. )١(‏ 


)1١1‏ اققاسن از المواة يعلد » عقف عاللفيل ابه 16اسوره يقر 


[سوره البقره (؟): آيه ١١؟]‏ 


اشاره 


1 


ار م 0 


ترجمه: 


5 آيا كمان كرديد داخل بهشت مى شويدءبى آنكه حوادثى همجون حوادث كذشتكان به شما لاد كه 
كرفتاريها و ناراحتيها به آنها رسيدءو آن جنان ناراحت شدند كه ييامبر و افرادى كه ايمان آورده بودائد. كفتتك: "د يس يارى خدا 
كى خواهد آمد؟!" '(دراين هنكام تقاضاى يارى از او كردند.و به آنها كفته شد:)1 كاه باشيدءيارى خدا نزديكك است! 

شان نزول: 


عضي ان مفسران كفنه انل :هتكاس كددر جتكك اخزاب كرس وختوف و شدت بر عسلماتان غالب شد و ون محاصيره قراق 
ل ل ل ل 
سليانات عد حدكة إحد شكيى خبررة ند "عد اللدين انى اليه نينا كفت عاك عفرو راع كتسوى دمي اك محمد يمير 
بود خداوند ياران او را كرفتار اسارت و قتل نمى كرد در اين موقع آيه فوق نازل شد .)١(‏ 

سين 


دوق اسحان وارى بيشت تنس شويد! 


دنبال آن نبايد ناراحتى و رنجى را متحمل شوند و بى آنكه تلاش و كوشش به خرج دهند خداوند همه كارها را رويراه 
ص ٠٠١:‏ 


.5١0/ صفحه‎ ١ مجمع البيان»جلد‎ 0-١ 


خواهد كرد و دشمنان را نابود خواهد ساخت. 


قرا ن قن برابرابخ تفكر ثادوسة نه مدنت اممشكى عداوتد اشازه 355 «مى فرمايدة "ايا كمان كرديك داخل يهشت مى شويك 


5 8 1 ل 1 ل 50 لا :م ار 
بى آنكه حوادثى همجون حوادث سخت كذشتكان به شما برسد'7 أمْ حَسِئِتَمْ أن تَدُخلوا الْجَنْهَ وَ لما يَأْتِكم مَثل الذِينَ حَلوا مِنْ 


"همانها كه شدائد و زيانهاى فراوان به آنها رسيد و آن جنان ناراحت و متزلزل شدند كه ييامبر الهى و افرادى كه ايمان آورده 

كح. نه وو م لا و 5 2-2 3 00 و قر 
بيدند كفتند بس يارى خدا كى خواهد آمد"7 مَسَمهُمُ البَأضاء وَ الصَرَاءُ وَ زُلْرُِوا حتى يَقُولَ الرَسُولَ وَ الّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ مَتلم نَضْ د 
اللّه ). 


و جون آنها نهايت استقامت خود را در برابر اين حوادث به خرج دادند و دست به دامن الطاف الهى زدند به آنها كفته 
"1 اماس بارع ون روك اب ألا إِنَّ نَضْرَ الله ريك ا 


"باسناء "از .ماده باس "نه كفته ''معجم مقاييس اللغه " در اصل به معنى شدت و مانند آن است و به هر كونه رنج وعذاب و 


ناراحتى كفته مى شوددءو به افراد شجاع كه در ميدان جنكك شديدا مقاومت مى كنندء "بئيس "يا "ذو الباس "كفته مى شود. 


و"ضراء "به كفته "راغب "در "مفردات "نقطه مقابل سراء يعنى آنجه مايه مسرت و موجب منفعت است.مى باشدءبنا بر اين هر 


كوه زيانق كه:دامكير انساق بشود در افوو حاتي و مالى وعرضى :نز "امثال أن راشامل من كزدة 


لا 
جمله " متلا نَصْدرٌ الله "ايارى خدا كى مى آيد؟)كه از سوى ييامبران و مؤمنان در مواقع نهايت شدت كفته مى شدءبه معنى 
شكك و ترديد دراين موضوعءيا اعتراض و ايراد نيستءبلكه به عنوان تقاضا و انتظار.مطرح مى شده استءو لذا به دنبال آنءاز 


سوى خداوند به آنها بشارت داده مى شد كه يارى خدا نزديكك است. 


2 


0 
نَ نَضْدِرَ الله قريبٌ )از سوى ييامبر خدا ص 


0 
ابن اختمال كه جمله" ملا تش الله ' از سوى كروهى ازتمؤمتان باشلةو جمله( 5 
كه بعضى از مفسران ذكر 


٠١١: ص‎ 


كرده اند بسيار بعيد به نظر مى رسد. 


به هر حال آيه فوق به يكى از سنن الهى كه در همه اقوام جارى بوده است اشاره مى كند و به مؤمنان در همه قرون و اعصار 
هشدار مى دهد كه براى ييروزى و موفقيت و نايل شدن به مواهب بهشتىءبايد به استقبال مشكلات بروند و فداكارى كنند و 
در حقيقتءاين مشكلات آزمونى است كه مؤمنان را يرورش مى دهد و صاحبان ايمان راستين را از متظاهران به ايمان» 1 شكار 


فبيريية" للدي حَلَوَا مِنْ قَتلِكمْ "(كسانى كه بيش از شما بودند)به مسلمانان مى كويد:اين تنها شما نيستيد كه كرفتار انواع 
مشكلات از سوى دشمنان در تنكناهاى زندكى شده ايدءبلكه اقوام يبشين نيز» كرفتار همين مشكلات و شدائد بوده اند تا آنجا 


كة كافى كارد به اسعحوانشان هى رسيد و فرياد استغائه انها بلتتاعى شد 


اصولا رمز تكامل و ترقى انسانها همين استءافراد و امتها بايد در كوره هاى سخت حوادث قرار بكي رند»و همجون فولا-د 
آبديده شوند»استعدادهاى درونى آنها شكوفا كرددءو ايمانشان به خدا قويتر شود ضمنا افراد لايق و مقاوم و با ايمان» از افراد 
نالايق شناخته شوند و صفوفشان از هم جدا كرددءاين سخن را با حديثى از ييامبر اكرم ص يايان مى دهيم. 

"عباياهن ارك "كه از مجاهدان راستين صدر اسلام بود مى كويد:خدمت بيامبر ص از آزار مشركان شكايت كردم 
فرمود:امتهايى كه بيش از شما بودند با انواع بلاها شكنجه مى شدندءولى اين امر هركز آنها را از دينشان منصرف نمى كرد تا 
آنجا كه اره بر سر بعضى از آنها مى كذاردند و آنها را به دو ياره تقسيم مى كردند...به خدا سوكند كه برنامه دين خدا كامل 
مى شود و به يبروزى مى رسد تا آنجا كه يكك نفر سوارءفاصله ميان صنعاء و حضرموت(و بيابانهاى مخوف عربستان را)طى 


مى كندءو از هيج جيز جز خدا نمى ترسد...ولى شما عجله مى كنيد .)١(‏ 
ص ٠١7:‏ 


24 ) الدن البق ولد ١‏ عق الاو اشير كبر جل #منفيده 3 


[سوره البقره (؟): آيه ]1١84‏ 
اشاره 


أ 2 و - - 


0 
لا 1 ف لاعن عقون طروة 0 ف ل د لا قد 01 
عونك ذا بنِفُونَ فُلْ ا افع من خير دين و لين و لامها و الملطاكين و إنن الشبيل و فا تَفْلوا من حير كن الله 


به عَلِيمٌ (1105) 


ترجمه: 


داز تو سؤال مى كنند جه جيز انفاق كنند؟بكو: "هر خير و نيكى(و سرمايه سودمند مادى و معنوى)كه انفاق مى كنيد بايد 
نراق عدو مادق والزد كان و مان و سعسدان و درنائد كان دو براه باشد وهر كاز خيرى كه انجام دهيدءخداوند از آن 
آكاه است.(لازم نيست تظاهر كنيدءاو مى داند). 


شان نزول: 


"عمرو بن جموح "بير مردى بزركك و ثروتمند بود به يبامبر عرض كرد:از جه جيز صدقه بدهم و به جه كسانى؟ آيه فوق نازل 
شد و به او ياسخ كفت (1). 


تفسير: 
ازجه جيز بايد انفاق كرد؟ 


در قرآن مجيد آيات فراوانى -مخصوصا در سوره بقره -درباره انفاق و بخشش در راه خدا آمده است و براى اين ن كار ياداشها و 
كشيلتهائ يزركى ذكر شده هفين افر سسب فى شد كه دويازه حدثيات ابى كان ان امير سوال كد بدائتك اوه جيرهاى و 
مو مودس كسا اناق كلل ادامر اموه يسك نى اقرايك :"ا توس الس عو يع عو راالقاق كتين" يست ك0 


ذا يُنْفِقَونَ ). 
ص ٠١7:‏ 


.77 مجمع البيان»جلد ١و "5 صفحه 049" و روح المعانى»جلد " صفحه ١و تفسير كبير»جلد 8 صفحه‎ )١ -١ 


سيس مى افزايد "بكو هر خير و نيكى(و هر كونه سرمايه سودمند مادى و معنوى)كه انفاق مى كنيد براى يدر و مادرو 
وكات ردان وسكي وى ناخد كان فو راك ا 6" 1 ا نْمَفقُْ من حير َِِيَالِدَين وَ الَْيينَ وَ الَاملا وَ الُمللاكين 


وَائْن السّبيل ). 


مسلما ذكر اين ينج طايفه به عنوان بيان مصداقهاى روشن است و كر نه منحصر به آنها نمى باشد بنا براين ياسخ آنها در 


حقيقت اين است كه هم اشيايى كه از آن انفاق مى كنند دايره وسيعى دارد و هم كسانى كه به آنها انفاق مى شود. 


ذو هووة :اول باذ كد كلمة خيو ير"كه هر نوع كار و مال و سرمايه مفيدى را شامل مى شود ياسخ كامل و جامعى به سؤال آنها 


داده شده و حتى امور معنوى همجون علم را نيز در بر مى كيردءهر جند مصداق مهم آن در مورد انفاق»اموال است. 


ودر مورد دوم در عين كسترده بودن مورد انفاق اولويتها نيز بيان شده است مسلما يدر و مادر و سيس نزديكان نيازمند در اين 
مساله اولويت دارند و بعد از آنها يتيمان و سيس نيازمندان و حتى كسانى را كه ذاتا فقير نيستند ولى بر اثر حادثه اى مثل تمام 
شدن مخارج در سفر نيازمند شده اند شامل مى شود. 

0 
در يايان آيه مى فرمايد: "و هر كار خيرى انجام مى دهيد خداوند از آن ن كاه | تفْعَلُوا مِنْ حير قن الل به عَلِيمٌ ). 


لزومى ندارد تظاهر كنيدءو مردم را از كار خويش آكاه سازيدءجه بهتر كه براى اخلا-ءص ب بيشتر انفاقهاى خود راءيئهان 


سازيدءزيرا كسى كه ياداش مى دهد از همه جيز با خبر است.و كسى كه جزا به دست اوست حساب همه نزد اوست. 


جمله" وَ نا تفْعَلُوا مِنْ حر "معنى وسيعى دارد كه تمام اعمال خير را شامل مى شود نه تنها انفاق در راه خندا كه هر كار نيكى 


را خداوند مى داند»مى بيند و ياداش خير مى دهكد. 


نكته: 
هماهتكى سؤال و جوات دن آنه 


بعضى تصور كرده اند كه سؤال كنند كان در اين آيهءاز اشيايى كه انفاق بايد كردءيرسش كرده اند»ءولى جواب از مصارف و 
كسانى كه مورد انفاق قرار مى كيرند داده شده.ءو اين به خاطر اين است كه شناخت موردءمهمتر بوده است. ولى اين يكك 
اشتباه است زيرا قرآن هم ياسخ از سؤال آنها داده و هم موارد انفاق را روشن ساخته است و اين از فنون فصاحت است كه هم 
ياسخ سؤال داده شود و هم به مساله مهم ديكرى كه مورد نياز بوده اشاره شود. 


به هر حال جمله "أن أَنْقَفَهُمْ مِنْ ََثر "(آنجه از نيكيها انفاق مى كنيد)مى كويد: 


انفاق از هر موضوع خوبى مى تواند باشدءو تمام نيكيها را شامل مى شودءخواه از اموال باشد يا خدماتءاز موضوعات مادى 


باشد يا معنوى. 


در ضمن تعبير "خير"آن هم به صورت مطلق»نشان مى دهد كه مال و ثروت ذاتا جيز بدى نيستءبلكه يكى از بهترين وسايل 


خير است.مشروط به اينكه به نيكى از آن بهره كيرى شود. 


و نيز تعبير به '"خير"'ممكن است به اين نكته هم اشاره داشته باشد كه انفاقها بايد از هر كونه منت و آزار و كارهايى كه حيثيت 


اشخاص مورد انفاق را مخدوش مى كندهب ركنار باشد به طورى كه بتوان به عنوان "خير"مطلق از آن ياد كرد. 


[سوره البقره (؟): آيه ١‏ ؟] 


اشاره 

و د لا ء و د - 85 0 رع 2 3 و كدف لا 97 35 
تك لجرو اق جز اكور فيوك [لالكرخرا اناو لور كور اكور قر الور لز رخو از لكو وال عار ادر 
لا تَعْلمُونَ )0١1(‏ 

ترجمه: 


82"_-جهاد در راه خداءبر شما مقرر شده,)در حالى كه برايتان ناخ وشايند است.جه سا حجيرى را خوش نداشته باشيد» حال آنكه 


خير شما در آن است.و يا جيزى را دوست داشته باشيد» حال آنكه شر شما در آن است.و خدا مى داند»و شما نمى دانيد. 


تفسير: 

بذل جان و مال 

حو كناط طين ةا ذو مور الفاق اموال قود و دو انم انه سكع [ز الاق حجانها دو راد كاسعو ابن جر دودر هيداه فذا كار 
دوش به دوش يكديكر قرار دارئد. 

م لإعاية ب البوتك اا دشنن ابو شها مقرو قله اسك عو ال كان 31 اكزامواريد؟" كيف ميك القان و قو كزة لكو ): 
تغير يه "كن "(توطهة شد ) اثاره ا بتكي بودة واقطيى بوةق انق رما الو اسيك 


"كره "كر جه معنى مصدرى دارد ولى در اينجا به معنى اسم مفعول يعنى مكروه است و مكروه بودن و ناخوشايند بودن جنكك 
اكر جه با دشمن و در راه خدا بوده باشدءبراى انسانهاى معمولى يكك امر طبيعى است.زيرا در جنكك هم تلف اموال و هم 
نفوس و هم انواع جراحتها و مشقتهاست,البته براى عاشقان شهادت در راه حق و كسانى كه در سطح بالايى از معرفت قرار 
دازتك حك يا دشببان عق شريت كواراى ابت كه سيعون قشت كانان به دبال 1ن من روتك و هلما جنات آتها ال نات 


توده مردم مخصوصا در آغاز اسلام جداست. 


٠١8: ص‎ 


ا وس ل و ار ل ل ا 0 
مااطم) اموامه لوجي ل مرا سام اليه السووقر رساو '(وَعَسِل أن تَكرَهُوا سيا وَهُوَ 


به عكين كنارة كبرق ازاك و عاقيت طلى ‏ ممكة ات خوشابتد شما باشد :دز حال كهدواقعا جين تست "جه سا حدق را 


دوست داشته باشيد و آن براى شما شر است ا ال كر 


ودر يايان مى فرمايد: الو وم ا 000 


برورد كار جهان با اين لحن قاطع مى كويد كه افراد بشر نبايد تشخيص خودشان را در مسائل مربوط به سرنوشتشان حاكم 
سازند جرا كه علم آنها از هر نظر محدود و ناجيز است و معلوماتشان در برابر مجهولات همجون قطره اى در برابر 
درياست.همانكونه كه در قوانين تكوقى خذاوتد از اسرار افريتقن همه اشياء تخي سكيد و كاه جر :را + بى خاصيت مى 
نمى دانند لذا ممكن است جيزى را ناخوشايند دارند در حالى كه سعادت آنها در آن است يا از جيزى خشنود باشند در حالى 


آنها با توجه به علم محدود خود در برابر علم بى يايان خداوند نبايد در برابر احكام الهى روى در هم كشند بايد بطور قطع 
بدانند كه خداوند رحمان و رحيم اككر جهاد و زكات و روزه و حج را تشريع كرده همه به سود آنهاست. 


توجه به اين حقيقت روح انضباط و تسليم در برابر قوانين ن الهى را در انسان يرورش مى دهد و دركك و ديد او رااز محيطهاى 


محدود فراتر مى برد و به نامحدود يعنى علم بى يايان خدا ييوند مى دهد. 


١٠١17: ص‎ 


نكته ها: 
اشاره 
أ-جكونه جهاد ناخوشايند است؟ 


در اينجا ممكن است اين سؤال مطرح شود كه جكونه اين مساله با فطرى بودن اصول احكام الهى سازكار استءاكر جهاد يا 
امور ديكرى همانند آن»فطرى است جككونه ممكن است براى طبع انسان ناخوشايند بوده باشد. 


در ياسخ اين سؤال بايد به اين نكته توجه داشت كه مسايل فطرى هنككامى در انسان تجلى مى كند كه با شناختءتوأم 
باشدهمثلا انسان قطرتا طالب سود و مخالف زيان اسث و اين دو ضور اسث كه مضداق سوهد:و زيان را يشتاسد ولى اكردو 
تشخيص آن كرفتار اشتباه شد و موضوع سودمندى را زيان آور ينداشت.مسلما بر اثر اين اشتباه.فطرت او كمراه خواهد شد و 


از آن امر مفيد بيزار مى شود.عكس اين مساله نيز صادق است. 


در مورد جهاد افراد سطحى كه تنها ضرب و جرح و مشكلات جهاد را مى نككرند ممكن است آن را ناخوش داشته باشند»ولى 
افراد دورنكر كه مى دانند شرف و عظمت و افتخار و آزادى انسان در ايثار و جهاد است يقينا با آغوش باز از آن استقبال مى 
كنند.همان كونه كه افراد ناآكاه از داروهاى تلخ و بد طعم بر اثر سطحى نككرى متنفرندءاما هنكامى كه بينديشند كه سلامت و 


"-يك قانون كلى 


آنجه در آيه بالا آمده»منحصر به مساله جهاد و جنكك با دشمنان نيستءبلكه از روى يكك قانون كلى و عمومى يرده بر مي 
وأزدةو مام مرارتها واستخنيهاى اطاغت قرمان خيذا را براى اناق سهل :و كوارا عى شاؤةةزيرا يه مقتضاى "و الله يله :و قم لا 
تَعْلَمُونَ "مى داند كه خداوند آكاه از همه جيز و رحمان و رحيم نسبت به بندكانش در هر يكك از دستوراتش.مصالحى ديده 
است كه مايه نجاث و سعادت بند كان اسثءو به اين ترتيب بند كان مؤمن همه اين دستورات را مانند داروهاى شفابخش مى 


نككرند و با جان و دل آن را يذيرا مى باشند. 


[سوره البقره (؟): آيات /1١؟‏ قا 14؟] 
اشاره 


ل ون وَصدٌ عن ميل ل و كه و للحيو لصا ورا أفروية كوو 
روات اتوي اشر ل أو باتع حني يزذو تح عن دينكم إن اس تَطاعو اوَ مَنْ يَوْنَدِدْ مِنْكم عَنْ دينه فيْمْتْ وَ هُوَ 
1 
ال 


لا 007 0 8 

كاف وليك حبطث القع فى لذ و الاخري أوليكك أَصْلَاتُ ار مع يلآ ونَّ (017) إِنَّ لَّذِينَ آمَتُوا وَ ألَذِينَ للَاجووا 
قشر سل ار ال و فحت لدو اله ثرو سن دا 

ترجمه: 


از توءدرباره جنكك كردن در ماه حرام»سؤال مى كنندء بكو: '"'جنكك در آنء(كناهى)بزركك استءولى جلوكيرى از راه 
هدالو كران مردم به آيين حق)و كفر ورزيدن نسبت به او و هتكك احترام مسجد الحرامءو اخراج ساكنان آنءنزد خحداوند 
مهم تراز آن است.و ايجاد فتنه»(و محيط نامساعد»كه مردم را به كفرءتشويق و از ايمان باز مى دارد)حتى از قتل بالاتر است.و 
مقر كاؤويوسةةه سافن تضكيد ينا اكر وات شنا راان ايان بر كردانسوولى كب كه ال اين بر كرفويوادن تعال كثر 


بميرد» تمام اعمال نيكك( كذشته)اوءدر دنيا و آخرتءبر باد مى رودءو آنان اهل دوزخندءو هميشه در آن خواهند بود. 


-كسانى كه ايمان آورده و كسانى كه هجرت كرده و در راه خدا جهاد تمده اتندء آنها اميد به:رحست يروره كان دارئد و 


خداوند آمرزنده و مهربان است. 


٠١9: ص‎ 


شان نزول: 
1 
كفته اند:اين آيه در مورد '"سريه عبد الله بن جحش "نازل شدذه اسث (01). 


0 
جريان جنين بود كه:ييش از جنكك "بدر"بيامبر اسلام "عبد الله بن جحش "را طلبيد و نامه اى به او داد و هشت نفر از مهاجرين 


راهمراة وى تمودةية او فزمان داد يس ان آنكه دو روز راه يبعودءتامه را بكشابدءو طبق آن عسل كندهاو يسن از دو روز طى 
طريق فانرا كفوة وكين يافة :"بين :ان انكه قامه وا باو كردى "تفل" (زفقى كد بين فكه او طافظط» انك )يبلن برو وندق 
آنجا وضع قريش را زير نظر بككير و جريان را به ما كزارش بده". 

:. 
"عبد الله '"جريان را براى همراهانش نقل نمود و اضافه كرد:ييامبر مرا از مجبور ساختن شما در اين راه منع كرده استببنا بر 
ابن هر كس آماده شهادت اسث با من بيايدءو ديكران باز كردند همه با او حركث كردند» هتكامى كه به "تكله '' رسيدتل به 
قافله اى از قريش بوخورة كردنك كه ععرو وخ فدرم "دن أن بود»جون روز آخر رجب(يكى از ماههاى حرام) بود در مورد 


بعضى كفتند:اكر امروز هم از آنها دست برداريم وارد محيط حرم خواهند شد و ديكر نمى توان متعرض آنها شد»سرانجام 
شجاعائه به آنها حمله كردئدك "'عمرو 


١٠١: ص‎ 


)١-١‏ "سريه "به آن سه أن جسكهاى اسلامي كفته مى شود كه ببامبر دو آن شركت تذاشث: عقي كفته ائد:'"سريه "عبارت 
اسك ال كروعن. ال لشكر كذ اذ ذه 5 ا تفن تشكيل شد باشد, بابك توحة دالت كه "لسويه "اذ "بيرع "كرقنة شدواست كانه 
معنى جيز نفيس و كرانبهاست و جون لشكريانى كه جنين ماموريت هايى را بيدا مى كنندءاز نخبه ها هستندبه اين نام ناميده 
شده اند. "مطرزى "مى كويد:"سريه "از "سرى "كه به معنى حركت در شب است» كرفته شده به خاطر اينكه آنها غالبا مخفيانه 
حركت مى كنند. "ابن حجر"در كتاب"ملتقطات "خود همين مطلب را يذيرفته مى كويد:"سريه"كروهى از لشكرند كه شبانه 
لكت ع كد 


بن حضرمى "را كشتند و قافله را با دو نفر نزد ييامبر ص آوردندءبيغمبر به آنان فرمود:من به شما دستور نداده بودم كه در 
ماههاى حرام نبرد كنيدءو دخالتى در غنائم و اسيران نكرد»مجاهدان ناراحت شدند و مسلمانان به سرزنش آنها 
برداختند»مش ركان نيز زبان به طعن كشودند كه محمد ص جنك و خونريزى و اسارت را در ماههاى حرام؛حلال شمرده در 
اين هنكام آيه اول كاذل قد من 1ل اكد ابن اول شد "عه لديم ممعدى "قمر افانض اظهان كرتن كدوو ]دخ اراق 
درك ثواب جهاد كوشش كرده اند و از ييامبر برسيدند كه آيا اجر مجاهدان را دارند يا نه؟آيه دوم( إِنَّ الَّذِينَ آمنُوا وَ الّذِينَ 


عدوا ...)نازل كرديد. 


تفسير: 
جنكك در ماههاى حرام 


همان كوته كه از شان نزول بر مى آيد و لحن آيه نيز اجمالا به آن كواهى من دهذ آيه نكست در صدد ياسخكويى به يازه 


اعواوغة الأك :دربياه خيهاف و امسدافاض اؤاسثة: 
مى فرمايد: "از تو درباره جنكك كردن در ماههاى حرام سؤال مى كنند" ( يَسكنُوتك عن الشّهْر العام فال فيه ). 
سيس مى افزايد: "به آنها بكو جنكك در آن(كناه)بزر كى بيك "كل فال 0 


وبه اين ترتيب سنتى را كه از زمانهاى قديم واعصار انبياى يبشين در ميان عرب در مورد تحريم ييكار در ماههاى حرام 
(رجب»ذى القعده»ذدى الحجه و محرم)وجود داشته با قاطعيت امضا مى كند. 


سيس مى قرما ود حنيق سنك كد اين 'قانون اسضتابى تدذاشعه باشد تاي اجازة داف كروعى فاسداى مفسلد وير حتر اين قانون هر 
ظلم و فساد و كناهى را 


عن 11 


مرتكب شوند درست است كه جهاد در ماه حرام مهم است"ولى جلوكيرى از راه خحدا و كفر ورزيدن نسبت بواو و هتكك 
احترام مسجد الحرامءو خارج كردن و تبعيد نمودن ساكنان آنءنزد خداوند از آن مهمتر است'( وَ صَدَ عَنْ سَبِيلٍ الله و كفرٌ به 
وَ الممجدٍ اكلام وَ إخلاخ أَهْلِه مِنْهَ أكبرُ عِنْدَ الله ). 2١‏ 


سيبس مى افزايد:"ايجاد فتنه(و منحرف ساختن مردم از دين خدا)از قتل هم بالاتر است" وَ الْفِْنَهُ أكبرٌ مِنَ الْقَثْل ). 


سبلهاناق بابد فحت تاثير اينات الحراقى مش ركان قرا كيرتدةزيرا "انها ذاقما با شماه سكيد ناا كر تواتيد سماو ان ديقان 


ص لا []ه 2 لا 8 ع 3-4 2 ٍّ ُ لا بو 
باز كردانند "(و در واقع به كمترين از اين قانع نيستند)( وَ لا يَزالونَ ييقاتلوتكم حَتّى يَرُدُوكم عَنْ دينكم إن اسْتطاعُوا ). 


بنا بر اين محكم در برابر آنها بايستيد»و به وسوسه هاى آنها در زمينه ماه حرام و غير آن اعتنا نكنيد و بعد به مسلمانان در زمينه 
بازكشت از دين خدا هشدار جدى داده مى كويد:"'هر كس از شما مرتد شود واز دينش برككرددءو در حال كفر بميرد» تمام 
اعمال نيكك او در دنيا و آخرت بر باد مى رود و آنها اهل دوزخند و جاودانه در آن مى مانند'( و مَنْ يَوْنَدِدْ مِنْكم عَنْ دينه 
# 05 و لا لا 2 3 2 م لاك ع سن 8 لا قن اند 

قَيْمْتْ وَ هُوَ كاف فَأُولئِك عبطت أَعْقَالَهُمْ فى الدَّلا وَ الآخره و أُولئِك أَضْلطابُ النار مُمْ فيا خالِدُونَ ). 

جه مجازاتى از اين سختتر و وحشتناكتر كه تمام اعمال نيكك انسان نابود شود و نه در دنيا و نه در آخرت به حال او مفيد نيفتد 


و كرفتار عذاب جاويدان الهى نيز بشود. 
ص ١١7:‏ 


_- 0 بنا 5 د مرحوم ''طبرسى "در "'مجمع البيان 0 رظني "قو تفسير "الجامع ")صد مل سكيد "كفر "و"اخراج أهله '"عظل 
7 آن وااكي شين ف اليل 


؟- ؟) درباره معنى "فتنه "مشروحا در ذيل آيه ١9١‏ همين سوره بحث كرده ايم. 


روشن است اعمال نيك هم بركات و آثارى در دنيا دارد وهم در آخرت, افراد مرتد از همه اين آثار محروم مى شوند به 
علاوه ارتداد سبب مى شود كه تمام آثار ايمان برجيده شود همسرانشان جدا كردند و اموالشان به ارث به بازماندكان آنان 


برسك. 


ا در آيه بعد به نقطه مقابل اين كروه اشاره كرده و مى فرمايد:"كسانى كه ايمان آوردند و كسانى كه هجرت نمودند ودر 


راه خدا جهاد كردند(و بر ايمان خود عرو 0 اميد رحمت بروردكار دإرند و خداوند آمرزنده و مهربان انيت "رد 
5 سرع ا لالر 0 ىو 5 5 2 0 000 2 5 يم 5 
اقيق كرا الذيق كاغورا و لكاهةوا فى شبيل الله اوليك ووخرة زخعث الله و اللاعذرة وبع 7 


آرق اين كروه در برتم اين سه كار بزركك(ايمان و هجرت و جهاد)اكر مرتكب اشتباهاتى نيز بشوند(همانكونه كه در شان 


اقول دو« اسان هيه الله وى عت آمده بود اسك امت يواه عاراك و مكفريك البى > ردقد للك 
نكته: 


مساله "اباط "و "تكفد *" 


"حبط"در اصل به كفته "راغب"در"مفردات "به معنى اين است جهار بيايى آن قدر بخورد كه شكمش باد كند و جون اين 
حالت سبب فساد غذا و بى اثر بودن آن مى كردد اين واه به معنى باطل و بى خاصيت شدن به كار مى رود لذا در معجم 


مقاييس اللغه معنى آن را بطلان ذكر كرده است و به همين دليل در آيه ١8‏ سوره هود هم رديف باطل ذكر شده مى فرمايد: 


١١7١: ص‎ 


)١-١‏ درباره"مرتد فطرى و ملى "ذيل آيه ٠١8‏ سوره نحل بحث كرده ايم و در همين جلد دوم نيز ذيل آيه 9 سوره آل 


عمران بحثى خواهد آمد. 


أوليك الْذِينَ ليس لَه فى الآخره إلا النَارُ وَ حبط اما ص تَعُوا فيها وَبَاطِلَ لما كانُوا يَعْمَلونَ :"دنيا يرستان كسانى هستند كه در 
آخرت جز آتش بهره اى ندارند و آنجه را در دنيا انجام داده اند بر باد مى رود و اعمالشان باطل مى شود." و اما"احباط "در 
اصطلاح متكلمان و علماء عقائد عبارت از اين است كه ثواب اعمال بيشين بر اثر كناهان از بين برود نقطه مقابل تكفير كه به 


معنى از بين رفتن كيفر و آثار كناهان يبشين به خاطر اعمال نيكك آينده است. 


در اينكه آيا احباط و تكفير در مورد ثواب اعمال صالح و كيفر كناهان صحيح است يا نه در ميان علماء عقائد بحث و كفتكو 
است به كفته مرحوم "علا-مه مجلسى ره"مشهور ميان متكلمان اماميه بطلان احباط و تكفير است آنها فقط مى كويند:ثواب 
مشروط به آن است كه انسان با ايمان از دنيا برود و عقاب مشروط به اين است كه به هنكام مركك با اسلام و توبه از دنيا 


نرود.ولى علماء معتزله نظر به ظواهر بعضى از آيات و روايات معتقد به صحت احباط و تكفير ند (1). 


خواجه نصير الدين طوسى در كتاب "تجريد العقائد":احباط را باطل شمرده و به دليل عقل و نقل بر آن استدلال كرده است 
دليل عقلى اواين است كه احباط مستلزم ظلم است(زيرا كسى كه ثواب كمترى داشته و كناه بيشترى يس از احباط به منزله 
كسى خواهد بود كه اصلا كار نيكك نكرده است و اين يكك نوع ستم در حق او خواهد بود)و اما دليل نقلى اين است كه قرآن 
اصراضعا م كريذه عق يقن منكان :وو كينا بره ورغن يتهن منتان ذف وا زه انس كب :جد تدان سكيس ارداق كاز 
خير كند آن را مى بيند وهر كس به مقدار سنككينى ذره اى كار شر كند آن را مى بيند 0). 


١1١: ص‎ 


شورع سوره زلزله»! به م 


م تجريد العقائد»)صفحه 1 جاب مصطفوى. 


در ميان دانشمندان معتزله ابو هاشم احباط و تكفير را به هم آميخته و عنوان موازنه را به وجود آورده است به اين معنى كه 
كناه و ثواب را با هم مى سنجد و از يكديكر كسر مى كند. 


ولى حق اين است كه احباط و3 تكفير امرى ممك: مى باشد و هيج كونه ظلمي ازآن حاصل نمى كرددءو آيات و رواياتى 
صريحا بر آن دلالت دارد و به نظر مى رسد مخالفت منكران بازكشت به يكك نوع "نزاع لفظى '"'مى كند. 


توضيح اينكه: كاه مى شود انسان ساليان دراز زحمت مى كشد وبا مشقت فراوان سرمايه اى مى اندوزد ولى با يكك ندانم 


كارى و با يكك هوسبازى آن را از دست مى دهد يغتئ ""حسنات ' سنابق '"حبط "م شود. 


ويا به عكس مرتكب اشتباهات و خسارتهاى زيادى شله و با يكك عمل عاقلانه و حساب شده همه را جبران مى كند اين يكك 


نوع تكفير است(تكفير يكك نوع يوشانيدن و جبران كردن است)در مسائل معنوى نيز همين اصل صادق مى باشد. 


[سوره البقره (؟): آيات 14" قا ]77٠‏ 


اشاره 


0و 
يد تلوتك عن ار و آلْمييتر شل فييله لا إِنْمْ كبيرٌ و ل ل 18 ينفِقُوتَ قل العفو 
ا 11 - لا 
َلك يل له لك لات فلكم شورق :10 في لد و أنآخزه و َي تُوتك عن الام قل إطرلاخ له حيرو إن 


لوهم فَإِخلاتكم و الله غلم الْمفيِد م : ِنَ ألْمُصْلِح وَ لو اه ء أله آعْتتَكم إِنَّ لله عَزِيرٌ حكِيمٌ )0١(‏ 


نر جمه: 


8 درباره شرات و قمان از توسؤال مى كتدديكر: "در آتها كناه و زيان بزركى استءو منافعى (از نظر مادى)براى مردم در 
بر انزف (ولى) كتاه انها ازا تفعسا سكع اسكدو اث قو من ترمد مه عد الفاق ند #بكو نان ما ؤاه بالعتدض خود' ابن حنيق 
خداوند آيات را براى شما روشن مى سازدءشايد انديشه كنيد! ١77-(تا‏ انديشه كنيد)درباره دنيا و آخر تإو از تو درباره يتيمان 
سؤال مى كنندءبكو:"اصلاح كار آنان بهتر است.و اكر زندكى خود را با زندكى آنان بياميزيدء(مانعى ندارد:)آنها برادر 
لدب )شما منطد ".(و هون يكك ززادر نا آنه رخاز كبذا)خداو نت متسكدان راااز ممصاحاة باز مى شتانديو اكر عدا 
كر اعد شما را نه رسيت فى اند اودولو #سقور من دعل درهية سر رس تماةوزتد كىن و اموال اقيارا بكلى ان اضوال 


خود»جدا سازيد»ولى خداوند جنين نمى كند.)زيرا او توانا وحكيم أست: 
شان نزول: 


درباره شان نزول آيه اول كفته اند كروهى از ياران ييامبر خدمتش آمدند و عرض كردند:حكم شراب و قمار را كه عقل را 
زائل و مال را تباه مى كند بيان فرما! آيه نخست نازل شد و به آنها ياسخ داد. 


١١8: ص‎ 


ودر شان نزول آيه دوم در 0 صادق ع و در "مجمع البيان "ال "ابن عباس "جنيق نقل شده است: 


وكا 6+ "لكر الل اهم إلى ب أخسرة "(و به مال يتيم جز به بهترين طريق نزديكك نشويد (0))و آيه" إِنَّ 
الَّذِينَ َأكلُونَ أَطاالَ اللتام 8 ظلماً نكا ا يلوت فى بعلونهغ تأر و يض لَؤْقٌ سير "(كسانى كه اموال يتيمان را از روى ظلم و ستم 
عن يعور كينها عقي تى طو وقد ويد زردق به نكن سبرل الى م سو :0833 ناا لبد قد وو 0 رخو كله لان ب اموال و 
ذارايى شمان مكر در صورتى كه براى آناق تفعى داشته باشدهو نيز از ختوردن اغوال آثان نهى شدهة مردهى كه يثيمى :دن ححانة 
داشتندءاز كفالت وى فاصله كرفتند و او را به حال خود كذاشتند.و حتى كروهى آنان را از خانه خود بيرون كردندءو آنها كه 
بيرون نكردندء» در خانه براى آنان وضعى به وجود آورده بودند كه كمتر از بيرون كردن نبودءزيرا غذاى او را كه از مال 
خودش تهيه مى شدءبا غذاى خود مخلوط نمى كردندءو حتى جداكانه براى آنان غذا مى يختند و يس از آنكه آن يتيم در 
كوشه اى از اطاق غذاى مخصوص خويش را مى خوردءزيادى آن رااكر اضافه مى آمدءبراى او ذخيره مى كردند تا دفعه بعد 


بخورد و اكّر فاسد مى شد به دور مى ريختند. 


همه اين كارها براى آن بود كه كرفتار مسئوليت خوردن مال يتيم نشده باشند اين عمل هم براى سريرستان و هم براى يتيمان 
مشكلات فراوانى به بار مى آوردءبه دنبال اين جريان آنها خدمت ييامبر رسيده وازاين طرز عمل سؤال كردند در ياسخ آنها 
اين آيه نازل شد. 


١١17: ص‎ 


-١‏ 0( سوره اسراءء ايه ع 


ا 0( سوره نساء» | يه ٠6‏ 


ياسخ به جهار سؤال 


آيه اول از دو سؤال درباره"شراب "و"قمار"شروع مى شود.مى فرمايد:"از تو درباره شراب و قمار سؤال مى كنند"( يَسْكَلونَكك 
عن الحمْر وَ الْمَهير ). 
"خمر"در لغت در اصل به كفته "راغب "وفعت ونا حيرف اسضاو لذا حرق كديا أن دي يوشانين "خبار "كدي 


شود هر جند خمار معمولا به جيزى كفته مى شود كه زن سر خود را با آن مى يوشائد. 


در معجم مقاييس اللغه نيز براى "خمر "يكك ريشه ذكر كرده كه دلالت بر يوشاندن و اختلاط و آميزش در بنهانى مى كند واز 
اتجاكه شراب عقل انان رامن يوشائد به آن حير كقه شدء زرا سيب ميض ابت و ميق برده اى بر روق عقل من افكدل 


واتمن كذارة الساة خوي ىو بدذارا يمن دهد. 


"خمر"در اصطلاح شرع به معنى شراب انككور نيست بلكه به معنى هر مايع مست كننده است خواه از انكور كرفته شده باشد و 
يا از كشمش يا خرما ويا هر جيز ديكر.هر جند در لغت براى هر يكك از انواع مشروبات الكلى اسمى قرار داده شده است. 


"ميسر"از ماده ''يسر '"كرفته شده كه به معنى سهل و آسان استوءو از آنجا كه "قمار"در نظر بعضى از مردم وسيله آسانى براى 


نبل بدتمال و ثروت استيه آن سر كفن شده است: 


ميس در حواب فى فرشايية:" بكو قو ايخ دو كناه ا ما اد م دارد ولى كناه 
آنهاناك فسناة مسترابيك "نل فيلك 2 س و إِنْمَهْكًا أكبر مِنْ تَفْعها 


با توجه به اينكه جامعه عرب جاهلى بسيار آلوده به شراب و قمار بوده حكم تحريم اين دو به طور تدريجى و در جند مرحله 


نازل شده و اكر لزمشن :و مداراى ذر 


١18: ص‎ 


لحن آيه مشاهده مى شود به خاطر همين معنى است. 

دراين آيه منافع و زيانهاى اين دو با هم مقايسه شده و برترى زيانها و كناه سنككين آن بر منافع آنها مورد تصريح قرار كرفته 
است مسلما منافع مادى كه احيانا از طريق فروش شراب يا انجام قمار حاصل مى شود و يا منافع خيالى كه به خاطر تخدير 
حاصل از مستى شراب و غفلت از هموم و غموم و اندوهها به دست مى آيد در برابر زيانهاى فوق العاده اخلاقى و اجتماعى و 
بنا بر اين هيج انسان عاقلى به خاطر آن نفع كم به اين همه زيان تن در نمى دهد. 


"اثم "به كفته معجم مقاييس اللغه در اصلءبه معنى كندى و عقب افتادن استءو از آنجا كه كناهانءانسان رااز رسيدن به 

خيرات :عقب مى اتدازد ابن واثه ير آن اطلا-ق شله استويلكه دن بعفضى ال موارد از آناث قرا ن غيز اين معن (كتندى و 
لا > عو م شر 6ل > و ©دي 6ه - - 

تاخر)مناسب نيستممانند: وَ إذا قيل لَه اق الله أَحَهِدْنهُ العرَّه بالإئم (). "و هنككامى كه به او كفته شودءتقوا بيشه كن»غرورءو 


مقامات موهوم او رااز وصول به تقواءكند مى سازد". 


به هر حالءاثم به هر كار و هر جيزى كفته مى شود كه حالتى در روح و عقل به وجود مى آوردءو انسان رااز رسيدن به نيكيها 
و كمالاءت باز مى داردءبنا بر اين وجود "اثم كبير"در شراب و قمارءدليل بر تاثير منفى اين دو در رسيدن به تقوا و كمالات 


معنوى و انسانى است كه شرح آن در نكته ها خواهد آمد. 


سومين سؤالى كه در آيه فوق مطرح استءسؤال درباره انفاق استء مى فرمايد:"از تو سؤال مى كنند جه جيز انفاق كنند"( و 
والد اوري لا 4# عه 
ننتار تك ا ذا تفقو ). 


"بكو از ما زاد نيازمنديهايتان"( قل الْعَفْوَ ). 
ص 111 


0 سوره بقره؛ يه‎ (0 -١ 


در تفسير در المنثور»در شان نزول اين قسمت از آيهءاز"ابن عباس "»جنين نقل شده كه كروهى از صحابه و ياران بيغمبر اكرم 
ص سؤال كردند(اينكه مى كوييد در راه خدا انفاق كنيد)ما نمى دانيم جه مقدار از اموال خود را انفاق كنيم آيا همه را در راه 


خدا به نيازمندان بدهيم يا مقدارى از آن را .)١(‏ 


در ياسخ آنها آيه فوقءنازل كرديد و به آنها دستور داد در انفاق خود رعايت عفو كنيدهاكنون ببينيم عفو در اينجا به جه معنى 
است؟ "عفو "در اصل-به كفته راغب در مفردات-به معنى قصد بر كرفتن جيزى است يا به معنى جيزى كه بر كرفتن آن آسان 


است. 


واز آنجا كه اين معنى»بسيار كسترده است.بر مصاديق كوناكونى اطلاق شدهءاز جمله بخشش و آمرزشءاز بين بردن اثر».حد 
وسط و ميانه هر جيزءو مقدار اضافى جيزىءو بهترين قسمت مالءظاهرا دو معنى اول متناسب با مفهوم آيه نيست و به نظر مى 
وستلفس اتيك 1ل مسق أقض بااترو مق كن انفاق تحد وسطة وا وغايت كتددى جا نقدان فاق اننا ه نيا غوور | اتفاق 
نمائيد و يا به هنكام انفاق به سراغ قسمتهاى بى ارزش مال نرويدءاز بهترين قسمتها كه بر كرفتن آن براى خودتان به خاطر 


مرغوبيت سهل و آسان است در راه خدا نيز از همان انفاق كنيد. 

در روايات اسلامى نيزء يه فوق به همين معنى تفسير شده است. 

در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه فرمود: 

العفو الوميظلة '"يتظوو او هفو زد اندقر قاخدوسط انيح" 01 
ودر تفسير على بن ابراهيم مى خوانيم 

لا انان وال اسراف :"نه سكير باقن وق ارا "23 

ودر "مجمع البيان'از امام باقر ع آمده است:عفوءما زاد خوراكك سال 
ص ١٠١:‏ 


.5107” صفحه‎ ١ در المنثور» جلد‎ 0 -١ 
.15٠١ هحفص»١ كو نور الثقلين» جلد‎ 
و‎ 


است 30 


احتمال ديكرى كه در تفسير اين آيه مى توان كف ت(هر جند آن را در كلمات هيج يكك از مفسران نديده ايم)اين است كه 
عفو به همان معن اولمبعتى ععفرت و كذشت از لغزثن ديكران اسك عطابق اين معن «تفسير آبه تين فى شوة: بكو بهترية 


انفاق»انفاق عفو و كذشت است". 


با توجه به اوضاع اجتماعى عرب جاهلى و محل نزول قرآن»مخصوصا مكه و مدينه كه از نظر دشمنى و كينه توزى»و عدم 
كذشت.در حد اعلا بودندءاين احتمال جندان دور نيستءبه خصوص اينكه شخص بيغمبر ص نيز نمونه كامل اين معنى 
بودءهمان كونه كه اعلام عفو عمومىءنسبت به مشركان مكه كه سرسخت ترين و سنككدل ترين دشمنان اسلام بودند نشان مى 
دهدءو هيج مانعى ندارد كه آنها سؤال از انفاق اموال كنند»ءولى نياز شديد آنها به انفاق عفو»سبب شود كه قرآن آنجه رالازم 
تر استءدر ياسخ بيان كند و اين يكى از شؤون فصاحت و بلاغت است كه كوينده ياسخ سؤال طرف را رها كرده و به مهمتر 


از آن مى يردازد. 
در ميان اين تفاسير»تضادى وجود ندارد و ممكن است همه آنها در مفهوم آيه جمع باشد. 


8 - لا رء 
ووالاحره در ة اطي رايد عداريك )اك خردوا يق وا للع بنرالا ل نكرو لوقه كيار كراكفا ري الله لحم 


الاللات أت لَعلّكم تتفكرُونَ ). 
#عوو بلافاصلة ذو ابد يعتمهر كر اصل فكر و الديقه راسيو باق فى كلد "دو وتياو اعرت "رق الدنا و الخد 
آرى بايد تمام كارها در زندكّى مادى و معنوىءتوأم با فكر و انديشه باشدءاز 
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."١8 هحفص»١ مجمع البيان»جلد‎ 00-١ 


اين تعبير»دو نكته روشن مى شود:نخست اينكه انسان كر جه موظف است در برابر خدا و بيامبرشءتسليم باشدءولى اين 
تحريم شراب و قمارءبلكه در همه زمينه هاءو لو اجمالا آكاه كرددءو با دركك صحيح آنها را انجام دهد. 


اطاعتء بايد بكوشد تا از اسرار و روح احكام خدا آكاه كردد. 


ديكر اينكه:انديشه بايد در تمام زمينه ها انجام كيرد.براى نيازمنديهاى جسم و جان. روح و بدنءجرا كه دنيا و آخرت به هم 
مربوطندءو ويرانى هر يكك در ديكرى اثر مى ككذارد.اصولا انديشه درباره يكى ازاين دو به تنهايى نمى تواند ترسيم 
صحيحىءاز واقعيت اين عالمءدر اختيار انسان بكذارد.جرا كه هر يكك از اين دو بخشى از اين عالم است.دنيا بخش كوجكتر»و 
آخرت بخش عظيم تر و آنها كه تنها درباره يكى ازاين دو مى انديشند»تفكر درستى از عالم هستى ندارند. 


2 ره رت ار ول] 
سيس به جهارمين سؤال و ياسخ آن مى بردازد و مى فرمايد:"از تو درباره يتيمان سؤال مى كنند'7 وَ يَشَتلوكك عَن اليتامل] ). 
الاج ا ال -: , للع 3 

بكو اصلاح كار آنان بهتر است ( قل إِضُلاح لَهُمْ خيرٌ ). 

ل 0م ا 3 5-5 0 باساراوملاىم ع ى ولام 


بارخ غرقيب قر انمه سسلماناق كرشورد.هى كند كه شانه خالى كردك ازازير با سكولبك سر يرسق يتيناةو انها وابية حال 


خود واكذاردن»كار درستى نيسث» 
ص ١١١:‏ 


)١ -١‏ جمله شرطيه.در اينجا محذوفى دارد مانند:"لا باس به 'يا "فلكم ذلكك "و تعبير "فاخوانكم"» به منزله دليلى بر آن است. 


بهتر ا ين است كه سريرستى آنها را بيذيريد»و كارهاى آنان را سامان دهيد و اصلاح كنيدءو اكر زندكى و اموال آنها با 
زندكى و اموال شما مخلوط كردد مشكلى نيست» در صورتى كه نظر شما اصلاح باشد و بسان يكك برادرءبا آنها رفتار كنيد. 


31 
سيس اضافه مى كند:"كه خداوند مفسد را از مصلح مى شناسد' '(وَ الله يَعْلَمُ الْمَفِْدَ م مِنّ المح ) آرى او از نيات همه شما 


آكاه اسكوو آنيا كه قضيل سوء استفادة اق اموال يتيمان دارثلةوها سكين آموال آتها با امزال خووو وهيف :وهيل :اموال تمان 
مى يردازند را از دلسوزان ياكدل واقعى مى شناسد. 

ودريايان آيه مى فرمايد: "خداونة اكر بكواهد مى توائك كان ا بر شما سكت كيرد و شمارايه زحيت اتدازو(و ذرعين 
دستور دادن به سريرستى ا ليه آنهارا به كلى از اموال خود جدا سازيد»ولى خداوند هركز جنين نمى 


كند)زيرا او توانا و حكيم ست" و لو بماد الله ل 5 ار جيه 202 


اشاره 


١-رابطه‏ احكام جهار كانه بالا 


-همان كونه كه ملامحظه كرديدءجهار سؤال در دو آيه فوق.درباره مسالة"' اقدرانه و قمار و انفاق و '"بتيمان' »همراه ياسخ 
آنها آمده استءذكر اين جهار سؤال و جواب با يكديكر ممكن استءبه اين جهت باشد كه واقعا مردم كرفتار اين جهار مساله 
و دركير با آنها بودند»لذا بى در بى درباره اين جهار موضوع سؤال مى كردند(توجه داشته باشيد كه يسئلونكك فعل مضارع و 
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)١-١‏ "اعنتكم "از ماده"عنت"»در اصل به معنى وقوع در امر خوفناك است.و به كفته "'معجم مقاييس اللغه"در اصل به معنى 


عر كوئة مشقالة اسية: 


اين احتمال نيز وجود دارد كه اين هر جهار مورد به نحوى با مسايل مالى مربوط است.شراب و قمار.مايه تباهى اموالءو انفاق 


مايه شكوفايى آن و سريرستى يتيمان»ممكن است مفيد و يا مخرب باشد. 


ديكر اينكه:انفاق جنبه عمومى و همكانى و جنبه اخروى و اصلاح دارد»و شراب و قمار جنبه خصوصى و مادى و افساد دارد و 


اصلاح كار يتيمان نيز داراى هر دو جنبه عمومى و خصوصى استءو به اين ترتيب مصداق تفكر در دنيا و آخرت مى باشد. 


وازاينجا رابطه خمر و ميسر(شراب و قمارانيز روشن مى شودءزيرا هر دو مايه تباهى اموال»و فساد جامعه.و انواع بيماريهاى 
جسم وجان انسان هستند. 


"-زيانهاى نوشابه هاى الكلى 
اشاره 
الف-اثر الكل در عمر: 


يكى از دانشمندان مشهور غرب اظهار مى دارد كه هر كاه از جوانان 7١‏ ساله تا 7 ساله معتاد به مشروبات الكلى 2١‏ نفر 


بميرند در مقابل از جوانهاى غير معتاد ده نفر هم تلف نمى شوند. 


دانشمند مشهور ديكرى ثابت كرده است كه جوانهاى بيست ساله كه انتظار مى رود ينجاه سال عمر كنند در اثر نوشيدن الكل 


بيشتر از 0" سال عمر نمى كنند. 


بزاثر تحريياى كه كميانيهاق "يمه غير "كرذه الد ثانت قندة اسث كه غم متادان به الكل نسيت :به ديكران 8؟ الى #ادرصد 


كمتر است. 


آمار كيرى نشان مى دهد كه حد متوسط عمر معتادان به الكل در حدود ه” الى 2١٠‏ سال است.در صورتى كه حد متوسط عمر 


با رعايت نكات بهداشتى از 208 سال به بالا است. 
ب-اثر الكل در نسل: 


كسى كه در حين انعقاد نطفه مست است 8” درصد عوارض الكليسم حاد را به فرزند خود منتقل مى كند و اككر زن و مرد هر 


دو مست باشند»صد در صد عوارض حاد در بجه ظاهر مى شود براى اينكه به اثر الكل در 


ص :112 


فرزندان بهتر توجه شود آمارى را در اينجا مى آوريم: 


كودكانى كه زودتر از وقت طبيعى به دنيا آمده اند از يدران و مادران الكلى 52 درصدءو از مادران الكلى ١‏ درصدءو از 


يدران الكلى /11 درصكلء بوده اند. 


كودكانى كه هنكام تولد توانايى زندكى را ندارند»از يدران الكلى * درصدءو از مادران الكلى 8 درصدءكودكانى كه كوتاه 
قد بوده اند از يدران و مادران الكلى هلا درصد و از مادران الكلى 50 درصد بوده است»كودكانى كه فاقد نيروى كافى 


عقلانى و روحى بوده اند از مادران و از يدران الكلى نيز هلا درصد بوده است. 
ج-اثر الكل در اخلاق: 


در شخص الكلى عاطفه خانوادكى و محبت نسبت به زن وفرزند ضعيف مى شود بطورى كه مكرر ديده شده كه يدرانى 


فرزندان خود را با دست خود كشته اند. 
د-زيانهاى اجتماعى الكل: 


طبق امار كه" اتتستوى" بتشكى قالونى شير "تيوك "دن سال 198١‏ تهيه نموده است جرايم اجتماعى الكليستها از اين قرار 


اسييت: 


مرتكبين قتلهاى عمومى 2٠‏ درصد.ضرب و جرحها در اثر نوشيدن الكل 18/ا/ا درصد سرقتهاى مربوط به الكليستها 8814م 


در حال مستى روى مى دهد. 
ه-زيانهاى اقتصادى مشروبات الكلى: 


يكى از روان يزشكهاى معروف مى كويد:متاسفانه حكومتها حساب منافع و عايدات مالياتى شراب را مى كنند»ولى حساب 
بودجه هاى هنكفت ديكرى را كه صرف ترميم مفاسد شراب مى شودء نكرده اندءاكر دولتها حساب هاى ازدياد بيماريهاى 
روحى را در اجتماع و خسارتهاى جامعه منحطء.و اتلاف وقتهاى كرانبهاءو تصادفات رانندكى در اثر مستىءو فساد نسلهاى 
ياكءو تنبلى و بى قيدى و بى كارىءو عقب ماندن فرهنكك و زحمات و كرفتاريهاى يليسءو يرورشكاهها جهت سريرستى 


اولاد الكليها و بيمارستانهاءو تشكيلات داد كسترى براى جنايات آنها و زندانها براى مجرمين از 
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الكليهاءو ديكر خسارتهاى ناشى از ميكسارى را يكك جا بكنند خواهند دانست در آمدى كه به عنوان عوارض و ماليات شراب 
عايد مى كرددءدر برابر خسارت نامبرده هيج است.بعلاوه نتايج اسف انككيز صرف مشروبات الكلى را تنها با دلار و يول نمى 
توان سنجيدءزيرا مركك عزيزانءو به هم خوردن خانواده هاءو آرزوهاى بر باد رفته و فقدان مغزهاى متفكر انسانىءبه هيج وجه 
قابل مقايسه با يول نمى باشد. 

خلاصه ضررهاى الكل آن قدر زياد است كه به كفته يكى از دانشمندان اككر دولت ها ضمانت كنند در نيمى از ميخانه ها را 
ببندند مى توان ضمانت كرد كه از نيمى از بيمارستانها و تيمارستانها بى نياز شويم. 

از آنجه كفته شدءمعنى آيه مورد بحث به خوبى روشن مى كردد كه كر در تجارت مشروبات الكلى سودى براى بشر باشد و 
يا فرضا جند لحظه بى خبرى و فراموش كردن غمها براى او سودى محسوب شودءزيان آن به درجات بيشتر» وسيع تر و طولانى 


تر است بطورى كه اين دو با هم قابل مقايسه نيستند. 


؟'-آثار شوم قمار 
اشاره 


كمتر كسى را مى توان يافت كه از زيانهاى كوناكون قمار بى خبر باشدبراى توضيح بيشتر كوشه اى از عواقب شوم و خانمان 


برانداز آن را بطور فشرده يادآور مى شويم: 
الف -قمار بزرك ترين عامل هيجان: 


كليه روان شناسان و دانشمندان ييسيكو لوزى.معتقدند كه هيجانات روانى عامل اصلى بسيارى از بيماريهاست» مثلا كم شدن 
ويتامينهازخم معدهءجنون و ديوانكّىءبيماريهاى عصبى روانى به صورت خفيف و حاد و مانند آنها در بسيارى از موارد ناشى 
از هيجان مى باشندءو قمار بزركترين عامل يبدايش هيجان است تا آنجا كه يكى از دانشمندان امريكا مى كويد:در هر سال در 


اين كشور فقط دو هزار نفر در اثر هيجان قمار مى ميرند»و 
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بطور متوسط قلب يكك "ب وكرباز"(يكك نوع بازى قمار)متجاوز از صد بار در دقيقه مى زندءقمار كاهى سكته قلبى و مغزى نيز 


ايجاد مى كندءو قطعا عامل ييرى زودرس خواهد بود. 


بعلاوه به كفته دانشمندان شخصى كه مشغول بازى قمار استعنه تنها روح وى دستخوش تشنج است بلكه تمام جهازات بدن 
او در يكك حالت فوق العاده بسر مى برند»يعنى ضربان قلب بيشتر مى شود.مواد قندى در خون او مى ريزد»در ترشحات غدد 
داغل الجداكل حاضل من الووبرئكة ضووة من روهت هارن التعيان عن شؤدو بش التباباة مان دبال يكم ركه 
اعصاب و حالت بحرانى به خواب مى رود» و غالبا براى تسكين اعصاب و ايجاد آرامش در بدن متوسل به الكل و ساير مواد 


مخدر مى شود»كه در اين صورت زيانهاى ناشى از آن را نيز بايد به زيانهاى مستقيم قمار اضافه كرد. 
از زبان دانشمندان ديكرى مى خوانيم:قمارباز»انسانى مريض است كه دائما احتياج به مراقبت روانى دارد»فقط بايد سعى كرد 
به او فهماند كه يكك خلع روانى وى را به سوى اين عمل ناهنجار سوق مى دهدءتا در صدد معالجه خويش بر آيد. 


ب-رابطه قمار با جنايات: 


يكى از بزر كترين مؤسسات آماركيرى جهانى ثابت كرده است كه: ١‏ درصد جنايتها با قمار رابطه مستقيم داردءو از عوامل به 


وجود مدن ٠/ادرصد‏ جنايات ديكر نيز بشمار مى رود. 
ج-ضررهاى اقتصادى قمار: 


در طول سال ميليون ها بلكه ميلياردها از ثروت مردم جهان در اين راه از بين مى رودءكذشته از ساعات زيادى كه از نيروى 
انسانى در اين راه تلف مى شودءو حتى نشاط كار مداوم را وز شاعات: يك سلب ع كد يمثل دز كرارشها جين اده 
استندر طهر "عونت كازلر "كديكن ان مراك معروق قمار .در ديا استوكق نفر دن مدت 14 ساعت قنان بازى © ميليون 
تومان ثروت خود راز دست دادءوقتى درهاى قمارخانه بسته شد يكك راست به جنكل رفت.و با يكك كلوله مغز خويش را 


متلاشى كردءو به زندكّى خود خاتمه دادكزارش دهنده اضافه 
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فى كلد اجتكلهاق "موثت كارلو''بارها شاهد خو د كفى ابق ياكف يازا بوده اسسث: 
د-زيانهاى اجتماعى قمار: 


شيارق ازاقمار ناذا ية.علت افكه كاعى برتده د شوند وذن يك سافضة سكن اسث هزاران تزمان سرماية ذيكراة ران 
جيب خود بريزند»حاضر نمى شوند تن به كارهاى توليدى و اقتصادى بدهندءدر نتيجه جرخهاى توليد و اقتصاد به همان نسبت 
لنكك مى شودءو درست اككر دقت كنيم مى بينيم كه تمام قماربازان و عائله آنان سربار اجتماع هستندءو بدون اينكه كمترين 
سودى به اين اجتماع برسانند از دست رنج آنها استفاده مى كنندءو كاهى هم كه در بازى قمار باختندءبراى جبران آن دست به 


سرقت مى زنند. 


خلاصه زيانهاى ناشى از قمار بحدى است كه حتى بسيارى از كشورهاى غير مسلمان آن را قانونا ممنوع اعلام داشته اند اكر 


مثلا انكلستان در سال 1887ءامريكا در سال 1888»شوروى در سال 1885 و آلمان در سال 147 قمار را ممنوع اعلام نمودند. 


در يايان اين بحث اشاره به اين موضوع جالب به نظر مى رسدءكه طبق آمارى كه بعضى از محققان تهيه كرده اند جيب برى 
4 درصكاءفساد اخلاق ٠‏ درصدء ضرب و جرح ٠‏ درصاءجرايم جنسى ١6‏ درصدءطلاق ““درصد و خودكشى 0 
درصد.معلول قمار است. 


اكر بخواهيم يكك تعريف جامعى براى قمار تهيه كنيمءبايد بككوييم:قمار يعنى قربانى كردن مال و شرف براى بدست آوردن 


مال غير به خدعه و تزوير و احيانا به عنوان تفريح و نرسيدن به هيجكدام. 


تا اينجا به ضررهاى جبران نايذير "خمر و ميسر "(شراب و قمار)توجه شد و لازم است به يكك نكته ديكر نيز توجه كنيم»و آن 


اينكه:جرا خداوند به هنكام سرزنش و نهى از شرابخوارى به منافع آن اشاره كرده است.در حالى كه مى دانيم 
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منافع آنها در برابر زيان آنها بسيار ناجيز است. 


ممكن است نكته آن اين باشد كه اولا در عصر جاهليت(مانند عصر ما) معامله شراب و بهره بردارى از قمارءبسيار رواج داشت 


واكر به اين موضوع اشاره نمى شد شايد بعضى از كوتاه فكران تصور مى كردند»مسئله به صورت يكك جانبه بررسى شده. 


به علاوه هميشه افكار انسان بر محور سود و زيان دور مى زندء و براى نجات او از جنكال مفاسد اخلاقى بزركك بايد از همين 


منطق استفاده كرد. 


ضمنا آيه مورد بحث به ياره اى از كفته هاى يزشكان كه مشروبات الكلى را در مبارزه با بعضى از بيماريها مفيد مى دانندءنيز 
عملا ياسخ كفته است كه اين كونه منافع اجتماعى هيج كاه با زيانهاى ناشى از آن قابل مقايسه نيست.يعنى اكر روى يكك 
بيمارى اثر مثبت داشته باشد»ممكن است سرجشمه بيماريهاى خطرناكترى كرددءو اين كه در ياره اى از روايات وارد شده كه 


خداوند در مشروبات الكلى شفا نيافريده استءشايد اشاره به همين حقيقت باشد. 


'-اعتدال در مساله انفاق 


با اينكه انفاق از مهمترين مسائلى است كه اسلام و قرآنءروى آن تكيه كرده؛ ولى با اين حال اجازه نمى دهد».بى حساب و 
افراطى باشد.آن جنان كه زندكى انفاق كننده را دجار نابسامانى كندءآيه فوق بنا بر بعضى از تفاسيرءناظر به همين معنى 
استءو نيز مى تواند اشاره به اين حقيقت باشد كه بعضى از افراد»براى شانه خالى كردن از زير بار اين دستور مهم اسلامى 
غالبا نيازهاى خودشان را مطرح مى كنندء قرآن مى كويد:بسيارى از شما اضافات و زوايدى از زندكى خود داريد حد اقل از 


آنها العكان كنيد و القاق عافد 


4-انديشه در همه جيز 


جمله " لَعَلْكعْ تَتفَكرُونَ فى الدَّل و الْآخره "درس مهمى به مسلمانان مى آموزد كه آنها هيجكارى راجه در زندكى مادى و 
جه در زندكى معنوىءبدون فكر و انديشه انجام ندهند»حتى تبيين آيات الهى براى بند كان نيز براى برانكيختن انديشه ها و 
حركت به سوى تفكر استءو جه بيجاره هستند مردمى كه نه كارهاى دينى شان روى فكر وانديشه استءو نه كارهاى 
دنيايشان. 


[سوره البقره (؟): يه ١؟؟]‏ 


اشاره 

1 مف ا ا 1 : 
وَل توا ألْمشْرِكَاتٍ ل ل ا وَ لَعَبِدٌ مُؤْمِنٌ 
حير مِنْ شرك و لَو أَعجكم أولئك يَدْعُونَ إِلَى الْثار وَ الله يَدهُوا إلى الجن وَالْمَغْفِرهِ اذه وَييْنُ أيه لئاس لَعَلَمُ يتذَّكَوُونَ 
اللفقة 
ترجمه: 


“١‏ سوبا زنان مشركك و بت يرستءتا ايمان نياورده اند»ازدواج نكنيد!(ا كر جه جز به ازدواج با كنيزان»دسترسى نداشته 
باشيدءزيرا)كنيز با ايمان»از زن آزاد بت يرستءبهتر است.هر جند(زيبايىءيا ثروتءيا موقعيت او)شما را به شكفتى آورد.و زنان 
خود را به ازدواج مردان بت يرستءتا ايمان نياورده اند»در نياوريد!(اكر جه ناجار شويد آنها را به همسرى غلامان با ايمان در 
آوريدءزيرا)ءيك غلام با ايمان»از يكك مرد آزاد بت يرستءبهتر است» هر جند(مال و موقعيت و زيبايى او»)شما را به شكفتى 
آورد.آنها دعوت به سوى آتش مى كنند»و خدا دعوت به بهشت و آمرزش به فرمان خود مى نمايدءو آيات خويش را براى 


مردم روشن مى سازدءشايد متذكر شوند! 
شان نؤول: 


شخصى به نام "مرئد "كه مرد شجاعى بود از طرف بيغمبر اكرم ص مامور شد كه از مدينه به مكه برود و جمعى از مسلمانان را 
كه آنجا بودند با خود بياورد» وى به قصد انجام فرمان رسول خدا ص وارد مكه شد در آنجا با زن زيبايى به نام "عناق "كه در 


زمان جاهليت او واس شاع برغورة تمود آذ رن اورامائتك كدشعد يه كناد دعوت كرد آنا مرقد كاد رك فسلمان شلاه بود 
تر حو رد يمو رداور عو 0 بو 


١١١: ص‎ 


از انجام ماموريت خود به مدينه بازكشت و جريان را به اطلا-ع بيغمبر ص رساند اين آيه نازل شد و بيان داشت كه زنان 


تفسير: 
ازدواج با مشركان ممنوع است 


مطابق شان نزولى كه در بالا آمدءاين ابه نيز در واقع ياسخ به سؤال ديكرى درباره ازدواج 5 است»مى فزومامذة” نا 
زنان مشركك و بت يرست ما دام كه ايمان نياورده اند ازدواج : كن" لا تككرا لمر كاك ع ا ا 


سيس ذربيكك مقا سوم افزايد: "كيو ا ايعان ان ون آزادبت يرست نيعر اسك نهر عند زيبانى او شما رابة افحات وادارد"(3 


- - و 
0_0 أ عاط مر 8 0-2 82 
أمهُ مُؤْمِنَهٌ خَيِرٌ مِنْ مُشْ ركه وَ لو أغجبتكم ). 


درست است كه ازدواج با كنيزان(مخصوصا كنيزانى كه نه بهره جندانى از زيبايى دارند و نه مال)در عرف مردم جالب و 
يسنديده نيست به خصوص اينكه در مقابل آنها زن مش رك زيبا يا ثروتمندى باشد ولى ارزش ايمان كفه ترازوى مقايسه را به 
نفع كنيزان»سنكينتر مى كندءجرا كه هدف از ازدواجءتنها كامجويى جنسى نيستءزن شريكك عمر انسان و مربى فرزندان او 
است و نيمى از شخصيت او را تشكيل مى دهدءبا اين حال جكونه مى توان شرك و عواقب شوم آن رابا زيبايى ظاهرى و 
مقدارى مال و ثروت.مبادله كرد. 


سبس به بخش ديككرى از اين حكم يرداختهءمى فرمايد:"دختران خود را نيز به مردان بت يرست مادامى كه ايمان نياورده اند 

ندهيد(هر جند ناجار شويد آنها رابه همسرى غلامان با ايمان در آوريد زيرا)ءيك غلام با ايمان از يكك مرد آزاد بت يرست 
ب عو كه لا 6م 4 

بهتر استءهر جند(مال و موقعيت و زيبايى او)شما را به اعجاب آورد" ( وَ لا تَنْكحُوا امش ركينَ حَتّى يُؤْمِنوا وَ لعَبِدٌ مُؤْمِنٌ خَيْرٌ 


ِنْ مُفْرك و لَوْ أَعجبكم ). 


١7١7: ص‎ 


بنا بر اين همان كونه كه از ازدواج مردان مؤمن با زنان مشرك و بت يرست نهى شده. ازدواج مردان مشركك با زنان مؤمن نيز 
ممنوع است حتى غلامان با ايمان بر آنها ترجيح و اولويت دارندءو از مردان زيبا و ثروتمند و ظاهرا با شخصيت كافر برتر و 
شايسته تر بلكه مساله در اين بخش از حكم»سخت تر و مشكل تر استءجرا كه تاثير شوهر بر زن معمولا از تاثير زن بر شوهر 


در يايان آيه نيز دليل اين حكم الهى را براى به كار انداختن انديشه ها بيان مى كندءمى فرمايد:"آنها(يعنى مش ركان)به سوى 


اتش مركي تور الى سبد رساي امعطم لمان أو مودي لوادتي عوك ب بوك و عرزا بح كما" 
أولتكك يَدعُون إلى الثار و الله بذعوا إلى العنه و المقفدو اذه 1 


لا 01 اه 
سيس مى افزايد:"و آيات خود را براى مردم روشن مى سازدءشايد متذكر شوند"( وَ بين آلاته لئاس لَعلَهُمْ يَكَذَ كرُونٌ / 


اشاره 
١-فلسفه‏ تحريم ازدواج با مشركان 


جنان كه ديديم آيه فوق در يكك جمله كوتاهءفلسفه اين حكم را بيان كرده كه اككر آن را بشكافيم»جنين مى شود:ازدواج يايه 
اصلى تكثير نسل و يرورش و تربيت فرزندان و كسترش جامعه استء.و محيط تربيتى خانواده در سرنوشت فرزندان, فوق العاده 


يدر و مادر يرورش مى يابند و در سالهايى كه سخت شكل يذيرندءزير نظر آنها هستند. 


از سوى سوم ش رككء خمير مايه انواع انحرافاتءو در واقع آتش سوزانى استء هم در دنيا وهم در آخرتءلذا قرآن اجازه نمى 
دهد كه مسلمانان»خود يا فرزندانشان را در اين اتش بيفكنندءاز اين كذشته مشركان كه افراد بيككانه از 


ص ا 


اسلامند| كر از طريق ازدواج به خانه هاى مسلمانان راه يابند»جامعه اسلامى كرفتار هرج و مرج ودشمنان داخلى مى شودءولى 


اين تا زمانى است كه آنها بر مشركك بودن يافشارى مى كنندءاما راه به روى آنها باز است.مى توانند ايمان بياورند ودر 
صفوف مسلمين قرار كيرند»و به اصطلاح كفو آنها در مساله ازدواج شوند. 


ضمنا وازه '"نكاح "در لغتءهم به معنى آميزش جنسى آمدهءهم به معنى عقد ازدواجءو در اينجا منظور»عقد ازدواج است.هر 


جند "راغب "در"مفردات" مى كويد:"نكاح "در اصل به معنى عقد است»سيس مجازا در آميزش جنسى به كار رفته اسثت. 
؟-مشركان جه اشخاصى هستند؟ 


وازه"مشركك"در قرآنءغالبا به بت يرستان اطلاق شده؛ءولى بعضى از مفسران معتقدند كه مشركك شامل ساير كفار مانند يهود 
و نصارا و مجو س(و به طور كلى اهل كتاب)نيز مى شودءزيرا هر كدام ازاين طوائف براى خداوند شريكى قائل شدند»نصارا 
قائل به خدايان سه كانه (تثليث)و مجوس قائل به خدايان دوكانه اهورمزدا و اهريمن(ثنويت)و يهودءعزير را فرزند خدا مى 
دانستند»ولى اين عقائد كر جه شرك آور است اما با توجه به اينكه در آيات متعددى مش ركان در برابر اهل كتاب قرار كرفته 
اند و با توجه به اينكه يهود و نصارا و مجوس در اصل متكى به نبوت راستين و كتاب آسمانى هستندمعلوم مى شود كه منظور 


قرآن از مشركك.همان بت يرست است. 
حديث معروفى كه از ييامبر ص نقل شده كه در ضمن وصاياى خود فرمود: 


"مشركان رااز جزيره العرب بيرون كنيد "شاهد اين مدعى است جرا كه به طور مسلم اهل كتاب از جزيره العرب اخراج نشدند 
بلكه به عنوان يكك اقليت مذهبى طبق دستور قرآن با دادن جزيه در يناه اسلام زندكى مى كردند. 


اين آيه منسوخ نشده است 
بعضى از مفسران كفته اند كه حكم در آيه فوقء»منسوخ شده و ناسخ آن آيه 


ص نا 


"و الْمحْصَناتٌ مِنّ الَّذِينَ أونُوا الْكتاب " (1)مى باشد.كه اجازه ازدواج با زنان اهل كتاب را مى دهد. 


اين تصور از آنجا بيدا شده كه كمان كرده اند آيه مورد بحثءازدواج با همه كفار را تحريم كردهءبنا بر اين آيه ه سوره مائده 
كه اجازه ازدواج با كفار اهل كتاب را مى دهدءناسخ اين حكم مى باشد(يا مخصص آن است)ولى با توجه به آنجه در تفسير 
آيه فوق كفته شد معلوم مى شود كه اين آيه فقط نظر به ازدواج با بت يرستان داردءنه كفار اهل كتاب.مانند يهود و نصاراء 
(البته در مورد ازدواج با كفار اهل كتاب.نيز قرائنى در آيه و روايات اهل بيت ع است كه نشان مى دهد منظور فقط ازدواج 


موقت است). 
'-تشكيل خانواده بايد با دقت و مطالعه باشد 
بعضى از مفسران معاصر.در اينجا اشاره به نكته ظريفى كرده اندءو آن اينكه: 


آنه مورد بحث و 7١‏ آيه ديكر كه به دنبال آن مى آيد احكام مربوط به تشكيل خانواده را در ابعاد مختلف بيان مى كندءو در 
اين آيات دوازده حكم در اين رابطه بيان شده است:١-حكم‏ ازدواج با مشركان ١-تحريم‏ نزديكى در حال حيض !-حكم 
قسم به عنوان مقدمه اى براى مساله ايلاء(منظور از ايلاء آن است كه كسى سوكند ياد كند با همسرش نزديكى نكند)؟-حكم 
ايلاء و به دنبال آن طلاق» ه-عده نكمّه داشتن زنان مطلقه.م-عدد طلاقها لا-نككه داشتن زن با نيكى يا رها كردن با نيكى /- 
حكم شير دادن نوزادان 4-عده زنى كه شوهرش وفات كرده ٠-خواستكارى‏ از زن قبل از تمام شدن عده او ١١-مهر‏ زنان 
مطلقه قبل از دخول ١7١-حكم‏ متعه(هديه دادن)به زن بعد از وفات شوهر يا طلاق كرفتن وو اين احكام با تذكرات اخلاقى و 
تعبيراتى كه نشان مى دهد مساله تشكيل خانواده نوعى عبادت يروردكار است.و بايد همراه با فكر و انديشه باشد آميخته شده 
است (). 


ص لخ را 


0 سوره مائده» ايه‎ (0 -١ 


١-؟7)‏ تفسير فى ظلال القرآن»جلد اول صفحه عع” تا 8ع”. 


[سوره البقره (؟): آيات "١1‏ تا 1 ؟؟] 


اشاره 

ئّ لا و لل روعي مف ارو 5 
3 دض لصيف نل قري اذى قاض ارلا رز افيض و ل تبون تى تى يَطْهْونَ فإذا نَطهَنَ فون مِنْ ححيث 
عر ل إل نيل لين يك اريت 1000 لام حت لَكم موا ركع أَنَى يسثقم و قَدْمُوا نيكم وَإتَقُوا 
لله و لوا نكم ملقو و ونين (77) 
قر جمه: 


الاو ان توعدو نارم وق عقن سوال هئ كدووكر: "حزن ازياار .و الود اق اسك "ناز ابن رودن حالت قاعند كي ءال زنان 
كناره كيرى كنيد!و با آنها نزديكى ننماييدءتا ياكك شوندإو هنكامى كه ياكك شدندءاز طريقى كه خدا به شما فرمان دادهءبا 


آنها آميزش كنيد!إخداوند.» توبه كنند كان را دوست دارد»و ياكان را(نيز)ادوست دارد. 

7 -زنان شماءمحل بذرافشانى شما هستند»يس هر زمان كه بخواهيد.مى توانيد با آنها آميزش كنيد.و(سعى نماثيد از اين 
فرصت بهره كرفتهءبا يرورش فرزندان صالح)اثر نيكى براى خودءاز ييش بفرستيداو از خدا بيرهيزيد و بدانيد اورا مللاقات 
خواهيد كرد و به مؤمنان»بشارت ده! 

شان نزول: 


زنان در هر ماه به مدت حد اقل سه روز و حد اكثر ده روز قاعده مى شوند و آن عبارت از خونى است كه با اوصاف خاصى 
كه در كتب فقه آمده از رحم زن خارج مى كرددءزن وافرصيية حال "حالضن "وان شوق راخون "عيض "فى كوينك ييخ 
كنونى يهود و نصارا احكام ضد يكديكر در مورد آميزش مردان با جنين زنانى دارند كه براى هر كس حالت استفهام ايجاد 
مى نمايد. 


ص ا 


جمعى از يهود مى كويند معاشرت مردان با اينككونه زنان مطلقا حرام است هر جند كه به صورت غذا خوردن سر يكك سفره و 
يا زندكى در يكك اطاق باشد مثلا مى كويند جايى كه زن حائض بنشيند مرد نبايد بنشيندءاكر نشست بايد لباس خود را بشويد 
والا نجس استء و نيز اككر در رختخواب او بخوابد لباس و بدن را بايد شستشو دهد.بطور خلاصه زن را دراين مدت يكك 
موجود ناياكك و لازم الاجتناب مى دانند. 

در مقابل اين كروه نصارا هستند كه مى كويند:هيج كونه فرقى ميان حالت حيض زنان و غير حيض نيست.همه كونه معاشرت 
حتى آميزش جنسى با آنان بى مانع است! مشركين عرب به خصوص آنها كه در مدينه زندكى مى كردند»كم و بيش به خلق 
وحمو هود اثبين كرقته بودنلةوايا زتان حائض هاسد يهوه ردان مي كردوند و دن زهان عادت مافياته :از انها جداس 
شدند»همين اختلاف در آيين و افراط و تفريطهاى غير قابل كذشت سبب شد كه بعضى از مسلمانان از ييغمبر اكرم ص در اين 


باره سؤال كنندءدر ياسخ آنان اين ابه نازل شد 


7 
حكم زنان در عادت ماهيانه 


در نخستين آيه به سؤال ديكرى برخورد مى كنيم و آن درباره عادت ماهيانه زنان است.مى فرمايد:"درباره(خون)حيض از تو 
سؤال مى كنند بكو جيز زيان آورى است "7 وَ يَشئلوكك عَن الْمجيض قل هُوَ أذىّ ). 


و بلافاصله مى افزايد:"حال كه جنين است از زنان ارات سا كدري تداتجلكوا أكها مزق حنيي لكتيدنا 


2 03 إن لآار. وع 0 سد 
ياك شوند'! فَاعَْرِلُوا التَللاءَ فى الْمَحِيض و لا تَفْرَبُوهُنَ حَتّى يَطَهَوْنَ ). 


ص رن 


ا 1 اه آنها آميزش كنيد كه خداوند توبه كنند كان و ياكان را 


لا 
دوست دارد'( فَإِذا تَطِهوْنَ فَأَتُوهَنَ مِنْ حَيِتْ عوك تر الله إن امفيك اتراين او بيك التتطور ين . 


ميض تصيدن سيم ويه معنى عادت ماهيانه است.در معجم مقايبس اللغه.»آ مده است كه اين وازه»در اصل به معنى خارج 
شدن آب قرمز از درختى است به نام سمرهء(سيس به عادت ماهيانه زنان اطلاق شده است)ولى در تفسير "فخر رازى "آمده كه 


مناسبت حوض مى كويند كه آب به سوى آن جريان بيدا مى كند. 


ولى از كفته "راغب "در"مفردات"عكس اين استفاده مى شود كه اين وازه در اصل به معنى همان خون عادت است(سيس به 
معانى ديكر اططلاق شده). 


ودر هر حال منظور در اينجاءهمان خون است كه قرآنءآن را اذى(جيز آالوده يا زيان آور)معرفى كرده استءو در حقيقت اين 
جمله.فلسفه حكم اجتناب از آميزش جنسى زنان رادر حالت قاعدكى كه در جمله بعد آمده است بيان مى كند. زيرا آميزش 
در جنين حالتىءعلادوه بر اينكه تنفرآور استءزيانهاى بسيارى به بار مى آورد كه طب امروز نيز آن را اثبات كردهءاز جمله 
احتمال عقيم شدن مرد و زنءو ايجاد يك محيط مساعد براى يرورش ميكرب بيماريهاى آميزشى(مانند سفليس و سوزاكك)و 
نيز التهاب اعضاء تناسلى زن و وارد شدن خون آلوده به داخل عضو تناسلى مرد و غير اينها كه در كتب طب آمده استءلذا 


يزشكان»1 ميزش جنسى با جنين زنانى را ممنوع اعلام مى كنند. 


منشا ييدايش خون حيض.مربوط به احتقان و ير خون شدن عروق رحمء سيس يوسته يوسته شدن مخاط آنءو جريان خونهاى 


6 5 3 8 78 + .2 5 5 .2 3 8 
موجود است»ترشح خون مزبورءابتداء نامنظم و بى رنكك است.ولى بزودى سرخ رنكك و منظم مى شود ودر 


١ ص‎ 


اواخر كار بار ديككر كم رنكك و نامرتب مى كردد .)١(‏ 


اصولا خونى كه هنكام عادت ماهيانه دفع مى شود»خونى است كه هر ماه در عروق داخلى رحمءبراى تغذيه جنين احتمالى 
جمع مى كرددءزيرا مى دانيم رحم زن در هر ماه توليد يكك تخمكك مى كندءو مقارن آن عروق داخلى رحم به عنوان آماده 
باش براى تغذيه نطفه مملو از خون مى شودءاكر در اين موقع كه تخمكك وارد رحم مى شودءاسيرم كه نطفه مرد است در آنجا 
موجود باشد»تشكيل نطفه و جنين مى دهد و خونهاى موجود در عروق رحم صرف تغذيه آن مى شود.در غير اين صورتءبر 
اثر يوسته يوسته شدن مخاط رحمءو شكافتن جدار ركهاءخون موجود خارج مى شود واين همان خون حيض استءو از اينجا 
دليل ديكرى براى ممنوع بودن آميزش جنسى در اين حال به دست مى آيدءزيرا رحم زن در موقع تخليه اين خونها هيج كونه 
آمادكى طبيعى براى يذيرش نطفه ندارد و لذا از آن صدمه مى بيند. 


جمله "'يطهرن "به كفته بسيارى از مفسران به معنى ياكك شدن زنان از خون حيض استءو اما جمله" 5 تَطْهوْنَ "را بسيارى به 
معنى غسل كردن كرفته اندء بنا بر اين طبق جمله اولء به هنكام ياكك شدن از خونءآميزش جنسى جايز است هر جند غسل 
نكرده باشد و طبق جمله دومءتا غسل نكند جايز نيست (1). 

بنا بر اين آيه خالى از ابهام نيست.ولى با توجه به اينكه جمله دوم تفسيرى است بر جمله اول و نتيجه آن-لذا با فاء تفريع عطف 
شده-به نظر مى رسد كه تطهرن نيز به معنى ياكك شدن از خون استء.بنا بر اين با ياكك شدن از عادت»آميزش مجاز است.به 
خصوص اينكه در آغاز آيه هيج سخنى از وجوب غسل در ميان نبود واين همان قولى است كه فقهاى بزركك نيز در فقه به 


آن فتوا داده اند كه بعد از ياكك شدن از خون حتى قبل از غسل»آميزش جنسى جايز استءولى بدون شكك. بهتر 


ص 1 


.28 اقتباس از اعجاز قرآن»صفحه 8ه و‎ )١ -١ 


؟-5١)‏ دومى مفهوم شرطءو اولى مفهوم غايت اسنت: 


ابق اميك كه بعد از خسل كرون باشل 


1 0 
جمله" مِنْ حَدِتْ أُمَرَكمٌ الله "(از آن طريق كه خداوند دستور داده)مى تواند تاكيدى بر جمله قبل باشدءيعنى فقط در حال 


باكى زنان»1ميزش جنسى داشته باشيد نه در غير اين حالتءو ممكن است مفهوم وسيع تر و كلى ترى از آن استفاده كرد.يعنى 
بعد از ياكك شدن نيز»آميزش بايد در جهار جوب فرمان خدا باشدءاين فرمان مى تواند فرمان تكوينى يرورد كار يا فرمان 
تشريعى او باشد زيرا خداوند براى بقاى نوع انسان»جاذبه مخصوصى در ميان دو جنس مخالفءنسبت به يكديكر قرار داده»و 
به همين دليل آميزش جنسى لذت خاصى براى هر دو طرف داردءولى مسلم استءكه هدف نهايى بقاء نسل بوده.و اين جاذبه 
ولذت مقدمه آن است بنا براين لذت جنسى بايد.تنها در مسير بقاى نسل قرار كيردءو به همين جهت استمناء و لواط و مانند 


آن»نوعى انحراف از اين فرمان تكوينى و ممنوع است. 


و نيز ممكن است مراد امر تشريعى باشدءيعنى بعد از ياكك شدن زنان از عادت ماهانهءبايد جهات حلال و حرام را در حكم 


شرع در نظر بككيريد. 


بعضى نيز كفته اند:مفهوم اين جمله ممنوع بودن آميزش جنسى با همسران از غير طريق معمولى مى باشد.ولى با توجه به اينكه 
دو آبات كذشية سكت ازاين مطلبي دن ميان تبودهةايخ تفسير متاسسن به نظر تفئ وسد 03 


در أيه دومءاشاره زيبايى به هدف نهايى آميزش جنسى كردهءمى فرمايد: 
"نسزاة نكما سمخل يذو لفقا هنما سعد"( كاز كم وت كم 1 

"'بنا بر اين هر زمان بخواهيد مى توانيد با آنها آميزش نمائيد 

١6١: ص‎ 


)١-١‏ توجه داشته باشيد كه "'حيث "هم به عنوان ظرف مكانءو هم به عنوان زمان»آ مده استءو در اينجا مى تواند اشاره به 


زمان مجاز بودن آميزش جنسى يعنى زمان ياكى باشد. 


'"ذكانوا خوتكم الى فق شع 


در اينجا زنان تشبيه به مزرعه شده اندو اين تشبيه ممكن است براى بعضى ستكين آيد كه جرا اسلام درباره نيمى از نوع بشر 
جنين تعبيرى كرده است در حالى كه نكته باريكى در اين تشبيه نهفته شده»در حقيقت قرآن مى خواهد ضرورت وجود زن را 
در اجتماع انسانى نشان دهد كه زن وسيله اطفاء شهوت و هوسرانى مردان نيستءبلكه وسيله اى است براى حفظ حيات نوع 
بشرءاين سخن در برابر آنها كه نسبت به جنس زن همجون يكك بازيجه يا وسيله هوسبازى مى نكرند» هشدارى محسوب مى 


سو د. 
"حرث "'مضدذر است :و به معنى بذرافشانى است و كاهى به خود مززعه نيز اطلاق. مى شود. 


"اق "ان اسنماد شرط امت واعالباية معن "متى "كد نه معتى زمان الست بحعال و دور ذوابق :صورت ان را انى "زمانيه 
0 آنجه در آيه /ا” سوره آل عمران آمله: 5 تزيم أنى لك ذا فلت هومن 


عِنْدِ الله "زكريا كفت اى مريم!اين غذا(ى بهشتى)را از كجا آورده اى؟»كفت:از نزد خدا" 9 


أكر"اتى "دان 1 داوق" زتاثيه دافكة توسيعة زمالى منيالة الواح تسق را نانس كت عن دز هر شاع اشنا وزو مكار 
هستيد و اكر مكانيه باشد»توسعه در مكان و جكونكى انواع آميزش است. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه اشاره به هر دو جنبه باشد و به اين ترتيب»دو همسر مى توانند هر كونه ودر هر زمان و مكانءاز 


لذت جنسى بهره كير ند»(جز آنجه در قانون شرع ممنوع شده است). 


سيس در ادامه آيه مى افزايد:"با اعمال صالح و يرورش فرزندان صالحء 1 ثار نيكى براى خود از بيش بفرستيد "7 و قَدّمُوا 


سكم ). 


١1: ص‎ 


اشاره به اينكه هدف نهايى از آميزش جنسىءلذت و كامجويى نيست بلكه بايد از اين موضوعءبراى ايجاد و يرورش فرزندان 
شايسته»استفاده كردءو آن را به عنوان يكك ذخيره معنوى براى فرداى قيامت از بيش بفرستيدءاين سخن هشدار مى دهد كه بايد 


در انتخاب همسرءاصولى را رعايت كنيد كه به اين نتيجه مهم»يعنى تربيت فرزندان صالح و نسل شايسته انسانى منتهى شود. 
در حديثى نيزاز ييامبر اسلام ص مى خوانيم كه فرمود: 


اذا مات الانسان انقطع امله الاعن ثلاث:صدقه جاريه و علم ينتفع به و ولد صالح يدعوا له "هنكامى كه انسان مى ميرد اميد او 
جز از سه جيز قطع مى شود:صدقات جاريه (اموالى كه از منافع آن مرتبا بهره كيرى مى شود)و علمى كه از آن سود مى برند و 
فرزند صالحى كه براى او دعا مى كند" .)١(‏ 


در حديث ديكرى از امام صادق ع مى خوانيم كه فرمود: 


ليس يتبع الرجل بعد موته من الاجر الا ثلاث خصال:صدقه اجراها فى حياته فهى تجرى بعد موته»و سنه هدى سنها فهى تعمل 
بها بعد موتهءو ولد صالح يستغفر لهء "هيج كونه اجر و ياداشى بعد از مركك به دنبال انسان نمى آيد مكر سه جيز:صدقه جاريه 
اى كه در حيات خود فراهم ساخته و بعد از مركش ادامه دارد(مانند بناهاى خير)و سنت هدايت كرى كه آن را بر قرار كرده و 
بغد از م ركف او به آن عمل هى كتندة وفرزئد صالحى كه براى او استغفان كند " 90 


همين مضموث در زوايات متعدد ديكرى نيز وارد شده استءو در بعضى از روايات»)شش موضوع ذكر شده كه اولين آنها 
فرزند صالح است (00). 


به اين ترتيب فرزندان صالح در كنار آثار علمى و تاليف كتابهاى هدايت كننده 
ص 1١2:‏ 


."”١ صفحه‎ ١ مجمع البيان»جلد‎ 0-١ 
حديث شماره ؟.‎ 1١95 ؟- 5) بحار الانوار»جلد 7 صفحه‎ 


") همان مد ركك»ءصفحه 57 حديث شماره .١‏ 


و تاسيس بناهاى خير همجون مسجد و بيمارستان و كتابخانه قرار كرفته اند. 


ودر يايان آيه»دستور به تقوا مى دهد و مى فرمايد:"تقواى الهى ييشه م و بدانيد او را ملاقات خواهيد كرد.و به مؤمنان 
تر شر - 6 لاء 8 50 

بشارت دهيد"'بشارت رحمت الهى و سعادت و نجات در سايه تقوا( وَ اتَقَوا الله وَ اغلمُوا نكم مُلاقوةٌ وَ شر الْمَؤْمِنِينَ ). 

از آنجا كه مساله آميزش جنسىءمساله اى است مهمءو با يرجاذبه ترين غرايز انسان سر و كار دارد»خداوند در اين جمله هاى 

آخرءمؤمنان را به دقت در اين امرءو يرهيز از هر كونه كناه و انحراف»دعوت فرموده و به آنها هشدار مى دهد كه بدانيد 


عمكى دملاقات يروود كاز كراهن شيافة وسها زادتحات: ايبيمان و عقراق دن سابة ا سان ابتك 


دستور عادلانه اسلام در مورد عادت ماهيانه زنان 


اقوام ييشين در مورد زنان در عادت ماهيانه عقائد مختلفى داشتند:يهود فوق العاده سخت كيرى مى كردند و دراين ايام به 
كلى از زنان در همه جيز جدا مى شدند,در خوردن و آشاميدن و مجلس و بسترءو در تورات كنونى احكام شديدى در اين 


باره ديده مى شود. (2)1 


وبه عكس آنها مسيحيان هيج كونه محدوديت و ممنوعيتى براى خودءدر برخورد با زنان»در اين ايام قائل نبودندءو اما بت 


يرستان عرب»دستور وو سنت 


ص رس ١‏ 


)١ -١‏ در باب 18 از سفر لاويان تورات جنين مى خوانيم:"اكر زنى صاحبه جريان باشد و جريان از بدنش خون حيض باشد تا 
هفت روز جدا خواهد بود و هر كس كه او را مس كند تا به شام ناياكك باشد-و هر جيزى كه وقت جدا ماندنش بر آن بخوابد 
ناياكك و هر جه كه بر آن نشسته باشد ناياكك باشد-و هر كسى كه بسترش را لمس نمايد لباس خود را بشويد و خويشتن رابا 


آب شستشو دهد واتا به شام ناياكك باشد..."و احكام ديكرى از اين قبيل. 


خاصى نزد آنها در اين زمينه يافت نمى شدءولى ساكنان مدينه و اطراف آنءبعضى از آداب يهود را در اين زمينه اقتباس كرده 
بوتتهو در هعاشرت باؤثان دو حال خيقى سكتك ير يهان واشسدوذن خالل كف يناوا عرزب نين تبوةتلة وى شاك أهيزدن 
جنسى واقز ابن فال جالت:مى واسقيد ومعتقد يوذتد اكر قرؤتدئ تيب آنها شود سيان خون ريز شواهد يوفهو اين اذ 


صفات بارز و مطلوب.نزد اعراب باديه نشين خون ريز بود .)١(‏ 


؟"-ذكر طهارت و توبه در كنار يكديكر در آيات فوق ممكن است اشاره به اين باشد كه طهارت.مربوط به ياكي زكى ظاهرءو 
توبه اشاره به ياكي زكى باطن است. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه طهارت در اينجا به معنى الوده نشدن به كناه بوده باشد يعنى خداوندءهم كسانى را كه آلوده به 


كناه نشده اند دوست دارد و هم كسانى كه بعد از آلودكى توبه كنند»و در زمره ياكان در آيند. 


م ضمنا اشاره به مساله توبه در اينجا ممك: است ناظر به اين باشد كه , بعضيٍ بر اثر فشار غريزه جنسي نمى توان نستنك خو يد بست" 
دارى كنند و بر خلاءف امر خدا به كناه آلوده مى شدند»سيس از عمل خود نادم شده و ناراحت مى كشتندءبراى اينكه راه 


بازكشت را به روى خود بسته ثبيئئد و از رحمث حق مايوس تشوندءطريق توبه را به آنها نشان مى دهد (). 


٠١الو‎ ٠١2 صفحه‎ ١ اقتباس از تفسير الميزان»جلد دوم»صفحه 4 ذيل آيه مورد بحث-در كتاب "انيس الاعلام '' جلد‎ )١ -١ 
نيز شرح مبسوطى با ذكر مداركك در اين باره آمده است.‎ 
دوبازه ححقيقت "ثويه "و شرائط آنءمشروها در جلد ”" ذيل آيه /ا١ سوره نساء ودر جلد ع١ ذيل أيه سوره نور»بحث‎ )78-7* 


كرده ايم. 


[سوره البقره (؟): آيات ©؟5؟ قا م ؟؟] 


اشاره 


لاك 0 لا لا 
لار و لو ا 2 3 2 يه 75 يت و لا لا دخ اا 5 
ولا تجعلوا الله عدضة ارك أن وا وار اقر لكر بن الذاس و لله س مِيعٌ عَلِيمَ )1١(‏ لا يوا كم الله باللغو فى 


ايم و لكن بِوَأحدحُمْ لا كسبث توبكع و الله عقُور عليع (15" 


ترجمه: 


1" خدا را در معرض سو كتدهائ خسود قران تدهيداو برائ ايكه تيكى كتبداو تقوا ييشه سازيدهو دن مينان بردم اصلاح 


كنيد(س و كند ياد ننماييد)!و خداوند شنوا و داناست. 


8 الخد اوقد كما واو«خاطر مو كتلاهاى كه دوق توجه باد كيد ينو هذه تكواعك كردةاما به اتعه دلياق ها كنت 


كردهء(و نبو كتدهاين كه از روى اراده و اختيار» باد مى كنيد») مؤاخذه مى كند.و خداوند» آمرزنده و بردبار اس 


شان نزول: 
1 
ميان داماد و:دختر يكى از ياران بيامبر ص به نام "عبد الله بن رواحه" اختلافى روى داد او سوكند ياد كرد كه براى اصلاح 


كار آنها هيج كونه دخالتى نكند و دراين راه كامى بر ندارد.آيه فوق نازل شد و اين كونه سوكندها را ممنوع و بى اساس 
قلمداد كرد. 


تفسير: 
تا مى توانيد سو كند نخوريد 


جنان كه در شان نزول خوانديم:دو آيه فوق ناظر به سوء استفاده از مساله سوكنك استءو مقدمه اى محسوب مى شود براى 


فحث آيات آينده كه اق ابلاء. و سو كتل در هوود تركة |ميزش حنسى باهسران سحن مى. كويد 


در نخستين آيه مى فرمايد:"'خدا رادر معرض سوكندهاى خود براى ترك نيكى و تقوا واصلاح در ميان مردم قرار ندهيد 


واأرد اقل )داشراو دانا ابيع" 


ص :16 


سخنان شما را مى شنود و از نيات شما آكاه است( و لا تَجعلُوا الله عُوْضََ لأتلايكم أ نْ تبروا وَ تَنَقُوا و تُصْلِيُُوا بين النّاس و الله 


"ايمان "جمع "'يمين "به معنى سوكند اسرةه و "عرضة '"(يز وزن غرفه)به معنى در معرض قرار كرفتن جيزى است.مثلا جنسى را 


شودءزيرا در معرض انسان و بر سر راه او قرار دارد. 


بعضى نيز كفته اند:منظور اين است كه حتى براى كارهاى نيككاعم از كوجكك و بزرككءقسم ياد نكنيدءو نام خدا را كوجكك 
احاديث زيادى نيز به جشم مى خوردءاز جمله اينكه در حديثى امام صادق ع مى فرمايد: 


لا لا لا و لا «- 2 
ولا تحلفوا بالل صادقين و لا كاذبين فان الله سبحانه يقول وَ لا تَجْعَلُوا الله حُوْضَه لأَيَْانِكم : "هيج كاه سوكند به خدا ياد نكنيد 


جه راستكو باشيد»جه دروغكوءزيرا خداوند سبحان مى فرمايد:خدا را در معرض سوكندهاى خود قرار ندهيد" (7). 
احاديث متعدد دي نب دوان2 زسنه نفا, شدهةاست 0 
ِ يحرى نيز در اين زم 


دوايخ صورك تناستن اننبا شان ترول نين است كدس و كلد ياد كردن دو كارهاف عرب عملى ستلديدة لست تاحجة رسك به 
ابتكه كسى ب و كيد باد كلد كارهاض وف وا كف كثل. 


١2: ص‎ 


)١ - ١‏ مطابق اين تفسير كلمه"لا-"در تقدير است و در اصل لثلا- تبروا بوده استءو اين معنى با شان نزول كاملا سازكار 
نظر مى رسد. 
وك كال وطاق قل دري قارو ل أ ساف )راسك ارو وسائل الشعسجدء عه عا اسيك 3 


مك ©) عماق مد ركف حديث ##رو عم ووسائل الشبععجلد ١‏ ضفحخه 118 يه بعل: 


در آيه بعد براى تكميل اين مطلب كه قسم نبايد مانع كار خير شود مى فرمايد: 


3 
كح لا لا واو و ا م و 
"خداوند شما را به خاطر سوكندهايى كه بدون توجه ياد مى كنيد مؤاخذه نخواهد كرد"( لا يُوَاخَذَكمُ الله اللو فى أَيمانِكم 
. 


"اما به آنجه دلجاى الما كرك كردا بمب اهاي ك1 اد يوق اراده و اختيار ياد مى كنيد)مؤاخذه مى كند و خخحداوند 
م . بلا 0 7< إن - سر 0 
آمرزنده و داراى حلم است'( وَ لكنْ يُوَاخذَكع بلطا كسَبت قلوبكم وَ اللَهُ خَفُورٌ حَلِيم ). 


دراين آيه خداوند به دو نوع سوكند اشاره كرده استء نوع اول قسمهاى لغو است كه هيج كونه اثرى ندارد و نبايد به آن 
اعتنا كردءاين نوع قسمها آنهايى است كه مردم بدون توجهءتكيه كلام خود قرار مى دهند و به آن عادت كرده اند و در هر 
كاري "الاو اللدارنه معنا قسم...)يا'"بلى و الله 1ه به خدا سو كند...)مى كويندءاين نوع قسمها را قسم لغو مى نامند. 


زيرا لغو در لغت به تمام كارها و سخنانى كفته مى شود كه داراى هدف مشخصى نيستءيا از روى اراده و تصميم سر نمى 


زنك. 


قسمهاى لغو است و طبق آيه فوق» خداوند مؤاخذه اى بر اين كونه قسمها نمى كند و نبايد به آن ترتيب اثر داد(هر جند انسان 
بايد خود را جنان تربيت كند كه اين كونه سوكندها را نيز كنار بككذارد)ءبه هر حال اين كونه قسمها واجب العمل نيست و 


مخالفت آن كفاره ندارد.زيرا ازروى اراده و تصميم نيست. 
جمله" وَ الله غَفُورٌ حَلِيمٌ "مى تواند اشاره اى به اين معنى بوده باشد. 


نوع دوم سوكندهايى است كه از روى اراده و تصميم انجام مى كيرد و به تعبير قرآن قلب انسان آن را كسب مى كندءاين 
كونه قسم معتبر است و بايد به آن يايبند بودءو مخالفت با آنءهم كناه دارد»و هم موجب كفاره مى شود مككر در مواردى كه 


عدا أشارم عزاهة شد ادن نان ممت قددرسووو اندم الله 4 از آن تعبير به" ب] 


1 2 


32 


نكم لان "شده است.يعنى سو كندهايى كه از روى اراده محكم كرده ايد. 


سوكندهاى بى اعتبار 


قسم ياد كردن از نظر اسلام كار خوبى نيستء.ولى در عين حال حرام نمى باشدءو اكر به خاطر هدفهاى مهم تربيتى و اجتماعى 
و اصلاحى انجام كيرد ممكن است واجب يا مستحبٌ كرددءولى با اين حال يكك سلسله از سوكندهاست كه از نظر اسلام به 


١-سوكندهايى‏ كه به غير نام خدا باشد»حتى قسم خوردن به نام بيامبر ص و ائمه هدى ع واجب العمل نيست.يعنى اكر كسى 
به غير نام خدا قسم ياد كند ملزم به انجام آن نمى باشد و مخالفت آن كفاره ندارد. 


؟-س و كندهايى كه براى انجام كار حرام يا مكروهءيا تركك واجب و مستحبٌ باشد آن هم اعتبارى نداردمثل اينكه كسى 
سوكند ياد كند كه دين خود را نيردازد يا با بستكان خويش ترك رابطه كندءيا ازاصلاح ذات البين خود دارى نمايد همان 
كونه كه كرارا ديده شده»بعضى از اشخاص به سبب خاطره بدى كه از يكك اصلاح ذات البين بيدا مى كنند قسم ياد مى كنند 
كه هركز سبراغ جنين كارى نروندءبه اين كونه سوكندها نبايد اعتنا كردءهر جند با نام خمدا باشد و يكى از تفسيرهاى 5 
دك الله اللو فى أبطانكع "همين استء.ولى قسمهايى كه به نام خدا باشد»و موضوع آن كار خوب يا لا اقل كار مباحى 
استءوفا كردن به آن واجب استء.و اكر كسى با آن مخالفت كند كفاره دارد. 


كفاره آن اطعام ده مسكين يا لباس يوشاندن بر ده نفر نيازمند و يا آزاد كردن يكك برده است(اين معنى در آيه 84 سوره مائده 


آمده است)و اكنون كه برده وجود ندارد بايد يكى از دو كار اول را انجام داد. 


[سوره البقره (؟): آيات 28 ؟5؟ تا /ا؟؟] 


اشاره 


8 ا 1 ا 
ين يؤلُونَ مِنْ نلطائِهم تَريْصٌ أَرْبعه أَشْهْرِ فَإنْ فا و كَنَ لله غَفُورٌ رَحِيمٌ (07) وَ إِنْ عَرّمُوا الطلاق فَإِنَ آللهَ سَمِيعٌ ميعٌ عَلِيم 013717 


نر جمه: 


ع الكيالق كلا رنان خرى وا "ايلا "من تمايتد| م وكقد ياد مي كد كديا انها اموس حسى تنما يقد: |حق دازتد جهار ماه 
انتظار بكشند.(و در ضمن اين جهار ماه»وضع خود رابا همسر خويشءاز نظر ادامه زندكّى يا طلاق»روشن سازند.)اكر(در اين 


فرصت,))با ز كشت كنند»(جيزى بر آنها نيس تءزيرا)خداوند»آمرزنده و مهربان است. 


/الااسو اكر تصميم به جدايى كرفتند»(آن هم با شرايطش مانعى ندارد»)خداوند شنوا و داناست. 


تفسير: 
مبارزه با يكك رسم زشت جاهلى 


در دوران جاهليت زن هيج كونه ارزش و مقامى در جامعه عرب نداشت و به همين جهت براى جدايى از او يا تحت فشار قرار 
دادن زن»طرق زشتى وجود داشت كه يكى از آنها"ايلاءء" (1)-به معنى سوكند خوردن بر تركك عمل زناشويى- بود به اين 
ترتيب كه هر زمان مردى از همسر خود متنفر مى شد»سوكند ياد مى كرد كه با او همبستر نككردد و با اين راه غير انسانى همسر 
خود رادر تنكناى شديدى قرار مى دادءنه او را رسما طلاق مى داد تا آزادانه شوهر انتخاب كندءو نه بعد از اين سوكند حاضر 
فى شد آشى كرذه و با همسر خود زئد كى مطلويى داشته باشد البته خود مردان غالبا تحت فشار قرار نمى كرفتددء حون 


همسران متعددى داشتند. 
ص ١9:‏ 


)١-١‏ "ايلاء "از ماده"الو"آمده كه به معنى قدرت نمايى و تصميم استءو از آنجا كه سوكند نمونه اى از آن مى باشد اين 


وازه بر آن اطللاق شده است. 


آنات موؤة تنعت با الى سمت غلط مبارزة كردة واظويق كقودو الو سو كنف زا نانمن كتانف ؤفرما ذه كسانى كان ريان 
عرد ضري كدب دري تركك انرق سو م بقن وو ) عدن 5ش ديا رتياد إمظان كفنت ٠"‏ لايق يؤْلونَ من لطائهغ 


تَرَيْص أَزْبَعه أَشْهْر ). 


اين جهار ماه مهلت براى اد ين است كه وضع خويش را با همسر خود روشن كنند و زن رااز اين نابسامانى»)نجات دهند. 


وال لاتير 


سيبس مى افزايد:"اكر(در اين فرصت)تصميم به بازكشت كرفتندءخداوند آمرزنده و مهربان است "7 فَإِنْ فاوْ فَإِنَّ الله غَفُورٌ 


آرى خداوند كذشته اورادرا نوق الكو وحن اتكييه ةدو كنك وا براو مى بخشد -هر جند كفاره آن جنان كه خواهيم 
ااي حر انو انيت "واكر تصميم به جدايى كرفتند(آن هم با شرايطش مانعى ندارد)خداوند شنوا و دانا است' 9 
إن عَرَمُوا الاق إن الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ ). 


وهر كاه مرد هيج يكك ازا ين دو راه را انتخاب نكندءنه به زندكى سالم زناشويى باز كرددءو نه زن را با طلاق رها سازد»در 
اين جا حاكم شرع دخالت مى كند و مرد را به زندان مى اندازد و بر او سخت مى كيرد كه بعد از كذشتن تن جهار ماه»مجبور 
شود يكى از دو راه را انتخاب كند و زن را از حال بلاتكليفى در آورد. 


به اين ترتيب با اينكه اسلام حكم "ايلاء "(سوكند خوردن بر ترك آميزش جنسى)را به كلى ابطال نكرده اما آثار سوء آن راز 
بين بردهءزيرا به كسى اجازه نمى دهد كه از اين راهءهمسرش را سر كردان سازدءو اكر مى بينيم مدت جهار ماه به عنوان ضرب 
الاجل تعيين كرده نه به خاطر اين است كه مى توان از اين طريق مقدارى از حقوق زناشويى را باطل كرد بلكه از اين نظر است 
كه آميزش جنسى به عنوان يك واجب شرعى در هر جهار ماه لازم است(البته اين در صورتى است كه زن بر اثر طول مدت به 
كناه نيفتد»لذا در مورد زنان جوان كه بيم كرفتارى در كناه 


1١68: ص‎ 


باشد لازم است اين فاصله كمتر شود). 


اشاره 
١-ايلاء‏ بى حكم استثنايى است 


بيهوده است و شكستن آن هيج محذورى ندارد و مطابق اين حكم بايد سوكند بر تركك وظيفه زناشويى مطلقا اثرى نداشته 
باشد در حالى كه در اسلام براى آن كفاره قرار داده شده (1)(همان كفاره شكستن قسم كه در بحث سابق كفته شد)اين در 


حقيقت مجازاتى است براى مردان لجوج كه به اين شيوه ناجوانمردانه براى ابطال حقوق زن متوسل نشوند و اين كار را تكرار 
تك 


7-مقايسه حكم اسلام و دنياى غرب 


در غرب و سنتهاى جاهلى آنها نيز جيزى شبيه ايلاء وجود دارد كه آن را جدايى جسمانى مى نامند. 


توضيح اينكه:از آنجا كه طلاق در ميان مسيحيان نيستءبعد از انقلاب كبير فرانسه يكى از راههايى كه براى جدايى ميان زن و 
مردى كه حاضر نبودند با هم زندكى كنند تصويب شد جدايى جسمى بود و آن اين بود كه زن و مرد موقتا از هم جدا شده و 
در خانه هاى جداكانه زندكّى مى كردند(وظيفه انفاق از سوى مرد و تمكين از سوى زن ساقط مى شدء.ولى رابطه ازدواج بر 


قوان نود)با ابم حال تشعرة فى توافت عير د يكزي اعفان كتد وخداون عن كوانبيتك شوهر كما يلمك اين 


١0١: ص‎ 


0-١‏ اككر مرد قبل از جهار ماهءآميزش جنسى كندء كفاره آن مسلم و اجماعى استءو اكر بعد از جهار ماه باشد اين حكم در 


ميان فقهاء مشهور است.هر حجند بعضى كفاره را در اين صورت انكار كرده اند. 


جدايى ممكن بود تا سه سال ادامه بيدا كندءبعد از اين مدت ناجار بودند جدايى را رها ساخته و با هم زندكى كنند (1). 


كر جه دنياى غرب اين جدايى را تا سه سال اجازه مى دهدءولى اسلام حاضر نشد-بيش از جهار ماه كه اكر سو كند هم ياد 
نكند جنين فاصله اى مباح است- اين وضع نابسامان ادامه يابد.مرد بايد بعد ازاين مدت وضع خود را روشن سازدءو اكر 


سرييجى كند حكومت اسلامى مى تواند او را تحت فشار شديد قرار دهد تا كار را يكسره كند. 
#-اوصاف الهى در بايان هر آيه 


قابل توجه اينكه دن بسيارى از آياث قرآنءاوصافى از خداوندهيابائكر بحتها استءاين اوصاقف هميشه رابطه مستقيمى با 


محتواى آيه دارد»و جنان نيست كه انتخاب آن بدون رابطه نزديكى صورت كرفته باشد. 


از جمله در آيات مورد بحث هنكامى كه سخن ازايلاء و تصميم بر شكستن اين قسم كناه آلود مى كويدءآيه به جمله " غَفُورٌ 
رَحِيمٌ "ختم مى شودهءاشاره به اينكه اين حركت صحيحءسبب مى شود كه كذشته كناه آلود مشمول غفران رحمت الهى 
كرددءو هنكامى كه سخن از تصميم بر طلاق در ميان استيروى اوصاف " مَدحِيعٌ عَلِيمٌ "تكيه فى شووو يعي د اوتك سينيان 


شماواهى شترد:و از انكزه طلاق وتجعداى آ كاه اسةيو هما راتر طق ا لعزا ف دهد: 


)١ -١‏ حقوق زن در اسلام و ارويا 


[سوره البقره (؟): آيه 4/؟؟] 


اشاره 
8 لا 5 5 5 لا 2 لا 
مطل اث عدقفة اندي كلك قد د لذ يما 1ق أن كيه لل خلة اله ف الى ؟ إن 42 فامء بالله ة الدع ألم - 
و ت يَتَرَئَضْنَ بأنفية هن ثلادثة ا نَ يَكتَمْنَ ما حَلقَ الله فى أَرْحَامِهِنَ إن كن يُوْمِنَ بالله و اليم الآخر و 
عُولتهُنٌ أحقٌ بدن فى ذلكك إن ألأدُ دُوا إطه لاح وَ لَهُنّ مثْلُ ألّذِى عَلَهِنَّ بالْمَغرُوفٍ و لِلرالٍ عَلَيهِنَّ دَرَجَهٌ وَ اَللَُ عَزِيرٌ حكيع 
افثرقة 
ترجمه: 


زنان مطلقهءبايد به مدت سه مرتبه عادت ماهانه ديدن(و ياكك شدن)انتظار بكشند! [ عده نككهدارند أو اكر به خدا وروز 
رستاخيزءايمان دارند براى آنها حلالل ليست كه آنجه را خدا در رحمهايشان آفريدهءكتمان كنند.و همسرانشانء»براى باز 
كرةاندن انهازو از سر كرشن زند كن زاشوي)دوابن هدت:(ال ذيكراق)سزاوارقرتد يدر صورتى كه(به راستى)خواهان اصلاح 


باشند.و براى زنانء»همانند وظايفى كه بر دوش آنهاست. حقوق شايسته اى قرار داده شدهعءو مردان بر انان برترى دارند»و 
خداوند توانا و حكيم اس 

تفسير: 

عده با حريم ازدواج؟ 


حكم در آن بيان شده: 

بل ل 6 لطا 2 م الاير 
نخست درباره عده مى فرمايد: زنان مطلقه بايد به مدت سه بار ياكك شدن انتظار بكشند'١‏ وَ الْمُطلقاتٌ يَترَ ريصن بأنْفُسهنٌ كلالة 
اد لل ال ا[ 000 1 5 1 م م ع وير 4 . 000 
قروء جمع كرء (بر وزن قفل)هم به معنى عادت ماهيانه و هم ياكك شدن از آن كفته شدهءولى اين دو معنى را مى توان در 


يكك مفهوم كلى جمع كرد و آن انتقال از يكى از دو حالت به حالت ديكر استء؛ "راغب "در "مفردات "معتقد است كه 


عن ا 


"قرء "در حقيقتءاسم براى داخل شدن از حالت حيض به ياكى استءو جون هر دو عنوان در آن مطرح است كاهى بر حالت 
حيض و كاهى به ياكى اطلاق مى شودء از بعضى از روايات و بسيارى از كتب لغت نيز استفاده مى شود كه قرء به معنى جمع 
است و جون در حالت ياك زن خون عادت در وجود او جمع مى شودءاين وازه به ياكى اطلالق شده است.به هر حال در 


روايات متعددى»تصريح شده كه منظور از ثلاثه قروء كه حد عده است سه مرتبه ياكك شدن زن از خون حيض است .)١1(‏ 


واز آنجا كه طلاق بايد در حال ياكى كه با شوهر خود آميزش جنسى نكرده باشد انجام كيردءاين ياكى يكك مرتبه محسوب 
مى شودءو هنكامى كه بعد از آن دو بار عادت ببيند و ياكك شودءبه محض اينكه ياكى سوم به اتمام رسيد و لحظه اى عادت 
شدىيعده تمام شده وازدواج اودر همان حالت جايز است.ولى علاوه بر اين رواياتءاين حقيقت را از خود آيه نيز مى توان 


استفاده كرد زيرا: 


اولا"قرء "دو جمع داردءيكى قروء»ديكرى اقراء»و بعضى تصريح كرده اند كه" قرع "لوعن ياكن تسكن قروو قر يف هعلق 
حيض»جمعش اقراء است بنا بر اين قروء در آيه فوق به معنى ايام ياكى زن مى باشد نه ايام حيض (1). 

ثانيا همان كونه كه در بالا-اشاره شدءقرء اصلا به معنى جمع شدن استءو جمع شدن با حالت طهر و ياكىءتناسب بيشترى 
دارد»زيرا در اين حالت خون در رحم تدريجا جمع مى كرددءو در هنكام عادت بيرون مى ريزد و يراكنده مى شود (02. 


دومين حكمءاين است كه"براى آنها حلا نيست كه آنجه رادر رحم آنان آفريده شده كتمان كنندءاكر به خدا و روز 


رستاخيز ايمان دارند 
ص ١08:‏ 


)١--١‏ به نور الثقلين» جلد ١»صفحه 5١٠١‏ و9١١5‏ مراجعه شود. 
ع 0( قاموس اللغهءماده قرء. 
عم لسان العرب.ماده قرء. 


"3 لا يَحِلَ لَهُنّ أَنْ يكمْنَ لا حَلَقَ اللَهُ فى أَرلظْامِهنٌ إِنْ كن يؤْمنَّ بالل وَ اليم الآخر ). 


قابل توجه اينكه مساله آغاز و يايان ايام عده را كه معمولا خود زن هى فهمد نه ديككرى بر عهده او كذارده؛ و كفتار او را سند 
قرار داده لذا امام صادق ع ذو الفسير آنه قوق ف اكرنا د كن شوقن الله إلى التبنام ثلاله شيا السفى و الطير و الخيا : '"خداوتن 
سه جيز را به زنان واككذار كرده عادت ماهانه,ياكك شدن و حامله بودن" .)١(‏ 


از آيه فوق نيز مى توان اين معنى را اجمالا استفاده كرد زيرا مى فرمايد براى زن جايز نيست آنجه را خداوند در رحم او 
آفريده كتمان كندءو بر خلاف واقع سخن كويدءيعنى سخن او مورد قبول است. 


08 
ال" 0 شان امنا ١‏ لاني البو كاد مسي امقس ناكل بسنف من كلو تان زا المع القن "00 ديو الى لاض ركه بماشاقة "ليرا بن 


دو را خداوند در رحم زن آفريده است.يعنى نبايد حمل خود را مخفى كند و بككويد به عادت ماهانه مبتلا مى شودءتا مدت 
عده را كمتر كند(زيرا عده زن باردار وضع حمل است)و در مورد عادت ماهانه»جه از نظر شروعءو جه از نظر يايانءنيز نبايد 


خلاف كويى كندء استفاده هر دو معنى از تعبير فوق نيز بعيد به نظر نمى رسد. 


سومين حكمى كه از آيه استفاده مى شودءاين است كه شوهر در عده طلاق رجعى»حق رجوع دارد»مى فرهائل:' مسراق آنها 

براى رجوع به آنها(و او سر كرقين زند كى مشتركة)در ايخ عدت عذه(از ديكران)سزاوارترتد هر كاه خواهان اصلاح باشند "( 
ل ا اوه جم لااء 

انرا أعن ب توق قن دكن إن دوا الحا )لد 


1١606: ص‎ 


)١ -١‏ مجمع البيان»جلد ١‏ صفحه 78(ذيل آيه مورد بحث). 
)١ -١‏ "بعوله "جمع "بعل "(بر وزن نعل)به معنى شوهر است "راغب "در"مفردات "و بعضى كفته اند به زن و شوهر هر دو 
اطلاق مى شود(تفسير كبير جلد © صفحه 9)و كاه كفته شده كه از اين وازه»نوعى معنى برترى فهميده مى شود. 


در واقع در موقعى كه زن در عده طلاق رجعى است.شوهر مى تواند بدون هيج كونه تشريفاتءزندكى زناشويى را از سر 
ح ه- 2 لا 2 

كيردةبا هر سكن وياعملي كة يه قد باز كشت باشدواين معتق خاصل فى شودهمتتها با جمله " إن اذو إِض لاحا "اين 
حقيقت را بيان كرده كه بايد هدف از رجوع و بازكشتء»اصلاح باشدءنه همجون دوران جاهليت كه مردان با سوء استفاده از 


اين حقءزنان را تحت فشار قرار داده و در حالتى ميان داشتن شوهر و مطلقه بودنءنكه مى داشتند. 


اين حق در صورتى است كه راستى از كار خود يشيمان شده و بخواهد به طور جدى زندكى خانوادكى رااز سر كيرد»و 


هدفش ايجاد ضرر و بلا تكليف ساختن زن نباشد. 


ضمنا از اينكه در ذيل آيه»مساله رجوع مطرح شده استفاده مى شود كه حكم عده نكه داشتن در اغاز آيهءنيز مربوط به اين 
كروه از زنان است.و به تعبير ديكرء آيه به طور كلى از طلاق رجعى»سخن مى كويدءبنا بر اين مانعى ندارد كه بعضى از اقسام 


طلاق»اصلا عده نداشته باشك. 


سبس به بيان جهارمين حكم يرداخته.مى فرمايد:"و براى زنان همانند وظايفى كه بر دوش آنها است حقوق شايسته اى قرار 
داده شده و مردان بر آنها برترى فاوقة "30 لوه ل الذى علدية المفووق ولد كال علييق دوق ). 


به كفته مرحوم "طبر سى "در ''مجمع الييان "ابن جمله ان كلمات عجيب وجالب وجافعى اسث كه قوايد بشياري رآ در بر دارد 
دلكو در واقع بحث را به مسائل مهمترى فراتر از طلاق وعده كشانيده و به مجموعه حقوق زناشويى مردان و زنان» اشاره مى 
كند ومى كويد:"همان طور كه براى مرد حقوقى بر عهده زنان ككذارده شده همجنين زنان حقوقى بر مردان دارند كه آنها 
موظف به رعايت آنند زيرا در اسلام 


١52: ص‎ 


0-١‏ مجمع البيان»جلد ١‏ صفحه 7؟3,. 


ه ركز حق يكك طرفه نيستءو هميشه به صورت متقابل مى باشد. 


وازه "معروف "كه به معنى كار نيكك و شناخته شده و معقول و منطقى استء در اين سلسله آيات دوازده بار تكرار شده(از آيه 
مورد بحث تا ١78)تا‏ هشدارى به مردان و زنان باشد كه هركز از حق خودءسوء استفاده نكنند بلكه با احترام به حقوق متقابل 
يكديكر در تحكيم ييوند زناشويى و جلب رضاى الهى بكوشند. 


3 


عن ان عَلَئِهدنّ دَرَجَةٌ "در حقيقت تكميلى است بر آنجه در باره حقوق متقابل زن و مرد قبلا- كفته شدءو در واقع 
مفهومش اين است كه مساله عدالت ميان زن و مرد به اين معنى نيست كه آنها در همه جيز برابرند و همراه يكديكر كام 
بردارند»آ يا راستى لازم است آن دو در همه جيز مساوى باشند؟ با توجه به اختلاف دامنه دارى كه بين نيروهاى جسمى و 
روحى زن و مرد وجود داردءياسخ اين سؤال روشن مى شود»جنس زن براى انجام وظايفى متفاوت با مرد آفريده شله و به 
همين دليل احساسات متفاوتى دارد قانون آفرينش.وظيفه حساس مادرى و يرورش نسلهاى نيرومند را بر عهده او كذاردهءبه 
همين دليل سهم بيشترى از عواطف و احساسات به او داده استءدر حالى كه طبق اين قانون» وظايف خشن و سنكين تر 
اجتماعى بر عهده جنس مرد كذارده شدهءو سهم بيشترى از تفكر به او اختصاص يافته بنا بر اين اككر بخواهيم عدالت را اجرا 
كنيم بايد ياره اى از وظايف اجتماعى كه نياز بيشترى به انديشه و مقاومت و تحمل شدائد دارد بر عهده مردان كذارده شودءو 
وظايفى كه عواطف و احساسات بيشترى را مى طلبد بر عهده زنانءو به همين دليل مديريت خانواده بر عهده مردءو معاونت آن 
بر عهده زن كذارده شده است و به هر حال اين مانع از آن نخواهد بود كه زنان در اجتماع»كارها و وظايفى را كه با ساختمان 


جسم و جان آنها مى سازد.عهده دار شوندءو در كنار انجام وظيفه مادرى»وظايف حساس ديككرى را نيز انجام دهند. 
و نيزاين تفاوت مانع از آن نخواهد بود كه از نظر مقامات معنوى و دانش و 


ص :/اث 1١‏ 


تقواكروهى از زنان از بسيارى از مردان ييشرفته تر باشند. 


اينكه بعضى از روشنفكران اصرار دارند كه اين دو جنس را مساوى در همه جيز قلمداد كنند»اصرارى است كه با واقعيتها 
هركز نمى سازد؛ و مطالعات مختلف علمى آن را انكار مى كند.حتى در جوامعى كه شعار مساوات و برابرى در تمام 
جهاتءهمه جا را ير كرده.عملا غير آن ديده مى شودء.مثلا مديريت سياسى و نظامى تمام جوامع بشرى-جز در موارد استثنايى 


همه در دست مردان است»حتى در جوامع غربى كه شعار اصلى شعار مساوات استءاين معنى به وضوح ديده مى شود. 


به هر حال قوانينى همجون بودن حقى طلااقءيا رجوع در عده يا قضاوت به دست مردانء»(جز در موارد خاصى كه به زن يا 


حاكم شرع حق طلاق داده مى شود) از همين جا سرجشمه مى كيردءو نتيجه مستقيم همين واقعيت است. 
بعضى از مفسران ككفته اند كه جمله" لِلرَظِالٍ عَلَيِهِنَّ دَرَجَةٌ ".تنها نظر به مساله رجوع در عده طلاق دارد (1). 


ولى روشن است كه اين تفسير با ظاهر آيه سازكار نيستءزيرا قبل از آن يكك قانون كلى در باره حقوق زن و رعايت 
عدالتءبه صورت”" و لَه مِدْلْ الَّذِى عَليِهِنَّ بالْمَغْرُوفٍ "بيان شدهء»سيس جمله مورد بحث به صورت يكك قانون كلى ديكر به 
ذثبال آن قرار كرفته است. 

:. 
و بالاخره در يايان آيه مى خوانيم: '"خداوند توانا وحكيم است'( وَ الله عَزِيرٌ حكيم ). 
و در واقع ياسخى است براى آنها كه در اين زمينه ايراد مى كيرندءو اشاره اى است به اينكه حكمت و تدبير الهى»ايجاب مى 
كند كه هر كس در جامعه به وظايفى بيردازد كه قانون آفرينش براى او تعيين كرده استءو با ساختمان جسم و جان او 
هماهنكك است»حكمت خداوند ايجاب مى كند كه در برابر وظايفى كه بر عهده 


١6/: ص‎ 


"28٠ صفحه‎ ١ تفسير فى ظلال القرآن»جلد‎ )١ -١ 


زنان كذارده»حقوق مسلمى قرار كيردءتا تعادلى ميان وظيفه و حق بر قرار شود. 


اشاره 
أ-عدهءوسيله اى براى صلح و بازكشت 


كاهى در اثر عوامل مختلفءزمينه روحى به وضعى در مى آيد كه يديد آمدن يكك اختلاف جزثئى و نزاع كوجكك حس انتقام 


را آن جنان شعله ور مى سازد كه فروغ عقل و و جدان را خاموش مى كند. 


وغالبا تفرقه هاى خانوادكى در همين حالات رخ مى دهد.اما بسيار مى شود كه اندكك مدتى كه از اين كشمكش كذشت زن 
و مرد به خود آمده يشيمان مى شوند خصوصا از اين جهت كه مى بينند با متلاشى شدن كانون خانواده در مسير ناراحتيهاى 


كرنكرق تررك امود كروت 


اينجاست كه آيه مورد بحث مى كويد:زنها بايد مدتى عده نككه دارند و صبر كنند تا اين امواج زود كذر بككذرد و ابرهاى تيره 

نزاع و دشمنى از آسمان زندكى آنان يراكنده شوند مخصوصا با دستورى كه اسلام در باره خارج نشدن زن از خانه در طول 

مدت عده داده است حسن تفكر در او برانكيخته مى شودءو در بهبود روابط او با شوهر كاملا مؤثر است و لذا در سوره طلاق 
1 1 

117 آل 


آيه ١‏ مى خوانيم كه:" لا تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بيُوتهِنٌ ... لا- َدْرِى لَعَلَ الله بُخِدِتُ بَعْدَ ذلكك أثراً "."آنان رااز منزلشان خارج 


تسازيك. جه هئ ذائيك شابن ختذا كشاكى رسائك واصلحى ييشن بد . 


ضعيف كشته محبت را تقويت كند. 
؟"-عده»وسيله حفظ نسل 
يكى ديكر از فلسفه هاى عده روشن شدن وضع زن از نظر باردارى است 


١69: ص‎ 


راست است كه يكك بار ديدن عادت ماهانه معمولا دليل بر عدم باردارى زن است ولى كاه ديده شده كه زن در عين باردارى 
عادت ماهيانه را در آغاز حمل مى بيند از اين رو براى رعايت كامل اين موضوع دستور داده شده كه زن سه بار عادت ماهيانه 
ببيند و ياكك شود تا بطور قطع عدم باردارى از شوهر سابق روشن كردد و بتواند ازدواج مجدد كند.البته عده فوايد ديكرى هم 


دارد كه در جاى خود به آن اشاره خواهد شد. 
'-حق و وظيفه جدايى نايذيرند 


در اينجا قرآن به يكك اصل اساسى اشاره كرده استءو آن اينكه هر جا "وظيفه اى "وجود دارد در كنار آن "حقى ''هم ثانت 
اسث ايعس وظيفه از عق عر كر دا ست مكلك يلار وامادر وظابفي درعرابر فرزتدان خود ارقن كنيخن سبي هي كرد كه 
حقوقى نيز به كردن آنها داشته باشندءيا اينكه قاضى موظف است براى بسط و تعميم عدالت حد اكثر كوشش را بنمايد در 


مقابل» حقوق فراوانى هم براى او قرار داده شده است اين موضوع حتى در مورد ييامبران و امتها نيز ثابت است. 


در آيه مورد بحث نيز اشاره به اين حقيقت شده و مى فرمايد:به همان اندازه كه زنان وظايفى دارند حقوقى هم براى آنها قرار 


قادة شده است و از تساوئ اين. "حقوق "با آن"وظانق""اجراى عذالت "در حق آثان عملى مى كردد. 


عكس اين معنى نيز ثابت است كه اككر براى كسى حقى قرار داده شده در مقابل وظايفى هم به عهده او خواهد بود و لذا نمى 
توانيم كسى را بيدا كنيم كه حقى در موردى داشته باشد بدون اينكه وظيفه اى بر دوش او قرار كيرد. 


"-سركذشت دردناك زنان در طول تاريخ 


زن در طول تاريخ جريان ير ماجرا و دردآلودى دارد كه از مهمترين مباحث "جامعه شناسى "روز به شمار مى رودءبه طور 


كلى دوران زندكى زن را به دو دوره مى توان تقسيم كرد:نخست دوران ما قبل تاريخ كه امروز اطلاع صحيحى از وضع 


١2:0: ص‎ 


زن در آن دوره»در دست ما نيست.و شايد در آن دوران از حقوق طبيعى بيشترى برخوردار بوده است. 


با شروع تاريخ بشر نوبت به دوره دوم رسيدءدر اين دوره در بعضى از جوامع زن به عنوان يكك شخصيت غير مستقل در كليه 
حقوق اقتصادى»سياسى و اجتماعى شناخته مى شدءو اين وضع در ياره اى از كشورها تا قرون اخير ادامه داشت اين طرز تفكر 
در باره زن حتى در قانون مدنى به اصطلاح مترقى فرانسه هم ديده مى شود كه به عنوان نمونه به جند ماده از موادى كه در 


باره روابط مالى زوجين سخن مى كويد اشاره مى شود. 


0 ماده 718 و 7١7‏ استفاده مى كردد كه زن شوهردار نمى تواند بدون اجازه و امضاى شوهر خود هيج عمل حقوقى را انجام 
دهد وهر كونه معامله براى او محتاج به اذن شوهر است '(البته در صورتى كه شوهر نخواهد از قدرتش سوء استفاده كرده و 


بدون علت موجه از اجازه دادن امتناع ورزد). 


"طبق ماده 17 شوهر حق دارد به تنهايى در دارايى مشتركك بين زن و مرد هر كونه تصرف كه بخواهد بكند و اجازه زن هم 
لازم نيست “”البته با اين قيد كه هر معامله اى كه از حدود اداره كردن خارج باشد موافقت و امضاى زن لازم نيست). 


وازاين بالاتر "در ماده ١578‏ حق اداره كليه اموال اختصاصى زن هم به مرد محول شده"“"البته با اين قيد كه در هر كونه معامله 


اى كه از حدود اداره كردن خارج باشد موافقت و امضاى زن نيز لازم اسيت) 4310 


در محيط بيدايش اسلام يعنى حجاز نيز قبل از ظهور بيغمبر اكرم ص با زن همان معامله انسان وابسته غير مستقل انجام مى 
شدءرفتار آنها شباهت زيادى به بشرهاى نيمه وحشى داشت زيرا به وضع رسوا و ننكمّينى از زن بهره بردارى مى كردند زن در 
محيط آنها آن جنان بى اراده و بى اختيار بود كه كاهى جهت ارتزاق 


ص 121 


)١ -١‏ حقوق زن در اسلام و ارويا 


صاحب خود در معرض كرايه قرار مى كرفتء»محروميت از تمدنءو ابتلاى به فقر آنها را كرفتار خشونت عجيبى كرده بود كه 


جنايت معرو ف "وأد"(زنده به كور كردن) را در مورد آنها مرتكب مى شدند. 
-مرحله نوين در زفدكى زن 


با ظهور اسلام و تعليمات ويزه آن زندكى زن وارد مرحله نوينى كرديد كه با دو مرحله كذشته فاصله زيادى داشت در اين 
دوره ديكر مستقل شد واز كليه حقوق فردى و اجتماعى و انسانى برخوردار كرديد يايه تعليمات اسلام در مورد زن همان 
است كه در آيات مورد بحث مى خوانيم:" وَ لَهُنّ مِثْلُ الّذِى عَليِهِنَّ الْمَعْرُوفٍ ". يعنى زن همان اندازه كه در اجتماع وظايف 
سنكينى دارد حقوق قابل توجهى نيز داراست اسلام زن را مانند مرد برخوردار از روح كامل انسانى و اراده و اختيار دانسته و 
اورا در مسير تكامل كه هدف خلقت است مى بيند لذا هر دو را در يكك صف قرار داده وو با خطابهاى لل ا 
الذين آمتوا"' داس ايداع ردان داف روي و اخاحتي بوعل را براق آنها لازم كرده است وبا آنا هل " دفن عمل 


دايا ين در أؤ قا و مو مين ولك يَدعْون جه " 0١١‏ 


رفع تلان 2 معت كن تقول عر فة * 
مَنْ عمل صالحا مِنْ ذكر أ أنْلا وَ هُوَ مُؤْمِنٌ 

لنخيه عياة يبه وَ لنجِ نه أَخِرَهُمْ بأ : من ا كانُوا يَعْمَلُونَ '" (1)مى كويد:كه هر كدام از زن و مرد مى توانند به دنبال انجام 
برنامه هاى اسلام و وظايف الهى به تكامل معنوى و مادى برسند و به حياتى "طبى "و واكته كسرابميد سعاقت و نوو اث 


وعده برخوردار شدن از سعادت كامل به هر دو جنس داده»و با آياتى مائنند 


١275: ص‎ 


-١‏ 0 سوره غافر»! به ره 


سورع سوره نحلء يه /اة. 


نظي" كل نَفْس بللا كسَبَثُ رَحِينهٌ '" (1)و يا" مَنْ عَمِلَ الحا فلِنَفْسِهِ وَ مَنْ ألا فَعلبها " (8. 


لا 
اين 'زادى را براى عموم افراد اعم از زن و مرد بيان مى دارد و لذا در برنامه هاى مجازاتى هم مى بينم در آياتى مثل:" الزَانِيه 
وَ الزَانِى فَاجْلِدُوا كل لاجد مِْهْا مِانَهَ جَلْدَهِ " (“او مانند آن هر دو را به مجازات واحدى محكوم مى كند. 
از طرفى جون استقلال لازمه اراده و اختيار است لذا اسلام اين استقلال را در كليه حقوق اقتصادى مى آورد.و انواع و اقسام 
ارتباطات مالى را براى زن بلامانع دانسته و او را مالكك درا مد و سرمايه هاى خويش مى شمارد در سوره نساء آيه "١‏ مى 
غواني: " للزلكال توديت وكا اكتت وا و للتللاء تصديت وكا ادبن "نا توه به لغت(اكساب)كه بر خلا ق (كسي)براق ندست 


آوردن مالى است كه نتيجه اش متعلق به شخص به دست آورنده است (6)و همجنين با در نظر كرفتن قانون كلى: 


"الناس مسلطون على اموالهم "(همه مردم بر اموال خويش مسلط اند)به دست مى آيد كه جككونه اسلام به استقلال اقتصادى 


زن احترام كذارده و تفاوتى بين زن و مرد نككذاشته است. 

خلاصه آنكه زن در اسلام يكث ركن اساسى اجتماع به شمار مى رود و هركز نبايد با او معامله يكك موجود فاقد اراده و وابسته 
و نيازمند به قيم نمود. 

ع-مساوات يا عدالت؟ 


تنها مطلبى كه بايد به آن توجه داشت(و در اسلام به آن توجه خاصى شده) ولى بعضى روى يكك سلسله احساسات افراطى و 
حساب نشده آن را انكار مى كنند 


1١ ص‎ 


0 سوره مد ثرء [ به‎ (0 -١ 
سوره فصلتء ابه مع‎ (١ -7 
3 سوره نورء] به‎ ) 


مع )اوه كنات '"مفريدانت راغب "رجوع شود-البته اين نكته در مواردى است كه لغت كسب و اكتساب در برابر هم آمده باشد. 


مساله تفاوتهاى روحى و جسمى زن و مرد و تفاوت وظايف آنها است. 


ماهر جه را انكار كنيم اين حقيقت را نمى توانيم انكار نمائيم كه بين اين دو جنس هم از نظر جسمى و هم از نظر روحى 
تفاوت زيادى است كه ذكر آنها در كتب مختلف ما را از تكرار آنها بى نياز مى سازد و خلاصه همه آنها اين است كه جون 
زن يايككاه وجود و يبدايش انسان است و رشد نونهالا-ن در دامن او انجام مى يذيرد همانطور كه جسما متناسب با حمل و 


يرورش و تربيت نسلهاى بعد آفريده شده از نظر روحى هم سهم بيشترى از عواطف و احساسات دارد. 


با وجود اين اختلافات دامنه دار آيا مى توان كفت زن و مرد بايد در تمام شؤون همراه يكديكر كام برداشته و در تمام كارها 


صد در صد مساوى باشند. 


مككر نه اين است كه بايد طرفدار عدالت در اجتماع بود آيا عدالت غير از اين است كه هر كس به وظيفه خود يرداخته واز 
مواهب و مزاياى وجودى خويش بهره مند كردد؟ بنا براين آيا دخالت دادن زن در كارهايى كه خارج از تناسب روحى و 
جسمى اوست بر خلاف عدالت نمى باشد؟! اينجاست كه مى بينيم اسلام در عين طرفدارى از عدالت.مرد را در ياره اى از 
كارهاى اجتماعى كه به خشونت ويا دقت بيشترى نيازمند استمانند:سريرستى كانون خانه و...مقدم داشته و مقام معاونت را 


به زن واكذار كرده است. 


يكك "خانه "و يكك "اجتماع '"'هر كدام احتياج به مدير دارند و مساله مديريت در آخرين مرحله خود بايد در يكك شخص منتهي 
كرددءو كرنه كشمكش و هرج و مرج بر قرار خواهد شد. 


با اين وضع آيا بهتر است كه مرد براى اين كار نامزد كردد يا زن؟همه محاسبات دور از تعصب مى كويد وضع ساختمانى مرد 
ايجاب مى كند كه مديريت خانواده به عهده او نهاده شود و زن"معاون"او كردد. 


ص رف ١‏ 


كر جه جمعى اصرار دارند اين واقعيتها را ناديده بكي رند»ولى وضع زندكى حتى در جهان امروز و حتى در كشورهايى كه به 
زنان آزادى و مساوات كامل داده اند نشان مى دهد كه عملا مطلب همان است كه در بالا كفته شد اكر جه در سخن خلاف 


[سوره البقره (؟): آيه 9؟؟] 


اشاره 

> لاء لا 5 0 3 و لا 5 لا 21 5 0 3 
الطلاق مَرّنانِ فإمساك مغرو 2 أذ تدريع بإخلاب ولاب لكُم أذ َأحدُوا ما 1" 2 تَتْمُوهُنَ معنا إلا أَنْ نْ تخافا اللاو توه 
ل ا هو 00 1 7 0 1 8 17 لارء 
لله قن فم ألا يقبا و1 دُو الله لا باح علولا فيما ِهدَتْ به يلك حُدُود الله كلا تعتذ وها و من يتَعدٌ حذوة لله وليك هم 


أَلظَالِمُونَ (9؟) 


نر جمه: 


9طلاقء(طلاقى كه رجوع و بازكشت دارد»)دو مرتبه استء(و در هر مرتبه»)بايد به طور شايسته همسر خود را نكاهدارى 
كند(و آشتى نمايد)ءيا با نيكى او رارها سازدهو از او جدا شود).و براى شما حلالل نيست كه جيزى از آنجه به آنها داده 
ابلفيس كير يلسكر ابتكة دو عسدروترستتك كه عدو اله وادر يا تدارند.ا كر بترسيد كه خدود الهن نوا وعاوت تكد مانعئ 
نراق آلها نبت كه وكدديه وعورضى بيردازه(وطلاق كيرة) ائنها حدود .و مرزهاى الهى اسقواز انجاوز تكنداو عر كس 
از أن تجاوز كد سسكر اسة 


شان نزول: 


زنى خدمت يكى از همسران ييامبر ص رسيد واز شوهرش شكايت كرد كه او ييوسته وى را طلاق مى دهد و سيس رجوع مى 
ا ا د ل ل ا 
كتد و تحدى براق آن نبود هتكامي كه اين شكايت به ميحضر ب: بيغمبر اكرم ص رسيد آيه فوق نازل كشت و حد طلاق را سه بار 
قرار داد. 2١0‏ 


ص ا 


)١ -١‏ مجمع البيان»جلد ١و"‏ صفحه 0759| ين شان نزول در تفسير كبير و قرطبى و روح المعانى نيز ذيل آيه مورد بحث آمده 


امنث): 


1 


يا زندكى زناشويى معقول يا جدايى شايسته! 


در تفسير آيه قبل به اينجا رسيديم كه قانون"عده"و"رجوع"براى اصلاح وضع خانواده و جل وكيرى از جدايى و تفرقه 
استء.ولى بعضى از تازه مسلمانان مطابق دوران جاهليتءاز آن سوء استفاده مى كردندءو براى اينكه همسر خود راتحت فشار 
قرار دهند بى در بى او را طلاق داده و قبل از تمام شدن عده رجوع مى كردندءو به اين وسيله زن را در تنككناى شديدى قرار 


مئ دادنك. 


آيه فوق نازل شد واز الووعدل رتعاو بايتواتمر ايجار كبري كرد فى اناا "طلاءق(منظور طلالقى است كه رجوع و 
لا 
باز كفت دارد)دو هرتبة اسيت' '( ادق منلأن ). 


سيس مى افزايد:"در هر يكك از اين دو بار يا بايد همسر خود را بطور شايسته نكاهدارى كند و آشتى نمايدءيا با نيكى او را 


رها سازد و براى هميشه از او جدا شود"( فَإِمْللّاك بعغرُوفٍ أؤ تفريخ بإعاكان). 


بنا بر اين طلاق سومءرجوع و بازكشتى نداردءو هنككامى كه دو نوبت كشمكش و طلاءق و سيس صلح و رجوع انجام 
كرفتءبايد كار را يكسره كردءو به تعبير ديكر اككر در اين دو بارء»محبت و صميميت از دست رفته»با كشت مى تواند با 
همسرش زندكى كند واز طريق صلح و صفا در آيد»در غير اين صورت اككر زن را طلاق داد ديكر حق رجوع به او ندارد مكر 
با شرايطى كه در آيه بعد خواهد آمد. 

0 '"'امساكك "عن لكوطدارس د" تسريح" به مغتى رها ساخدن استءو جمله" 7 تش ريخ بإخسا خلطان "بعد از جمله" 

لك 

ليق مان "اشاره به طلاق سوم مى كند كه آن دو را با رعايت موازين انصاف و اخلاق»از هم جدا مى سازد(در روايات 
متعددى آمده است كه منظور از" تَسْرِيحٌ بإخلطانٍ "همان طلاق 


ص 1 


سوم است). ١2‏ 


بنا بر اين منظور از جدا شدن توأم با احسان و نيكى اين است كه حقوق آن زن را ببردازد و بعد از جدايى»ضرر و زيانى به او 


نرساند و يشت سر او سخنان نامناسب نككويد»و مردم را به او بدبين نسازدءو امكان ازدواج مجدد را از او نكيرد. 


بنا بر اين همانكونه كه نككاهدارى زن و آشتى كردن بايد با معروف و نيكى و صفا و صميميت همراه باشد»جدايى نيز بايد 
توأم با احسان كردد. 


5 - 5 قر لا ل 2 
و لذا در ادامه آيه مى فرمايد:"براى شما حلال نيست كه جيزى را از آنجه به آنها داده ايد يس بككيريد" وَ لا يحل لكم أنْ 


- 5 
وو اس 


رم م لا _ اس 
تاخذوا مِمَا اتيتمُوهن شيا ). 


بنا بر اين»شوهر نمى تواند هنكام جدايى جيزى را كه به عنوان مهر به زن داده است باز يس كيرد و اين يكك مصداق جدايى 


بر يايه احسان اس ت(در سوره نساء آيات وءاين حكم به طور مشروح تر بيان شده است كه شرح آن خواهد آمد). 


بعضى از مفسران مفهوم اين جمله را وسيع تر از"مهر"دانسته و كفته اند جيزهاى ديكرى را كه به او بخشيده است نيز باز يس 
نمى كيرد [(68؟ 


جالب توجه اينكه در مورد رجوع و آشتى تعبير به معروف يعنى كارى كه در عرف نايسند نباشد شدهءولى در مورد جدايى 


تعبير به احسان آمده است كه جيزى بالاتر از معروف استءتا مرارت و تلخى جدايى را براى زن به اين وسيله جبران نمايد. 0 


در ادامه آيه به مساله طلاق "خلع "اشاره كرده مى كويد:تنها در يكك فرضء باز يس كرفتن مهر مانعى نداردءو آن در صورتى 


اسّت كد دن تمايل :بةادامه زنك كن إثاشوين لداشته باشليو "دو همسر ال ابق بترستك كة ها ادامه ؤند كىن وناشويى 
ص ١5/8:‏ 
)١-١‏ تفسير عياشى»جلد ١‏ صفحه .1١١8‏ 


1- 1) تفسير كبير»جلد © صفحه 094. 
*- ”#) الميزان»جلد ؟ صفحه 776(ذيل آيه). 


دوه لين را بر يا ندارند"( إلا أَنْ يَخافا ألا يقلا دو الله ). 


سيس مى افزايد: لكر بتر سيد اد الهى را رعايت نكنند كناهى بر آن دو نيست كه زن فديه(عوضى)بيردازد "و طلاق 
- جاه فى 2ت و - لا لا 7 0 
بكير د( فَإِنْ خِفَتمْ ألا يقبط حَدُود اللَهِ قلا جناح عَلَيِهلطًا فيما افَْدَتْ به ). 


در حقيقت در اينجا سرجشمه جدايىءزن استءو او بايد غرامت اين كار را بيردازد و به مردى كه مايل است با او زندكَى كند 
اجازه دهد با همان مهرءهمسر ديكرئ انتخاب كتد. 


قابل توجه ابنكه فسن دجيل" الاني أنه صورت تثنيه اشاره به دو همسر آمده است ودر جمله" فَإِنْ خَفْتُمْ أنه صورت 
جمع مخاطبءاين تفاوت ممكن است اشاره به لزوم نظارت حكام شرع بر اين كونه طلاقها باشد و يا اشاره به اينكه تشخيص 


عدم امكان ادامه زناشويى توأم با رعايت حدود الهى به عهده زن و شوهر كذارده نشده است. 


زيرا بسيار مى شود كه آنها براثر عصبانيت موضوعات كوجكى را دليل بر عدم امكان ادامه زوجيت مى شمرند.بلكه بايد اين 
مساله از نظر عرف عام و توده مردم و كسانى كه با آن دو همسر آشنا هستند ثابت كردد كه دراين صورت اجازه طلاق خلع 


داده شده است. 
و در يايان آيه به تمام احكامى كه در اين آيه بيان شده اشاره كردهءمى فرمايد: 


1 و 0 لا 
ابيا ستردار زهان الذي نكاد امازل اكوا ليبا جر د لاوز عي اكوا نيدت رانيد تلك 2 زر د الله قلا 
عدوي وَمَنْ يعد حدُوة الل وليك هم الطَالِمُونَ ). 


نكته ها: 
اشاره 
١-لزوم‏ تعدد مجالس طلاق 


> لاء لا 
از جمله" الطلاق مَرَّتَانٍ "استفاده مى شود كه دو يا سه طلاق در يكك مجلس انجام نمى شود و بايد در جلسات متعددى واقع 
شودءبه خصوص اينكه تعدد طلاق براى آن است كه فرصت بيشترى براى رجوع باشد شايد بعد از كشمكش اول صلح و صفا 


برقرار كردد. 


واكر در مرحله نخست صلح و سازشى نشد در دفعه دوم»ولى وقوع جند طلاق در يكك نوبت اين راه را به كلى مسدود مى 
سازد و آنان را براى هميشه از هم جدا مى كرداند»و تعدد طلاق را عملا بى اثر مى كند. 

اين حكم از نظر شيعه مورد قبول است ولى در ميان اهل تسئن اختلاف نظر وجود دارد اكر جه بيشتر آنان معتقدند سه طلاق 
در يكك مجلس ءواقع مى شود. 

ولى نويسئده تفسير "المنا راز مستك احمد بن حنبل "و" صحيح مسلم "(دو كتاب اصيل اهل سنت)نقل مى كند: "اين حكم كه 
سه طلاق در يكك مجلس يكك طلاق بيشتر محسوب نمى شود از زمان ييامبر اكرم ص تا دو سال از خلافت عمر مورد اتفاق 
همه اصحاب بوده است ولى از آن زمان خليفه دوم حكم كرد كه در يكك مجلس سه طلاق واقع مى كردد"! 


؟-مفتى اعظم اهل تسنن و نظر شيعه در مساله طلاق 


ا ل 


دانشكاه الازهر و مفتى بزركك عالم تسنئن "شيخ محمود شلتوت "بود او مى نويسد: 


"اكير زجاتى "كدهر داتشكده شرق نه ررس و عمقابسه به عذاغين 


١7١١ ص‎ 


يرداخته ام بسيار اتفاق افتاده كه به آراء و نظريه هاى مختلف مذاهب در ياره اى از مسائل مراجعه كرده ام و جون استدلاللات 
شيعه را محكم و استوار ديده ام در برابر آن خاضع كشته و همان نظريه شيعه را انتخاب كرده ام" سيس جند نمونه از آن را 
نقل مى كند كه يكى از آنها همين مساله تعدد طلاق است در اين باره مى نويسد: 


"سه طلالق در يكك جاسه و با يكك عبارت از نظر مذاهب جهار كانه عامه»سه طلاق محسوب مى شودءولى طبق عقيده شيعه 
اماميه يكك طلاق بيشتر به حساب نمى آيد و جون راستى از نظر قانون(و ظاهر آيات قرآن)رأى شيعه حق است.ديكر نظريه 


غافه ارش قتوانيى غنود زا ازوست :داده انبت ". 33 
'-مرزهاى الهى 


در اين آيه و آيات فراوان ديكرى از قرآن مجيدءتعبير لطيفى درباره قوانين الهى به جشم مى خورد و آن تعبير 
به"حد"و"مرز"است.و به اين ترتيب معصيت و مخالفت با اين قوانين تجاوز از حد و مرز محسوب مى كردد.در حقيقت در 
ميان كارهايى كه انسان انجام مى دهد يكك سلسله مناطق ممنوعه وجود دارد كه ورود در آن فوق العاده خطرناكك است.قوانين 
و احكام الهى اين مناطق را مشخص مى كند و بسان علائمى است كه در اين كونه مناطق قرار مى دهند و لذا در آيه 1817 از 
مور تدس ونم كنت اق أزديك دن يه لبن عزوها نمق طيده بيت "اتبيه ةو اللو وذ وتوا "زيرا ديك يغاي 
مرزها انسان را بر لب يرتككاه قرار مى دهد و نيز در روايات وارده از طرق اهل بيت ع مى خوانيم كه از موارد شبهه ناكك نهى 
فرموده اند و كفته اند:"اين كار در حكم نزديكك شدن به مرز است و جه بسا با يكك غفلت انسانى كه به مرز نزديكك شده كام 


ذز آن طرق بكذارد و كرشار علذكت وتابودى شود" . 


.3 7 به نقل از ياورقى كنز العرفان»جلد ؟ صفحه‎ ٠١١8 صفحه‎ ١ رساله الاسلام,»شماره اول سال‎ )١ -١ 


[سوره البقره : آبه "| 


اكر(بعد از دو طلاق و رجوعءبار ديكر)او راطلاق دادءاز آن به بعدءزن بر او حلال نخشواهد بودءمكر اينكه همسر ديكرى 
انتخاب كند(و با او آميزش جنسى نمايد.در اين صورت»)اكر(همسر دوم)او را طلاق كفت كناهى ندارد كه بازكشت كنندء(و 


با همسر اول.دوباره ازدواج نمايد»)در صورتى كه اميد داشته باشند كه حدود الهى را محترم مى شمرند.اينها حدود الهى است 
كه(خدا)آن را براى كروهى كه 1 كاهندءبيان مى نمايد. 


شان نزول: 


در حديثى آمده است كه:زنى خدمت ييامبر اكرم ص رسيد و عرض كرد:من همسر يسر عمويم "رفاعه "يودم او سه بار مرا 
طلاق دادءيس ازاو با مردى به نام عبد الرحمن بن زبير ازدواج كردمءاتفاقا او هم مرا طلاق داد بى آنكه دراين مدت آميزش 
جنسى بين من و او انجام كيردءآيا مى توانم به شوهر اولم بازكردم؟ حضرت فرمود:نه»تنها در صورتى مى توانى كه با همسر 
0 آميزش جنسى كرده باشىءدر اين هنكام ابه فوق نازل شن: 1310 

تفسير: 


در آيه قبل سخن از دو طلاق به ميان آمده بود كه بعد از طلاق دوم»دو همسر 


١7/7: ص‎ 


1-١‏ مجمع البيان»جلد ١‏ و "١‏ صفحه ربا تلخي ص)اين شان نزول در تفسير روح المعانى»قرطبى و مراغى نيز آمده است. 


يا بايد راه الفت و صلح را يبش كيرند و يا از هم جدا شوند. 


اين آيه در حقيقت حكم تبصره اى دارد كه به حكم سابق ملحق مى شود مى فرمايد:"اكر(بعد از دو طلاق و رجوعءبار 
ديكر)او را طلاق دادءزن بر او بعد از آن حلال نخواهد شد مكر اينكه همسر ديكرى انتخاب كندء(و با او آميزش جنسى نمايد 
دراين صورت اككر همسر دوم)او را طلاق داد»كناهى ندارد كه م م ار 


ل ا ل ا لي ل ١‏ إن طلقا ل مَل لَه من بَغد على 


دلا 0 ع 
تكح رَوْجاً غَيرَهُ َإنْ طَلَْهَا قلا جناع عَلَيول أ أن ياجلا إِنْ طَنا أن يُقبلطًا حدُود اللَّهِ ). 
لا 
ودر يايان تاكيد مى كند: "اينها حدود الهى است كه براى افرادى كه 1 كاهند بيان مى كند"7( وَ يلك حدَود الله يها لقم 


يَعْلْمُونَ ). 


از رواياتى كه از بيشوايان بزركك اسلام رسيده استفاده مى شود كه اولا:ازدواج با شخص دوم بايد دائمى باشد و به دنبال 

ال ا 0000 ين دو شرط رااز خود آيه نيز ممكن است اجمالا استفاده كردءاما اينكه عقد دائمى 

باشد به خخاطر اينكه جمله' 0 "كواه به آن استءزيرا طلاق تنها در عقد دائم تصور مى شودءو اما انجام عمل زناشويى 
لا 0 م د ا -_ 

را مى توان از جمله " حَتّى تَنْكح رَْجا غَيْرَهُ "استفاده كردءزيرا به كفته , بعضى از ادباى عرب.هنكامى كه كفته شود نكح فلان 

فلا-نه به معنى عقد بستن استءو اما هر كاه كفته شود نكح زوجته به معنى انجام آميزش جنسى است(زيرا فرض سخن در 


علاوه براين»مطلق منصرف به فرد غالب مى شود و غالبا عقد ازدواج با 


١/8: ص‎ 


.٠١58 تفسير كبير»جلد 8 صفحه‎ )١ -١ 


آميزش همراه استءو از همه اينها كذشته همان كونه كه بعدا اشاره خواهد شدءاين حكم فلسفه اى دارد كه تنها با اجراى 


صيغه عقد»حاصل نمى شود. 
نكته: 
محلل يكك عامل باز دارنده در برابر طللاق 


معمول فقها اين است كه همسر دوم را در اين كونه موارد محلل مى نامند جون باعث حلال شدن زن«البته بعد از طلاق و 
عده)يا همسر اول مى شود و به نظر مى رسد كه منظور شارع مقدس اين بوده است كه با اين حكم جلو طلاقهاى بى در يى را 


00 


توضيح اينكه:همان كونه كه ازدواج يكك امر حياتى و ضرورى است طلاق هم در شرايط خاصىءضرورت بيدا مى كندءو لذا 
اسلام بر خلااف مسيحيت تحريف يافتهءطلا-ق را مجاز شمردهءولى از آنجا كه از هم ياشيدن خانواده ها زيانهاى جبران 
نايذيرى براى فرد و اجتماع داردءبا استفاده از عوامل مختلفى» طلاءق را تا آنجا كه ممكن است محدود ساختهءو احكامى 


تشريع نموده كه با توجه به آنها طلاق به حد اقل مى رسد. 


موضوع الزام به ازدواج مجدد يا محلل كه بعد از سه طلاق در ابه بالا آمده است يكى از آن عوامل محسوب مى شودءزيرا 
ازدواج رسمى زن بعد از سه طلاق با مرد ديككر مخصوصا با اين قيد كه بايد آميزش جنسى نيز صورت كيرد سد بزركى براى 
ادام طلاق و طلاق كشى اسث. 


به كسى كه مى خواهد دست به طلاق سوم بزند هشدار مى دهد كه راه بازكشت براى او ممكن است براى هميشه بسته 
شودءزيرا راه بازكشت از مسير يكك ازدواج دائم با مرد ديكرى مى كذردءو همسر دوم ممكن است او را طلاق ندهد و به 


فرض كه طلاق بدهد اين جريان مى تواند و جدان و عواطف مرد را جريحه دار سازد و لذا 


ض :ع/1١‏ 


تا مجبور نشود»دست به جنين كارى نخواهد زد. 


در حقيقت موضوع محلل و به تعبير ديكر ازدواج دائمى مجدد زن با همسر ديكر مانعى بر سر راه مردان هوسباز و فريبكار 
است تا زن را بازيجه هوى و هوس خود نسازند و به طور نامحدود از قانون طلاق و رجوع استفاده نكنند» و در عين حال راه 
باد كفك لزي كلواء كه نفلت اسك 


شرائطى كه دراين ازدواج شده مانند:دائم بودن»مى فهماند هدف ازدواج جديك اين نبوده كه راه را براى به هم رسيدن زن به 
شوهر اول هموار كند زيرا جه بسا شوهر دوم حاضر به طلاق نشودءازدواج موقت نيست كه زمان آن يايان يابد بنا بر اين از اين 


قانون نمى توان سوء استفاده كرد. 


با توجه به آنجه در بالا آمد مى توان كفت:هدف اين بوده است كه مرد و زن بعد از سه مرتبه طلاقءبا ازدواج ديكرى از هم 
جدا شوند تاهريكك زندكى دلخواه خود را بيش كيردءو مساله ازدواج كه امر مقدسى است دستخوش تمايلات شيطانى 
همسر اول نشودءولى در عين حال اككر از همسر دوم هم جدا شدءراه بازكشت را به روى آن دو نبسته است.و نكاح آنها 
مجددا حلال مى شودءو لذا نام محلل به همسر دوم داده اند. 


با توجه به آنجه كفته شد اين نكته به خوبى روشن مى شود كه بحث از ازدواج واقعى و جدى استءو اكر كسى از اول قصد 
ازدواج دائم نداشته باشد و تنها صورت سازى كند تا عنوان محلل حاصل شودءجنين ازدواجى باطل است و هيج اثرى براى 
حلال شدن زن به شوهر اول نخواهد داشت و حديث معروفى كه از ييغمبر اكرم ص در بسيارى از كتب تفسير نقل شده 


0 
لعن الله المحلل و المحلل له : 


"خداوند لعنت كند محلل و آن كسى را كه محلل براى او اقدام مى كند" (١)ممكن‏ 


1١6: ص‎ 


)١ -١‏ مجمع البيان»جلد ١و"‏ صفحه الالا-اين حديث را قرطبى و المنار و مراغى نيز ذيل ايه مورد بحث نقل كرده اند. 


است اشاره به همين ازدواجهاى صورى و ساختكى باشد. 


بعضى نيز كفته اند كه اككر ازدواج دائمى جدى يكت و تعن الى ناشك كسراف را واف يار كقة زؤ نه شوغ اول وان 
سازدءازدواج او باطل است و آن زن به شوهر اول حلال نمى شودءبعضى نيز كفته اند اكر قصد او ازدواج جدى بوده باشد هر 
جند هدف نهاييش كشودن راه براى همسر اول باشدءآن ازدواج صحيح استء هر جند مكروه مى باشد به شرط اينكه جنين 
مطلبى جزء شرايط عقد ذكر نشود. 


وازاينجا روشن مى شود كه هياهوى بعضى از مغرضان و بى خبران كه بدون آكاهى از شرايط و ويزكيهاى اين مساله آن را 
مورد هجوم قرار داده اند و كلماتى از سر اغراض شخصى نسبت به مقدسات اسلام و يا ناآ كاهى از احكام آن به هم بافته اند 
كمترين ارزشى ندارد و تنها دليل بر جهل و كينه توزى آنها نسبت به اسلام است و كر نه اين حكم الهى با شرائطى كه ذكر 
شد عاملى است براى باز داشتن از طلاقهاى مكرر و يايان دادن به خودكامكى بعضى از مردان و سامان بخشيدن به نظام نكاح 


وزناشويى. 


[سوره البقره (؟): آيه 7١‏ ؟] 


اشاره 

و 2 لل ل ووو ف . روه لاض ده 
ذا لقم اثلا ا 507 بعغزوبٍ أؤرتز حون بتغزوف و لا كوي يلار دوا و عن بذ ا 
0 اع نِعْمَتٌ الله عَلتِكُمْ وَ ها رن يكم من الكتاب و الْحكمه يَعِطكُمْ يه وَإِنَقُوا | آلله و 


عقوا أة اله كل كوو عله 6101 


١و‏ هنكامى كه زنان را طلاق داديدءو به آخرين روزهاى"عده' رسيدندءيا به طرز صحيحى آنها را نككاه داريد(و آشتى 
كنيد)؛و يا به طرز يسنديده اى آنها را رها سازيدا!و هيج كاه به خاطر زيان رساندن و تعدى كردنء]آنها را نكّاه نداريد!او كسى 
كه جنين كندءبه خويشتن ستم كرده است.(و با اين اعمال»و سوء استفاده از قوانين نالمهئن :)آيات خخدا رابه استهزا نكيريداو به 
ياد بياوريد نعمت خدا را بر خودءو كتاب آسمانى و علم و دانشى كه ب بر شما نازل كردهءو شما را با آن»يند مى دهداو از خدا 


بيرهيزيد و بدانيد خداوند از هر جيزى آكاه است(و از نيات كسانى كه از قوانين ن أو»سوء استفاده مى كنندءبا خبر است)! 
تفسير: 
باز هم محدوديتهاى ديكر طلاق 


به دنبال آيات كذشتهءاين آيه نيز اشاره به محدوديتهاى ديكرى در امر طلاق مى كند نا از ناديده كرفتن حقوق زن جل و كيرى 
كل 


دن آأغاز فى كويد:' هتكامي كه زنان را طلاق داديد ويه آخرين روزهائ عده وسيدند(باز مى توائيد با آنها اشتى كتيد)يا به 


طرز يستديده اى آنها را نكاه داريد؛و 


ص اا 


يا به طرز يسنديده اى رها سازيد"( وَ إذا طلَقَتُمُالنَلاء فبِلَعْنَ أجَلَهُنَّ فَمسِكوسٌن بمَغْرُوفٍ أؤ سَرحُوهَنٌ بِمَغْرُوفٍ ). 


يا امتميينانه تمي به ادامه لاتداكن زناشويى يكيريث.و يا اكر زميية زا ساعد تدى تيد نا نيك از.هع عدا شويدة نبا جكة و 


جدال واذيت و آزار وانتقام جويى. 


3-4 - 2 5 لا 
مين ب هوم بابل آن اشاره كرده»مى فرمايد:"هركز به خاطر ضرر زدن و تعدى كردنءآنها را نككّه نداريد' وَ لا 
تُنسِكوهُنٌ غلااراً لَعتَدُوا ). 


اين جمله در حقيقت تفسير كلمه "معروف "استغزيرا در جاهليت كاه بازكشت به زناشويى را وسيله انتقام جويى قرار مى 


دادند»لذا با لحن قاطعى مى كويد:"ه ركز نبايد جنين فكرى در سر بيرورانيد". 
"جرا كه هر كس جنين كند به خويشتن ظلم و ستم كرده"( و له : 
يس اين كارهاى نادرست تنها ستم بر زن نيستءبلكه ظلم و ستمى است كه شما بر خود كرده ايد زيرا: 


اولا:رجوع و بازكشتى كه به قصد حق كشى و آزار باشد هيج كونه آرامشى در آن نمى توان يافت و محيط زندكى زناشويى 


براى هر دو جهنم سوزانى مى شود. 


ثانيا:از نظر اسلام زن و مرد در نظام خلقت.عضو يكك ييكرند بنا براين يايمال كردن حقوق زن»تعدى و ظلم به خود خواهد 
بود. 
ثالثا:مردان با اين ظلم و ستم در واقع به استقبال كيفر الهى مى روند و جه ستمى بر خويشتن ازا ين بالاتر. 
1 ا 
سيد ب ميك ان ماد راس" حهيو بمج اقرها يفنا "كاك كدر ذا هاسعو حك بل "33ل هد الكو الله ف )1 


اين تعبير نيز مى تواند اشاره به كارهاى خلاف عصر جاهليت باشد كه رسوبات آن در افكار مانده بود. 


ص اا 


در حديثى آمده است كه در عصر جاهليت بعضى از مردان هنكامى كه طلاق مى دادند مى كفتند:هدف ما بازى و شوخى 
بود و همجنين هنككامى كه برده اى را آزاد يا زنى را به ازدواج خود در مى آوردند. 

آيه فوق نازل شد و به آنها هشدار داد و ييامبر ص فرمود:هر كس زنى را طلاق دهد يا برده اى را آزاد كند يا با زنى ازدواج 
كند يا به ازدواج ديكرى درآورد بعد مدعى شود كه بازى و شوخى مى كردهءاز او قبول نخواهد شد و به عنوان جدى يذيرفته 
مى شود. 21 

اين احتمال نيز وجود دارد كه آيه ناظر به حال كسانى است كه براى اعمال خلاف خود كلاه شرعى درست مى كنند و ظواهر 
را دستاويز قرار مى دهند قرآن اين كار را نوعى استهزاء به آيات الهى شمردهءو از جمله همين مساله ازدواج و طلاءق و 


بازكشت در زمان عده به نيت انتقام جويى و آزار زن و تظاهر به اينكه از حق قانونى خود استفاده مى كنيم مى باشد. 


بنا بر اين نبايد با جشم يوشى از روح احكام الهى و جسبيدن به ظواهر خشكك و قالبهاى بى روحءآيات الهى را بازيجه و ملعبه 
خود قرانداد كه كناه ارخ كار شديداترءو مجازاتشن دزدناكتر اسث. 


ابو اس ب ا ل ار ل لل لا 


مى دهد "( وَ اذْكْرُوا نِعْمَتٌ الله عَلَيِكمْ و أبْرَلَ عَلَيكمْ بن الاب و الْحِكْمه يَعِطكمْ به 

َو لا - 2 لا ف 
"و تقواى الهى بيشه كنيد و بدانيد خداوند به هر جيزى داناست'( وَ اَّقُوا الله وَ اغْلْمُوا أن الله بكل شَىْءٍ عَلِيمَ ). 
ابن عمشدارها به خخاطر آثن ابنت كد اولة توجه ذاشعه باشند كد حعداوثل انها را 


١/94: ص‎ 


)كفس قرط عحلن اعقب #عقعليه خسن معت با قاو متهرى ذر شير عراقن خلد لااستيكد 11/5 مله أسيث: 


از خرافات و آداب و رسوم زشت جاهليت در مورد ازدواج و طلااق و غير آن رهايى بخشيده و به احكام حياتبخش اسلام 
راهنمايى كردهءقدر آن را بشناسند و حق آنها را ادا كنند و ثانيا'در مورد حقوق زنانءاز موقعيت خود سوء استفاده نكنند و 


بدانند كه خداوند حتى از نيات آنها آ كاه است. )١(‏ 


18٠: ص‎ 


, , 1 
0 َنْلَ عليكم من الككذاب و الْحِكمه "ممكن است عطف بيان" نِعْمَتٌ الله "بوده باشد و يا از قبيل 


عطف خاص بر عام؛و در اين صورت نعمت الله مفهوم وسيعى دارد كه تمام نعمتهاى الهى را شامل مى شودءاز جمله نعمت 


محبت و الفت كه خداوند در ميان دو همسر آفريده است. 


[سوره البقره (؟): آيه ؟177؟] 


اشاره 


لا دكوى ده دفاور رك تيو ع للا يف ف و د جلا لا مض 1 5 لارء نار 
وَ إذا طلقم النداء فلغي أجَلَهُنَ فلا تَغض لوحن اذ كف ارو اموا راوع وا لمروق جلك راط يواتن كان ركم 


4 


9 اق سق الس 2ض حسف 2ه مر م د نير الطلرام ير 
يُؤْمِنٌ بالله وَ آليؤم الآخر ذلكم أزكل لكم وَ أطهَرٌ وَ آلله يَعلمٌ وَ أَنْمْ لا تَعلمُونَ 595 


ترجمه: 


الاو هنكامى كه زنان را طلاق داديد و عده خود را به يايان رسانيدندءمانع آنها نشويد كه با همسران(سابق)خويشءازدواج 
كند!ا كز درمان اثاؤنيه طرز سكتديدةاى تراضص برقران كرددناين وستورق است كه تنها افرادض: ال شتساء كه انان سكندا و 
روز قيامت دارندءاز آن.» يلد مى كي رند(و به آن»عمل مى كنند).اين(دستور)ءيراى رشد(خانواده هاى)شما مؤثرتر» و براى 


شين الوه كبها عقيلتر استعوو داه واللك وها لس ذانيك: 
شان نزول: 


٠.‏ . .)اطلام ال إل ال ا 5 5 د 
يكى از ياران ييامبر ص به نام معقل بن يسار خواهرى به نام جملاء داشت كه از همسرش عاصم بن عدى طلاق كرفته 
بودءبعد از يايان عده مايل بود بار ديكر به عقد همسرش درآيدءولى برادرش از اين كار مانع شدءآيه فوق نازل شد و او را از 
مخالفت با جنين ازدواجى نهى كرد. 


0 
و نيز كفته اند كه آيه هنككامى نازل شد كه "جابر بن عبد الله "با ازدواج مجدد دختر عمويش با شوهر سابق خويش مخالفت 


مى ورزيد. 2102 


وشابيد ور سافات كين حقى يقالب سحكان نزديكك مى دادند كه در امر ازدواج زنان و دختران خويشاوند دخالت 


18١:١ ص‎ 


)١ -١‏ مجمع البيان»جلد ١‏ و " صفحه 7-بسيارى از مفسران ديكر مانند قرطبى»تفسير كبيرء تفسير روح المعانى و فى ظلال 
القرآنءهر دو شان نزول يا يكى از آن دو را ذيل آيه مورد بحث نقل كرده اند. 


نظر فقه شيعه هيج كونه ولا-يتى به خواهر و دختر عموى خود ندارند و آيه فوق مى خواهد اين كونه دخالتهاى غير مجاز را 
نفى كندءبلكه جنان كه خواهيم ديد از آيه فوق حكم وسيع ترى حتى درباره اولياء استفاده مى شود كه حتى يدر و جد-تا جه 
رسد به بستكان ديكر ويا بيكانكان-حق ندارند با جنين ازدواجهايى مخالفت كنند. 


تفسير: 
شكستن يكى ديكر از زنجيرهاى اسارت زنان 
همان كونه كه قبلا اشاره شد در زمان جاهليت زنان در زنجير اسارت مردان بودند و بى آنكه به اراده و تمايل آنان توجه شود 


مجبور بودند زندكى خود را طبق تمايلات مردان خودكامه تنظيم كنند. 


از جمله در مورد انتخاب همسرءبه خواسته و ميل زن هيج كونه اهميتى داده نمى شد حتى اككر زن با اجازه ولى»ازدواج مى 
كرى بيس أن مسر كن جذامن شد اذ موسق اانوس :او عمسن اولتصحعكى يدناراده مدان شاميل «الأتقاى بسار من شلدانا 
اينكه زن و شوهر بعد از جدايى علاقه به بازكشت داشتند مردان خويشاوند روى يندارها و موهوماتى مانع مى شدند. 


فراناصويها ابن روش برامتحكوم كرديس كريل: "سكاس كد زنان را طلاق «إدية وضه عرد را يدواياة وساليدشمماع انها 
24 ...2 ااا0ا00 ا '( وَ إذا طَلَفكُم 
ل 
نيه مدن أجَلَهَيَ قلا عضوم أن يكحن أَزْلَاجَهَنَ إذا لاصوا ب بتنَهُمْ بِالْمَعْرُوفٍ ). 


اين در صورتى است كه مخاطب درا ين آيه اولياء و مردان خويشاوند باشندء ولى اد ين احتمال نيز داده شده است كه مخاطب 


در آن»همسر اول باشد»يعنى 


1١87١: ص‎ 


هنكامى كه زنى را طلاق داديد مزاحم ازدواج مجدد او با شوهران ديكر نشويدءزيرا بعضى از افراد لجوج هم در كذشته وهم 
امروز بعد از طلاق دادن زنءنسبت به ازدواج او با همسر ديكرى حساسيت به خرج مى دهند كه جيزى جز يكك انديشه جاهلى 


ضمنا در آيه سابق بلوغ اجلءبه معنى رسيدن به روزهاى آخر عده بود در حالى كه در آيه مورد بحث به قرينه ازدواج 
مجدد. منظور يايان كامل عذه است 10 


بنا بر اين از آيه استفاده مى شود كه زنان"ثيبه "(آنان كه لا اقل يكك بار ازدواج كرده اند)در ازدواج مجدد خود هيج كونه 


سيس در ادامه آيهءبار ديككر هشدار مى دهد و مى فرمايد:"اين دستورى است كه تنها افرادى از شما كه ايمان به خدا و روز 
5 -ه لا 3 ض 0 3 7 9 م 
قيامت دارند از آن يند مى كيرند" ( ذلكك يُوعَظ بِهِ مَنْ كان مِنْكم يُوْمِنٌ بالله وَ اليم الآخر ). 
و باز براى تاكيد بيشتر مى كويد: "اين براى ياكى و نمو(خانواده هاى شما) مؤثرتر و براى شستن آلودكيها مفيدتر است و خدا 
نار عرسم مع 2ه حك ين لل حي ب 
مى داند و شما نمى دانيد"( ذلكم أزْكلِم لكم وَ أطَهَرٌ وَ الله يعْلمٌ وَ أَنْتَمْ لا تَْلْمُونَ ). 
اين بخش از آيه»در واقع مى كويد:اين احكام همه به نفع شما بيان شده منتهى كسانى مى توانند از آن بهره كيرند كه سرمايه 


ايمان به مبدأ و معاد را داشته باشندءو بتوانند تمايلات خود را كنترل كنند. 


و بها تعيير ديكر اخ تجملة فى كر زد اتشجعةا عمل يه ابد فشع رفافك در فد هخود شما من وسدوولى ممكق اسث بر اث كمى 


معلومات,به فلسفه اين احكام 


1١ ص‎ 


)١- ١‏ بعضى تفسير دوم را ترجيح داده اند به خاطر اينكه با آيات قبل كه مخاطب عموما شوهران مى باشند هماهنكك 
است(ولى اين اشكال را دارد كه تعبير ازواجهن نسبت به همسران آينده يكك تعبير مجازى است به علاوه با شان نزول آيه نيز 
ساز كان نسيق). 


؟- 1) به اصطلاح در آيه سابق»غايت جزء مغيى بود و در اينجا خارج از مغيى 


واقف نشويدءاما خدايى كه از اسرار آنها كاه است به خاطر حفظ طهارت و ياكيزكّى خانواده هاى شما اين قوانين را مقرر 


فرموده اس 
قابل توجه اينكه:عمل به اين دستورهاءهم موجب تزكيه وهم موجب طهارت معرفى شده٠‏ أزُكلا لكم وَ أطهَرٌ ). 


يعنى هم آلودكيها را كه بر اثر غلط كارى دامنكير خانواده ها مى شود بر طرف مى سازدءو هم مايه نمو و تكامل و خير و 
ترك 'است» (فراموئن تايف كرد كد "تركبه "دن اضل ان كات "به معت لمق كرقته كنناه: استه 


بعضى از مفسران جمله" أزْكل لَك "زا اشازة شه توانهنان من :دائقن كديا شكل بدانق دستورعاساصضل فى شوديز 
جمله"اطهر "را اشاره به ياكك شدن از كناهان. 


بديهى است حوادثى بيش مى آيد كه دو همسر با تمام علاقه اى كه به يكديكر دارند تحت تاثير آن از هم جدا مى شوندبعد 
كه آثار مركبار جدايى را با جشم خود مى بينند يشيمان شده و تصميم به بازكشت مى كيرند»سختكيرى و تعصب در برابر 
بازكشت آنهاءضربه سنكينى به هر دو مى زند واى بسا مايه انحراف و آلودكى آنها شودءو اكر فرزندانى در اين وسط باشند- 


كه غالبا هستند-سرنوشت بسيار دردناكى خواهند داشت و مسئول اين عواقب شوم كسانى هستند كه از آشتى آنها جلو كيرى 


[سوره البقره (؟): آيه 1 1؟] 
اشاره 


لا 3 9 و 53 ل 9 و 
الات ع ألدفئ حزن بت لعن ا أذ اوشاع و عاو ل هن و كعوتن فوب ف تف 
ل 00 0 1 1 
ل رف عر ده يوي ولا مَوْلُودٌ ود على الارث مثل ذلك تن 97 بالا عَنْ يض ينها و شاور كلا 
لا و لا ا لا 7 هي عي لاس 
جاع عَليهلكا وَ إِنْ أرق آذ تشترضة موا ولح لآ ب - عَلتِكمْ إذا سَلمْتَمْ ما اكد يكم بالْمغْرُوفٍ و إنّقوا الل وَاِعْلمُوا أن الله لملا 


تَعْمَلونَ تعية 7 


لا 
8 


نر حجمه: 


*1”-مادرانءفرزندان را دو سال تمام»شير مى دهتد.(اين)برائ كسى است كه بخشواهد دوران شيرخوا ركى .را تكميل كند.و بر 
آن كس كه فرزند براى او متولد شدء|[ يدر)ءلا-زم است خوراك و يوشااكك مادر را به طور شايسته(در مدت شير دادن 
بيردازد»حتى اكر طلاق كرفته باشد.)هيج كس موظف به بيش از مقدار توانايى خود نيستإنه مادر(به خاطر اختلاءف با 
يدر)حق ضرر زدن به كودكك را داردءو نه يدر.و بر وارث او نيز لازم است اين كار را انجام دهد| هزينه مادر را در دوران 
شبرخواركى تافيق تمابد ]و اكر ان دوباورضات يكديكر ومغورت خرافيد كروك رالزودتر )از شير ناز كبرتله كتاهى بر 
آنها نيست.و اكر(با عدم توانايى»يا عدم موافقت مادر)خواستيد دايه اى براى فرزندان خود بككيريدء كناهى بر شما نيستءبه 
شرط اينكه حق كذشته مادر را به طور شايسته ببردازيد.و از(مخالفت فرمان) خدا به يرهيزيد و بدانيد خداءبه آنجه انجام مى 
دهيد,بيناست! 

تفسير: 

هفت دستور در باره شير دادن نوزادان 


ص :186 


به سراغ يكك مساله مهم»يعنى مساله "رضاع"(شير دادن)و با تعبيراتى بسيار كوتاه و فشرده و در عين حال ير محتوا و آموزنده 
جَرئيانث آين ماله رآ باز كو :مى كنك 


كح لا و ََ لا 2 4 لا 
تكست مى كوية: 'مادزان فرزندان خود را دو سال تمام شير مى دهند" ( وَ الْتْالداتٌ يُوْضِعْنَ أَوْلادَهْنَ حؤلين كاملين ). 


"والدات "جمع "والده'»در لغت عرب به معلنى مادر استءولى "ام ''معنى وسيع ترى دارد كه كاه به مادر با مادر مادر»و كاه به 


ريشه و اساس هر جيزى اطلاق مى شود. 


دراين بخش از آيه.حق شير دادن در دو سال شيرخواركى به مادر داده شده., و او است كه مى تواند در اين مدت از فرزند 
خود نكاهدارى كند و به اصطلاح حق حضانت در اين مدت از آن مادر است.هر جند ولايت بر اطفال صغير به عهده يدر 
كذاشته شده استءاما از آنجا كه تغذيه جسم و جان توواة دو انو مذيث ا شمر و غواظ فت ماذن بيتك ذا كمسق دارة انق حدق 
به مادر داده شدهءعلاوه بر اين عواطف مادر نيز بايد رعايت شودءزيرا او نمى تواند آغوش خود را در جنين لحظات حساسى 
از كود كش خالى ببيند و در برابر وضع نوزادش بى تفاوت باشدءبنا بر اين قرار دادن حق حضانت و نككاهدارى و شير دادن 
براى مادر يكك نوع حق دو جانبه است كه هم براى رعايت حال فرزند است و هم مادرءو تعبير "اولادهن " (فرزندانشان)اشاره 
لطيفى به اين مطلب است. 


زنان مطلقه نظر دارد هر جند مادران ديكر نيز از جنين حقى برخوردارندءاما در صورت نبودن جدايى و طلاقءعملا اثر ندارد. 
01 : . 0-0 اي لم ل لد 


ص :18 


يعنى مدت شير دادن طفل لازم نيست.همواره دو سال باشد.دو سال براى كسى است كه مى خواهد شير دادن را كامل 


كندءولى مادران حق دارند با توجه به وضع نوزاد و رعايت سلامت او اين مدت را كمتر كنند. 


در رواياتى كه از طرق اهل بيت ع به ما رسيده دوران كامل شير خوا ركّى دو سالءو كمتر از آنء»بيست و يكك ماه معرفى شده 
اسثك 350 


52 ب و عي دلاء تر ين 2 ل 
عد سك ان مغن اذ د فبيمة كردن استرقا اسدتغية واه ثلانون شهرا :' بأودارق او وان شين كر قسقن سنن ماه 
است " (7)نيز استفاده شودءزيرا مى دانيم معمولا دوران باردارى نه ماه است وهر كاه آن را از سى ماه كم كنيم بيست و يكك 
ماه باقى مى ماند كه مدت معمولى شير دادن خواهد بودءبلكه با توجه به اينكه آنجه در سوره احقاف آمده نيز به صورت 
الزامى است.مادران حق دارند با در نظر كرفتن»مصلحت و سلامت نوزادءمدت شيرخوار كى رااز بيست و يكك ماه نيز كمتز 


""-هزينه زثد كىئ :مادز از نظر غذا و لباس :در ذووان شنيندادن بر عهده يدر نوزاد است تا مادر با خاطرى آسوده بتواند فرزند را 
شير دهد لذا در ادامه آيه مى فرمايد:"و بر آن كسى كه فرزند براى او متولد شده(يدر)لازم است,.خوراكك و يوشاكك مادران را 


به طور شايسته ببردازد'7 وَ عَلى الْمَوْلودٍ لَهُ رِزْقهُنَ وَ كسْوَتهَنَ بالمغروفٍ ). 


در اينجا تعبير به"المولود له"(كسى كه فرزند براى او متولد شده)به جاى تعبير به"اب-والد"(يدر)قابل توجه استكُويى مى 


خواهد عواطف يدر را در راه انجام وظيفه مزبورءبسيج كند.يعنى اكر هزينه كودكك و مادرش در اين موقع بر عهده 
ص :/ا/١1‏ 
)١ -١‏ وسائل الشيعه»جلد ١6‏ صفحه /ا/ا١(ياب‏ اقل مده الرضاع و اكثره)حديث ؟و ةدر بعضى ازاين روايات آمده كه هر قدر 


از ١‏ ماه كمتر شود به نوزاد ستم شده است. 
ع (١‏ سوره احقاف. ايه 16 


ف 3565 خذمدشله تحاط اده أشت كدف : نا دل زا امي )نه يكن زف كانه 
مر ر ِ بن فرربد او و ميو و يحت فرد ب 


توصيف به "معروف "(به طور شايسته)نشان مى دهد كه يدران در مورد لباس و غذاى مادرءبايد آنجه شايسته و متعارف و 
مناشسية تحال :او امت واد و نظ بكرزنه له سشتكررى: كنند واد اشرافق: 
0 م 
506 7 1 كلل حات وخفا ود “ميم 200 1 : ا ا 0 5 
. 


بنا بر اين هر يدرى به اندازه توانايى خود وظيفه دارد»بعضى اين جمله را به منزله علت براى اصل حكم دانسته اند»و بعضى به 
عنوان تفسير حكم سابق»(و هر دو در نتيجه يكى است). 


#-سيس به بيان حكم مهم ديكرى يرداخته»مى فرمايد:"نه مادر(به خاطر اختلاف با يدر)حق دارد به كودكك ضرر زندءو نه 


ندر "بواخاظر اعقاذك .با تناد ولا مضياء لالد يؤلدكا 3لا مؤلوة له بولدو. 


يعنى»هيج يكك ازاين دو حق ندارند سرنوشت كودكك را وجه المصالحه اختلافات خويش قرار دهندءو بر جسم و روح 


نوزاد»ضربه وارد كنند. 


مردان نبايد حق حضانت و نكاهدارى مادران را با كرفتن كودكان در دوران شير خواركى از آنها يايمال كنندءكه زيانش به 
فرزند رسد و مادران نيز نبايد از اين حق شانه خالى كرده و به بهانه هاى كوناكون از شير دادن كودكك خوددارى كرده يا يدر 


اين احتمال نيز در تفسير آيه داده شده است كه منظور آن است كه نه يدر مى تواند حق زناشويى زن را به خاطر ترس از 


باردار شدن و در نتيجه زيان ديدن شير خوار»سلب كندءو نه مادر مى تواند شوهر را از اين حق به همين دليل باز دارد. 


ص :ملا 


ولى تفسير اول با ظاهر آيه سا زكارتر است .)١(‏ 


3 به ه نز تشويق يدران دران به نت د كان د : ستءعبه اضافه نشان دهد 
تعبيرية'"ولذها"و"ولده "ند براض تشويق مدواف وهافراث نه وغايت كال كودكاق شير كوان اسكهبه اغنافه شان م كه 
نوزاد متعلق به هر دو مى باشدء نه مطابق رسوم جاهليت كه فرزند را فقط متعلق به يدر مى دانستند و براى مادر هيج سهمى 


قائل نبودنك. 


اسيري يسك د كر مروت سيط ارس كن بدوع بر ة ظعي نايد" ورب رارك أروتو لاو ايك ايو كارو ابجام 
دهد"( و عَلَى الارث مثل ذلك ). 


يعنى:آنها بايد نيازهاى مادر را در دورانى كه به كودكك شير مى دهد تامين كنند-در اينجا بعضى احتمالات ديكر در تفسير 


آيه داده شده كه ضعيف به نظر مى رسد. 


فكو ادامه اسك اذ سمال بال داقع كرد كه ااشين يسان امددى اعفان آنا وا يدن وغادووا كل اكيس جد دز حيفة 
هاى سابق زمانى براى شير دادن كودكك تعبين شده بودءولى يدر و مادر با توجه به وضع جسمى و روحى اوءو توافق با 
يكديكر مى توانند كودك را در هر موقع مناسب از شير باز دارند»مى فرمايد:"اكر آن دو با رضايت و مشورت يكديكر 
يقراهنة كود كك را ودف أو ذو سال يا بست واركك مانار شير باز كزرقد كاه انوايبية "351 17 بلاق لاقن 
بلك و تشاذر قلا باع علبي ). ش 
در واقع يدر و مادر بايد مصالح فرزند را در نظر بككيرند وبا هم فكرى و توافق و به تعبير قرآن تراضى و تشاورءبراى باز كرفتن 
كودك از شير برنامه اى تنظيم كنندءو در اين كار از كشمكش و مشاجره و يرداختن به مصالح خود و يايمال كردن مصالح 
كودكك به يرهيزند. 


"-كاه مى شود كه مادر از حق خود در مورد شير دادن و حضانت و 


ص :189 


)١ -_١‏ بنا بر تفسير اولءفعل "لا تضار"در واقع فعل معلوم استءو بنا بر تفسير دوم فعل مجهولءهر جند تلفظ در هر دو يكسان 
است -دقت كنيد. 


نكاهدارى فرزند خود دارى مى كند و يا به راستى مانعى براى او بيش مى آيدءدر اين صورت بايد راه جاره اى انديشيد و لذا 

در ادامه آيه مى فرمايد:"اكر(با عدم توانايى يا عدم موافقت مادر)خواستيد دايه اى براى فرزندان خود بكيريد, كناهى بر شما 
ِ- ِ- روه ل لااء لا 0ن م لا م 

يسكمعر كاه دق كشع ماذن را يظون #ايسفه ييرداؤيد "333 ارذع أن كتوق هوا أؤلاء كم فلا شا عليكع إذا ف لفق ا 


عم فر 


لا َو 0 جح اجر 4 
ذو لفسين جمله" اذا تمع ا آنَْنُمْ بِالْمَعْرُوفٍ "»نظرات كوناكونى از سوى مفسران اظهار شدهءكروهى تفسير بالا را يذيرفته 
اند كه انتخاب دايه به جاى مادرء يس از رضايت طرفين»بى مانع است مشروط بر اينكه اين امر سبب از بين رفتن حقوق 


مادو تسبة يه كدشعة' تشوههبلكةه عق او تسبت به عد كها شير عن دهد طق عادتث بردانسه شوة: 


در حالى كه بعضى آن را ناظر به حق دايه دانسته اند و كفته اند بايد حق او طبق عرف عادت يرداخت شودءبعضى نيز كفته اند 


ضعيف به نظر مى رسد و صحيح تر همان تفسير اول و دوم مى باشد و مرحوم "طبرسى "تفسير اول را ترجيح داده است (1). 


ودر يايان آيه به همكان هشدار مى دهد كه"تقواى الهى بيشه كنيد و بدانيد خدا به آنجه انجام مى دهيد بينا است'( وَ انَقَوا 


الكو عقون اك فاون به ا 


مبادا كشمكش ميان مرد و زنءروح انتقام جويى را در آنها زنده كند و سرنوشت يكديكر ويا كودكان مظلوم را به خطر 


اندازند» همه بايد بدانند خدا دقيقا مراقب اعمال آنها است. 


اين احكام دقيق و حساب شده و هشدارهاى آميخته به آن به خوبى نشان مى دهد كه اسلام تا جه حد براى حقوق كودكان و 


ص :1 


98 و ؟ صفحه‎ ١ تفسير مجمع البيان»جلد‎ )١ -١ 


شده است و رعايت حد اكثر عدالت را در اين زمينه سفارش مى كندءآرى اسلام بر خلاف آنجه در دنياى ستمكاران وجود 


دارد كه حقوق ضعيفان هميشه يايمال مى شود»حد اكثر اهميت را به حفظ حقوق آنان داده است. 


[سوره البقره (7): آآيات ©*77 تا ل" ؟] 
اشاره 


47 ولار 2 5 0 
أن وو بحم و زون أؤاجا يوفش بالشيئ أعة هر و عفرا قبذا بقن أجلهئ 6ل لاع علي ف تلن فى 
ون بوب و ل تعوة يو (079: لا متاح عع ول دضع ب من جع أ أت فى الح ع 
للهُ أنكم مب ذكرُوتَهنَ من و أن مغل با أو لون ولخو عفد لي على يغ ان أب 


اغلقوا أنَّ آله بعلم لي فى أَنْفْيِكمْ لخدو و عَلقوا أن الله غَفْورٌ حَلِيمٌ (10؟) 


نر حجمه: 


"او كسانى كه از شما مى ميرند و همسرانى باقى مى كذارتد:بايد جهار ماه ووده روزءانتظار بكشند(و غده نكه دارند)!و 
هنكامى كه به آخر مدتشان رسيدندء كناهى بر شما نيست كه هر جه مى خواهندءدر باره خودشان به طور شايسته انجام دهند(و 
با مرد دلخواه خود. ازدواج كنند).و خدا به آنجه عمل مى كنيد»! كاه أشسيت. 


0و كناهى بر شما نيست كه به طور كنايه»(از زنانى كه همسرانشان مرده اند)خواستكارى كنيدءو يا در دل تصميم بر اين 
كار بككيريد(بدون اينكه آن را اظهار كنيد).خداوند مى دانست شما به ياد آنها خواهيد افتاد»(و با خواسته طبيعى شما به شكل 
معقول» مخالف نيست»)ولى ينهانى با آنها قرار زناشويى نككذاريدءمكر اينكه به طرز يسنديده اى (به طور كنايه)اظهار كنيد! 
(ولى در هر حال»)اقدام به ازدواج ننماييدءتا عده آنها سر آيدإو بدانيد خداوند آنجه را در دل داريد.مى داند!از مخالفت او به 


يرهيزيد و بدانيد خداوند» آمرزنده و برديار است(و در مجازات بندكان»عجله نمى كند)! 


١97: ص‎ 


تفسير: 
خرافاتى كه زنان را بيجاره مى كرد! 


يكى از مسائل و مشكلات اساسى زنان ازدواج بعد از مركك شوهر استءاز آنجا كه ازدواج فورى زن با همسر ديكر بعد از 
مركك شوهر با محبت و دوستى و حفظ احترام شوهر سابق و تعيين به خالى بودن رحم از نطفه همسر ييشين سازكار نيست و به 
علاوه موجب جريحه دار ساختن عواطف بستكان متوفى استءآيه فوق ازدواج مجدد زنان را مشروط به عده نككه داشتن به 
مدت جهار ماه و ده روز ذكر كرده است رعايت حريم زندكانى زناشويى حتى بعد از مركك با همسر موضوعى است فطرى و 
لذا هميشه در قبائل مختلف آداب و رسوم كوناكونى براى اين منظور بوده است كر جه كاهى در اين رسوم آن جنان افراط 
مى كروند كدحماة زنان رادوهة ست واشارث قران من داذند و كاهى جنابت آميزترين كارها زا دن هورد او مرتكب فى 
شدند به عنوان نمونه:بعضى از قبائل يس از مركك شوهر زن را آتش زده ويا بعضى او را با مرد دفن مى كردند»برخى زن را 
براى هميشه از ازدواج مجدد محروم ساخته و كوشه نشين مى كردند و در ياره اى از قبائل زنها موظف بودند مدتى كنار قبر 
شوهر زير خيمه سياه و جركين با لباسهاى مندرس و كثيف دور از هر كونه آرايش و زيور و حتى شستشو به سر برده و بدين 


وضع شب و روز خود را بكّذرانند. 202 


آيه فوق بر تمام اين خرافات و جنايات خط بطلان كشيده و به زنان بيوه اجازه مى دهد بعد از نككاهدارى عده و حفظ حريم 
زوجيت ككذشته اقدام به ازدواج كنند»مى فرمايد: "كسانى كه از شما مى ميرند و همسرانى از خود باقى مى كذارند» آنها بايد 
جهار ماه و ده روز انتظار بكشند و هنكامى كه مدتشان سر آمدء كناهى بر 


1١ ص‎ 


1-١‏ اسلام و عقائكد وآراء بشرى » صفحه 1م 


شما نيست كه هر جه مى خواهند در باره خودشان به طور شايسته انجا دهنلد ل 
هَ كك لا 0 

كروك وودلوة راجا برق بهن أبعة أَضْهرٍ و عَشْرا فبإذا َل أله قلا ماع عَليكُم ذلا لواش لهي 
بالمتروفك): 


واز آنجا كه كاه اولياء و بستكان زن»دخالتهاى بى موردى در كار او مى كنند ويا منافع خويش را در ازدواج آينده زن در 
قار مرو 5 ل 3 ل ا يار از هر كارى كه انجام مى دهيد آكَاه 


است "و هر كس را به جزاى اعمال نيكك و بد خود مى رساند( وَ اللَهُ لا لاهارة حي ). 


مله "كل لل اع عليكع فللا فعا فى اليتون بالمعروق "با توجه به إينكه مخاطبممرةآن فاميل تند نشاة عى وعد كه 
كو آزاد كذاشعن زن را عد امرك شوهوبراق شود كنا م داسكتد و مه عكس تفسيق وسحتكيرق راوظيفة هن 
شمردندءاين آيه به وضوح مى كويد آنها را آزاد بككذاريد و هيج كناهى بر شما نيست(در ضمن از اين تعبير استفاده مى شود 
كه ولايت يدر و جد نيز در اينجا ساقط است)ولى به زنان نيز يادآورى مى كند كه آنها از آزادى خود سوء استفاده نكنند و به 


طور شايسته(بالمعروف)براى انتخاب شوهر جديدءاقدام نماينك. 


طبق رواياتى كه از ييشوايان اسلام به ما رسيده است زنان موظفند در اين مدت شكل سوكوارى خود را حفظ كنند»يعنى مطلقا 
آرايش نكنندءساده باشند و البته فلسفه نكاهدارى اين جنين عده اى نيز همين را ايجاب مى كند. 


اسلام زنان را بحدى از آداب و رسوم خرافى دوران جاهلى نجات داد كه برخى ينداشتند حتى در همين مدت كوتاه عده هم 
مى توانند ازدواج كنند»يكى از همين زنان كه جنين مى ينداشت»روزى خدمت ييغمبر اكرم ص آمد و مى خواست اجازه 
براى ازدواج مجدد بككيردءاز ييغمبر اكرم ص سؤال كرد آيا اجازه مى دهيد سرمه كشيده و خود را آرايش دهم؟ حضرت 


فرمود:شما زنان موجودات عجيبى هستيد!تا قبل از اسلام عذه 


١: ص‎ 


وفات رادر سخت ترين شرايط و كاه تا آخر عمر مى كذرانديد در حالى كه به خود حتى حق شستشو هم نمى داديد اينكك 


كه اسلام براى حرمت خانواده و رعايت حق زوجيت به شما دستور داده مدت كوتاهى ساده بسر بريد طاقت نمى آوريد. (0) 


جالب توجه اين كه در احكام اسلامى در مورد عده به اين معنى تصريح شده كه اكر هيج كونه احتمالى در مورد باردارى زن 
در ميان نباشد باز بايد زنانى كه همسرانشان وفات يافته اند عده نكاهدارند. 


واثز يه شعين ليل أغاز غنده. مرك شوهر يست يلكه موقي ات كه خبر هركف شوشر يه 33 من زد هر جنل بعك ازاماهها 


باردارى احتمالى زن درا ين قانون مسلما مورد توجه بوده است. 


3200 ** آيه بعد به يكى از احكام مهم زنانى كه در عده هستند(به تناسب بحثى كه در باره عده وفات كذشت)اشاره كرده»مى 
فرمايد: "كناهى بر شما نيست كه از روى كنايه(از زنانى كه در عده وفات هستند)خواستكارى كنيدءو يا در دل تصميم دا 
باشنيدؤعمد| فى دانست شما به ياد آنها خواهيد افتاد»ءولى با آنها در تنهايى با صراحت وعده دياع كلا نكر الكو 
شايسته اى(با كنايه)اظهار كنيد"( وَل بلأاع عليُم لا عْضكع به ين بيه 1 للاء أو َكنم فى فيكم عَلِمَ الله نكم 
دوهن وَلكن لا ممْأعِدُوهُنٌ ًا إلا أن تَُولُوا ول مغزوفا). 


اين دستور در واقع براى آن است كه هم حريم ازدواج سابق حفظ شده باشد و هم زنان بيوهءاز حق تعيين سرنوشت آينده خود 


محروم نككردند»دستورى كه هم عادلانه است و هم توأم با حفظ احترام طرفين. 
در حقيقت اين يكك امر طبيعى است كه با فوت شوهرءزن به سرنوشت آينده 
ص 1١916:‏ 


1 ]) تسر الما حكن ١‏ مف 


خود فكر مى كند و مردانى نيز ممكن است-به خاطر شرايط سهل تر كه زنان بيوه دارند-در فكر ازدواج با آنان باشند»از طرفى 
بايد حريم زوجيت سابق نيز حفظ شودء آنجه در بالا آمد»دستور حساب شده اى است كه همه اين مسائل در آن رعايت شده 


اسك 

ولك نم د ب وعد 0 ا ٠‏ ا 5008 
جمله وَلكِنْ لا تواعدوهُنَ سِرًا مى فهماند كه علاوه بر لزوم خوددارى از خواستكّارى آشكارءنبايد در خفا و ينهانىءبا جنين 
زنانى در مدت عده ملاقات كرد و با صراحت خواستكارى نمودءمكر اينكه صحبت به كونه اى باشد كه با آداب اجتماعى و 
موضوع مركك شوهر سازش داشته باشد يعنى در يرده و با كنايه صورت كيرد. 


عير به"عرضتم"از ماده '"تعريض "ءبه كفته راغب در مفرداتء به معنى سخنى است كه تاب دو معنى داشته باشد»راست و 
دروغ يا ظاهر و باطن. 


و به كفته مفسر بز ركوار مرحوم "طبرسى "در" مع البيان "»تعريض ضد تصريح استءدر اصل از "عرض '"كرفته شله كه به 
معلى كثاره و كرشهسيزى است 11 


در روايات اسلامى در تفسير اين آيه براى خواستكارى كردن به طور سربسته و به اصطلاح قرآن"قول معروف"مثالهايى ذكر 
شده به عنوان نمونه در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه فرمود:قول معروف اين است كه مثلا- مرد به زن مورد نظرش 
بكويد:انى فيكك لراغب و انى للنساء لمكرمءفلا تسبقينى بنفسكك. "من به تو علاقه دارم زنان را كرامى مى دارم»در مورد كار 


خود از من بيشى مككير" (5). 
همين مضمون يا شبيه به آن در كلمات بسيارى از فقهاء آمده است. 


نكته قابل توجه اينكه كر جه آيه فوقءبعد از آيه عده وفات قرار كرفته»ولى فقهاء تصريح كرده اند كه حكم بالا+مخصوص 
عده وفات نيست بلكه شامل غير آن 


١: ص‎ 


0-١‏ مجمع البيان»جلد ١‏ و "١‏ صفحه /ث8"”, 


0-1 نور الثة لتقلد: »جلد ١»صفحه 7١7”‏ حديث .1١8‏ 


نيز مى شود. 


مرحوم صاحب "حدائق '"»فقيه و محدث معروف.مى كويد:اصحاب ما تصريح كرده اند كه تعريض و كنايه نسبت به 
خواستكارى در مورد زنى كه در عده رجعى استء حرام استءاما نسبت به زن مطلقه غير رجعيه هم از سوى شوهرش وهم از 


سوى ديككران جايز استءولى تصريح به آن براى هيجكدام جايز نيست... 


اما در عده بائن»تعريض از ناحيه شوهر و ديكران جايز است ولى تصريح تنها از سوى شوهر جايز است نه ديكرى -شرح بيشتر 


0 8 ]0 
سيس در ادامه آيه مى فرمايد:"(ولى در هر حال)عقد نكاح را نبنديد تا عده آنها به سر آيد'7 وَ لا تَعْزِمُوا مقَدَة النكاح حَتّى 


بلع الاب أَجَلَه ). 
و به طور مسلم اكر كسى در عده.عقد ازدواج ببندد باطل استءبلكه اكر آكاهانه اين كار را انجام دهد سبب مى شود كه آن 
زن براى هميشه نسبت به او حرام كردد. 


وبه دنبال آن مى فرمايد:' بدانيد خداوند آنجه را در دل داريد مى داند از مخالفت او به برهيزيد و بدانيد كه خداوند [مرزنده 

داراى حلم است"و در مجازات بندكان عجله نمى كند( وَ اعْلّمُوا أَنَّ الله يَعْلَمُ ل فى أَنْقُيَكع فَاخ ذَرُوهُ وَ اعلَمُوا أن الله غنوه 

عَلِيم ). 

و به اين ترتيب خداوند از تمام ثبات و اعمال يتد كائقن ١‏ كاه اث :و عتكلتان رابه سركت مجاوات ندى كدل "لا زهرا از 
: 

ماده '"عزم "به معنى قصد استءو هنكامى كه مى فرمايد: وَ لا تَعْزْمُوا عُقَدَهَ اللكاح »در واقع نهى از انجام عقد ازدواج به صورت 


مؤكد استء. يعنى حتى نيت جنين كارى را در زمان عده نكنيد. 


4+ عحدائق علن ©7 ضفيحة‎ )١--1 


[سوره البقره (7): آبات ع"71 نا /1"ا؟] 
اشاره 


ا لك قراف ام “جر 1100 
3 جلاع عليكم إن ملم أ ادامل عت ييا ل م ناه 
ل لا بر ل سو سس 1 لاسي إلا أنْ 
دوه أذ عقوا أَلذِى بده عفْدَهُ تكح وَ أَنْ عقوا أَقوبُ لفو وَ لا كنسوًا آلْفَضْلَ بتكم إن الل بجلا مَعْمَلُونَ بَصِيدٌ (/؟) 


ع 


4 


نر جمه: 

عااكر زنان را قبل از آميزش جنسى يا تعيين مهرء(به عللى)طلااق دهيدء كناهى بر شما نيست.(و در اين موقع»)آنها را(با 
هديه اى مناسب))بهره مند سازيد!آن كس كه توانايى داردءبه اندازه توانايى اقنغو آث كس كد تكدسيت اسيتهبه اتدازه 
خودشء.هديه اى شايسته(كه مناسب حال دهنده و كيرنده باشد)بدهدإو اين بر نيك و كارانءالزامى است 

لحاسو اكر ونان راوسيقن ان انكه يا انها تماس بكيريد و(1ميزش جنسى كنيد)طلاق دهيد»در حالى كه مهرى براى آنها تعيين 
كرده ايدء(لازم اسث)نصف الحه.را تعيين كرده اند(به انها بذاهيد)مكر ابتكه انها(حق ود را)سيخشتلءبا(در ضورق كه 
صغير و سفيه باشندءولى آنهاءيعنى)آن كس كه كره ازدواج به دست اوستء»آن را ببحخشد.و كذشت كردن شما(و بخشيدن 
تمام مهر به آنها)بيرهي زكارى نزديكتر است.و كذشت و نيكوكارى را در ميان خود فراموش نكنيد»كه خداوند به آنجه انجام 


مى دهيدءبيناست! 
تفسير: 
جكونكى اداى مهر 


باز در ادامه احكام طلاق در اين دو آيه احكام ديكرق ببان شدذه اسث. 


١: ص‎ 


000 قكة : لَمْتُمُ انيلا ا لم تعشوخيٌ أز تفْرضُوا لَه َريضَه ).00 


البته اين در صورتى است كه مرد يا زن و مرد بعد از عقد ازدواج و بيش از عمل زناشويىء.متوجه شوند كه به جهاتى نمى 
توانند با هم زندكى كنند»جه بهتر كه در اين موقع با طلاق از هم جدا شوندءزيرا در مراحل بعد كار مشكل تر مى شود. 


نيستءقرآن مى كويد:جنين طلاقى كناهى ندارد و صحيح است(و اى بسا جلو مفاسد بيشترى را بككيرد). 


بعضى نيز "جناح "را در اينجا به معنى "مهر "كرفته اند كه بر دوش شوهر سنكينى مى كند يعنى به هنكام طلاق قبل از عمل 
زناشويى و تعيين مهر هيج كونه مهرى بر عهده شما نيست. كر جه بعضى از مفسران (1)شرح زيادى درباره اين تفسير كفته 


بعضى نيز احتمال داده اند كه معنى جمله بالا-اين است:كه طلااق زنها قبل از آميزش در همه حال جايز است(خواه در حال 
عادت ماهيانه باشند يا نه)در حالى كه بعد از آميزش حتما بايد در حال ياكى خالى از آميزش باشد ()اين تفسير بسيار بعيد به 


نظر مى رسدءزيرا با جمله" أو تَفْرصُوا لَهُنّ فَرِيضَهً "ساز كار فيسة 


سيس به بيان حكم ديكرى در اين رابطه مى يردازد و مى فرمايد:"در جنين حالى بايد آنها را(با هديه مناسبى)بهره مند سازيد" 
(3َ مَتَكُوَهُنٌ ). 


ذايابق اككر مير تعن دونه امرش حاصل كشتهءشوهر بايد 


1١19: ص‎ 


)١-١‏ "مس "در لغت به معنى تماس يبدا كردن و در اينجا كنايه از عمل زناشويى استءو"فريضه "به معنى واجب است و در 
اينجا منظور»مهر است. 

اللي ران عي با 

*- *) همان مدركك. 


نظر كرفته شودءو لذا در دنباله آيه مى كويد:"برآن كس كه توانايى دارد به اندازه تواناييشءو بر آن كس كه تنكدست است 
به اندازه خودش هديه شايسته اى لازم استءو اين حقى است بر نيك وكاران" ( عَلَى الْمُوسِع قَدَرُهُ وَءَا افق قد اما 


بالمقوق عها على المعسييق ). 


- - - 5 لا 2 
لويم "يد 55 واتكريو مقر به معنى تتكدوشة است(از ماده قتر به معنى بخل و تنكك نظرى نيز افدة اسة )ماتتنل:) و كان 


الْإِنطانٌ قتوراً ). )١(‏ 


تابر ابق تواتكزاق بامد بد اناوه عود وسكدسنان نز حركور قواناين شان اين هذية زا يزدازتنهو شكرن زوتير در ارم حهيت 


در نظر كرفته شده است. 


ان بالععدوق "مى توائد اشازة ايه همه ابنها باشد بعقى هديه اى به طون شايسعه و دوز از اسراف و بخلءو مناسب 
حال دهنده و كيرنده. 


از آنجا كه اين هديه اثر قابل ملاحظه اى در جلو كيرى از حس انتقام جويى و رهايى زن از عقده هايى كه ممكن است.بر اثر 
كستق ييوند وتاشوى حاصنل شوو عر ابةذوق 31 وا واسعة يه روحيه تك و كاري ايان كركه ومن كرينة عنا على 
الْمُحْسِنِينَ (7):"اين عمل بر نيك وكاران لازم است "يعنى بايد آميخته با روح نيك وكارى و مسالمت باشد. 


لعو 


ناكفته بيدا است تعبير به "نيك وكاران"نه به خاطر اين است كه حكم مزبور جنبه الزامى ندارد بلكه براى تحريكك احساسات 


خيرخواهانه افراد در راه انجام اين وظيفه است و كرنه همانطور كه اشاره شد اين حكم جنبه الزامى دارد. 
نكته جالب ديكرى كه از آيه استفاده مى شود اين است كه:قرآن از هديه اى 

٠٠١: ص‎ 

1-1 )اسورة اسرات ايد عاد 


؟١-؟)‏ "حقا"مى تواند صفت"متاعا"بوده باشدءيا حال و يا مفعول مطلق براى فعل محذوفى-"متاعا "نيز مفعول مطلق است.براى 


ار رو عي 1[ 


كه مرد بايد به زن بيردازد تعبير به "متاع "كرده است و متاع در لغت به معناى جيزهايى است كه انسان از آنها بهره مند و متمتع 
مى شود و غالبا به غير يول و وجه نقد اطلاق مى كردد زيرا از يول بطور مستقيم نمى توان استفاده كرد بلكه بايد تبديل به 


متاع شود روى همين جهت قرآن از هديه تعبير به متاع كرده است. 


واين موضوع از نظر روانى اثر خاصى دارد زيرا بسيار مى شود كه هديه اى از اجناس قابل استفاده مانند خوراكك و يوشاكك و 
نظاير آن كه براى اشخاص برده مى شود هر جند كم قيمت باشد اثرى در روح آنها مى كذارد كه اكر آن را تبديل به يول 
كنند هركز آن اثر را نخواهد داشت و لذا در رواياتى كه در اين زمينه به ما رسيده مى بينيم غالبا ائمه اطهار نمونه هاى هديه را 


امثال لباس و مواد غذايى و يا زمين زراعتى ذكر كرده اند. 


ضمنا از آيه به خوبى استفاده مى شود كه در ازدواج دائم تعيين مهر از قبل لازم نيست و طرفين مى توانند بعد از عقد روى آن 
توافق كنند (1)و نيز استفاده مى شود كه اكر قبل از تعبين مهر و آميزش جنسىءطلاق صورت كيرد مهر واجب نخواهد بود 
1 11 5 1 1 5 

و هديه مزبور جانشين مهر مى شود. 

بابك توجه كرد كه ؤعاث و مكان در مقدار "عديه هناسب "مؤثر اسث. 

ا در آيه بعد سخن از زنانى به ميان آمدو كه براى آنها تعيين مهر شده سنت ولى قبل از آميزش و عروسىءجدا مى 
شوند.مى فرمايد:"اكر آنها را طلاق دهيد بيش از آنكه با آنان تماس بيدا كنيد(و آميزش انجام شود)در حالى كه مهرى براى 


آنها تعيين كرده ايدءلازم است نصف آنجه را تعيين كرده ايد به آنها بدهيد 


٠١١: ص‎ 


)١ -١‏ البته اكر در ازدواج دائم تعيين مهر نكنند مهر ساقط نمى شودءبلكه مهر المثل(مهرى معادل زنان شبيه او)تعلق مى كيرد 


مكر اينكه قبل از آميزش جنسى طلاق داده شود در اين صورت تنها هديه اى كه در بالا اشاره شده واجب مى كردد. 


أن مألقني مك ر؟ ها أذ ترق ةك و قز ود نو 1281 و عونت لا وت 
"( و إِنْ طلَتّمُومُنَ مِنْ قئل أنْ تَمَسُوهْن وَ قَذْ فَرَصِتمْ لَهُنّ فريضه فنضف ما فَرَصَكمْ ). 


اين حكم قانونى مساله استكه به زن حق مى دهد نصف تمام مهريه را بدون كم و كاست بكيرد هر جند آميزشى حاصل 


نشده باشد. 


ولى بعدا به سراغ جنبه هاى اخلاقى و عاطفى مى رود و مى فرمايد:"مكر اينكه آنها حتي خود را ببخشند"(و يا اكر صغير و 


سفيه هستندءولى آنان يعنى)آن كس كه كره ازدواج دمت أو امت أذ تعد"( إلا إن يعت ار تعنوا الله وو قيةة 
ل 3 7 
التكاح . 


روشن است كه ولى در صورتى مى تواند از حق صغير صرف نظر كند كه مصلحت صغير ايجاب نمايد. 
بنا بر اين حكم يرداخت نصف مهرءصرف نظر از مساله عفو و بخشش است. 


از آنجه كفتيم روشن مى شود كه منظور از" أَلّذِى بَعَدِهِ عفد الُكاح "(كسى كه كره ازدواج به دست او است)ولى صغير يا 
لسع امور الوازيقا كاهو اود ضاف ا رذواك: يوان يملق لالط مااي ناا حي الل داو وتو بك قن 
هر كاه شوهر تمام مهر را قبلا يرداخته باشد(آن جنان كه در ميان بسيارى از اعراب معمول بوده)حق دارد نصف آن را باز يس 
كيرد مكر اينكه ببخشد و صرف نظر كند. 


مخاطب قرار داده و مى كويد: 


9 و 1 ل 
"وان طلقتموهن (اكر آنها را طلاق داديد)در حالى كه جمله" أو يَعْفوًا الْذِى بِدَدِهٍِ عْقَدَهُ اللُكاح "به صورت فعل غائب ذكر 


شده و مناسب نيست كه منظور از آن» شوهران باشند. 


آرى در جمله بعد مى كويد:"عفو و ككذشت شما(و يرداختن تمام مهر)به برهي زكارى نزديكك تراست و نيكوكارى و فضل را 


در ميان خود فراموش نكنيد كه 
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خداوند به آنجه انجام مى دهيد بينا است "(و أَنْ تَعْفُوا أَقْربٌ لِلتَفُوىَ وَ لا تَنْسَوًا الْمَضْلَ بتكم إِنَّ الله بللا تَعْملُونَ بَصِيرْ ). 


به طور مسلم مخاطب درا ين جمله شوهرانند و در نتيجه در جمله قبل سخن از كذشت اولياء ودرا ين جمله سخن از كذشت 


لا م به د ررس َ-_ -5 
وجمله" ولا تَنْسَوًا الفضل يد تنكم "خطابى است به عموم مسلمانان كه روح كذشت و بزركوارى را در تمام اين موارد فراموش 
نكك: 1 


رواياتى كه از يبشوايان معصوم ع به ما رسيده است نيز آيه را به همين صورت تفسير مى كندءو مفسران شيعه با توجه به 
مضمون آيه و روايات اهل بيت ع نيز همين نظر را انتخاب كرده اند و كفته اند منظور از اين عبارت اولياء زوجه هستندءالبته 
مواردى بيش مى آيد كه سر سختى كردن در كرفتن نصف مهرءآن هم قبل از عروسى ممكن است احساسات شوهر و 
اقوامش را جريحه دار كند و در صدد انتقام جويى بر ايند و ممكن است حيثيت و آبروى زن را در معرض خطر قرار دهد اين 


جا است كه كاهءيدر براى حفظ مصلحت دختر خودءلازم مى بيند كه از حق او كذشت نمايد. 


- 
ع 


ا 1ن ا "(عفو و كذشت شما به يرهي زكارى نزديكك تراست)ءوظيفه مردان را در برابر زنان مطلقه 
خود بيان مى كندءكه اكر تمام مهر را يرداخته اند جيزى يس نككيرند و اكر نيرداخته اند همه آن را ببردازند واز نيمى كه حق 
آنها است صرف نظر كنند» زيرا مسلم است دختر يا زنى كه بعد از عقد يا بيش از عروسى از شوهر خود جدا مى شود ضربه 
سختى مى خورد واز نظر اجتماعى و روانى مواجه با مشكلاتى است و بى شكك كذشت شوهر و يرداخت تمام مهرءتا حدى 


مرهم بر اين جراحات مى كذارد. 


لحن مجموعه آيهءبر اصل اساسى ' 'تعووق "و "لحان" عدر اد ين مسائل تاكيد مى كندءكه حتى طلاق و جدايى آميخته با نزاع و 


3 كشمكش و تحريكك روح 


ص و 


انتقام جويى نباشدءبلكه بر اساس بز ركوارى و احسان و عفو و كذشتءقرار كيرد زيرا اككر مرد و زنى نتوانندءبا هم زندكّى 
كنند و به دلائلى از هم جدا شوند دليلى ندارد كه ميان آنها عداوت و دشمنى حاكم كردد. 


[سوره البقره (7): آيات 717/4 تا 19؟] 


اشاره 

[][.* 2 ] ولاه و 1 3 كم 2 ل[ل]أاثء مف لا بير 7 ف 
حَافظوا عَلَى ألصَّلَوَاتٍِ وَ آلصّلاءِ ألْوّسِ طلا وَ قومُوا لِلَهِ قانتِينَ (10) فَإِنْ خِفْتُمْ فرجالا أو ركنا فإذا مم فَاذكرُوا الله كلا عَلْمَكُمْ 
ال تكرنوا للفو 84 

ترجمه: 


7" در انجام همه نمازهاء(به خصو ص)نماز وسطى[نماز ظهر]كوشا باشيداو از روى خضوع واطاعتءبراى خدا بياخيزيد. 


سو اكر(به خاطر جنككءيا خطر ديكرى)بترسيدء(نماز را)در حال بياده يا سواره انجام دهيد!اما هنكامى كه امنيت خود را 
باز يافتيد»خدا را ياد كنيد![نماز را به صورت معمولى بخوانيد! إهمانكونه كه خداوند»جيزهايى را كه نمى دانستيدءبه شما تعليم 


داد. 


شان نزول: 


جمعى از منافقان كرمى هوا را بهانه براى ايجاد تفرقه در صفوف مسلمين قرار داده بودند ودر نماز جماعت شركت نمى 
كردند و به دنبال آنها بعضى از مؤمنين نيز از شركت در جماعت خوددارى كرده بودند و جماعت مسلمين كاهش 
يافتءبيغمبر اكرم ص از اين جهت ناراحت بود حتى آنها را تهديد به مجازات شديد كردلذا در حديثى از"زيد بن ثابت "نقل 
شده كه ييامبر ص در كرماى فوق العاده نيمروز تابستان نماز(ظهر)را با جماعت مى كذارد و اين نماز براى اصحاب و ياران 
سخت ترين نماز بودءبه طورى كه كاه يشت سر بيامبر ص يكك صف يا دو صف بيشتر نبود»در اينجا فرمود:من تصميم كرفته 
ام خانه كسانى را كه در نماز ما شركت نمى كنند بسوزانم»1يه فوق نازل شد و اهميت نماز ظهر را(با 


ص ملحن 


جماعت)تاكيد كرد 00). 


اين تشديد نشان مى دهد كه مساله عدم شركتءتنها به خاطر كرمى هوا نبود» بلكه كروهى مى خواستند با اين بهانه به 
تضعيف اسلام و ييامبر ص و ايجاد شكاف در صفوف مسلمين بيردازند كه ييامبر ص با اين لحن شديد در مقابل آنها موضع 


"كرض رمو 


0 


لعسيرة 
اهميت نماز.مخصوصا نماز "وسطى" 


از آنجا كه نماز مؤثرترين رابطه انسان با خدا استءو در صورتى كه با شرائط صحيح انجام كيرد دل را لبريز از عشق و محبت 
خدا مى كند ودر يرتو آن انسان بهتر مى تواند خود رااز آلودكى به كناه ياكك سازدءدر آيات قرآن تاكيد فراوانى روى آن 
شدةاز جمله ذو تكشبعيق ايدافوق مس سمه مخصوصا نماز وسطى.مداومت كنيد و در حفظ آن كوشا 
باشيد"( لكافظوا عَلَى الصّليلات وَ الصّلاه الْوُسْطل ). 

لا 
"وبا خضوع و خشوع و توجه كاملءبراى خدا بباخيزيد"7 وَ قومُوا لله قانتينَ ). 


مبادا كرما و سرما و كرفتاريهاى دنيا و يرداختن به مال و همسر و فرزند شما را ازاين امر مهم باز دارد. 


در اينكه:منظور از "صلوه وسطى "(نماز ميانه)جيست؟مفسران»تفسيرهاى زيادى ذكر كرده اند»در تفسير مجمع البيان شش 


قولءو در تفسير فخر رازى هفت قولء.و در تفسير قرطبى ده قولءو در تفسير روح المعانى سيزده قول نقل شده است. 
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)١ -١‏ تفسير مجمع البيان»جلد ١‏ و ١‏ صفحه 67-همين مضمون در تفسير"الدر المنثور"ذيل آيه فوق (طبق نقل الميزان)1 مده 


است. 


بعضى آن را نماز ظهرءو بعضى نماز عصرءو بعضى نماز مغرب و بعضى نماز عشا و بعضى نماز صبح و بعضى نماز جمعه»و 
بعضى نماز شب يا خصوص نماز وتر دانسته اند و براى هر يكك از اين اقوال توجيهى ذكر شدهءولى با قرائن مختلفى كه در 
دست است روشن است كه منظور همان نماز ظهر است زيرا علاوه بر اينكه نماز ظهر در وسط روز انجام مى شودءو شان نزول 


آبه نيز كواهى مى دهدءو روايات متعددى كه از معصومين ع نقل شده بر آن تاكيد دارند (1). 
تاكيد روى اين نماز به خاطر اين بوده كه بر اثر كرمى هواى نيمروز تابستانءيا كرفتاريهاى شديد كسب و كارءنسبت به آن 
كمتر اهميت مى دادند» ايه فوق اهميت نماز وسطىءو لزوم محافظات بر آن را مورد تاكيد قرار داده است. 


'"قالفين اذ ماده '"قنوت "به دو معنى فده است: ١-ييروى‏ و اطاعت كردن "خضوع و خشوع و تواضع»ولى بعيد نيست كه در 


اقل 
ع + قن 


آيه فوق به هر دو معنى باشد جنان كه در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه در تفسير جمله" قو لله تالقة 


"فرمود:"منظور اين است كه نماز را با خضوع و توجه به خداوند بجا آوريد". 
ودر حديث ديكرى مى فرمايد:"يعنى از روى اطاعت بياخيزيد" (1). 


*#** در آيه بعد تاكيد مى كند كه در سخت ترين شرائط حتى در فنصنه سشكة قابد كماز فراموش شود منتها در جني 
وضعىءبسيارى از شرائط نماز همجون رو به قبله بودن و انجام ركوع و سجود به طور متعارف.ساقط مى شودءلذا مى 
فرمايد:"واكر 


ص 06 


)١ -١‏ مشهور در ميان فقهاى شيعه اين است كه منظور نماز ظهر است بلكه ادعاى اجماع بر آن شده و جندين روايت معتبر كه 
در كتاب وسائل الشيعه»جلد ” صفحه ١8‏ باب ه نقل شده است به اين معنى كواهى مى دهدءو قول شاذ و ضعيفى مى 
كويد:منظور نماز عصر اس ت(فقهاى اهل سنت غالبا طرفدار اين هستند كه منظورءنماز عصر است)و به رواياتى استدلال كرده 
اند كه سند قابل ملاحظه اى ندارد و اصحاب از آن اعراض كرده اند(شرح بيشتر را در كتب فقهى مطالعه فرمائيد). 


(به خاطر جنكك يا خطر ديكرى)بترسيد بايد(نماز را)در حال بياده يا سواره انجام دهيد"و ركوع و سجود را با ايماء و اشاره بجا 

آوريد( فَإِنْ حلم مرلطلٌ أؤ زكاناً ). 

"اما هنكامى كه امنيت خود را باز يافتيدءخدا را ياد كنيد»آن جنان كه به شماءجيزهايى را تعليم داد كه نمى دانستيد "و نماز را 
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در اين حال به صورت معمولى و با تمام آداب و شرائط انجام دهيد( فإذا م فَادْ كرُوا اللَهَ كلا عَلْمَكة ا ل تَكوتُوا تَعْلَمَُونَ ). 

روشن است شكرانه اين تعليم الهى كه طرز نماز خواندن در حالت امن و خوف را به انسانها آموخته.همان عمل كردن بر طبق 


انة: 


"رجال دو اينجا جمع "راجل "به معنى بياده»و"ركبان "جمع "راكب 'ءبه معنى سواره استعو منظور اين اميية كه به هنكام 
خوف از حمله دشمن مى توانيد نماز را در حالتى كه سوارهءيا يياده و در حال حركت و فعاليت هستيد انجام دهيد. 


در حديثى از امير مؤمنان على ع نقل شده كه در بعضى از جنككها دستور داد تا نماز را به هنكام جنكك با تسبيح و تكبير ولا اله 
الا الله بجا آورند (١)و‏ نيز در حديث ديكرى مى خوانيم كه 


ان النبى ص صلى يوم الاحزاب ايماء :"بيامبر ص در جنكك احزاب با اشاره نماز خواند" (5). 


و نيز از امام كاظم ع روايت شده كه در ياسخ اين سؤال كه اكر شخصى كرفتار حيوان درنده اى شودءو وقت نماز فرا رسد و 
از توس آن دوثده تتوائد حركث كلد حكونه ثماز بيخوائد؟فرمود:با همان وضعى كدادازة بابد نماز را خوائد هر عند بشت به 
قبله باشد.و ركوع و سجود رابا اشاره در حالى كه ايستاده است انجام دهد (). 


7١8: ص‎ 


.489 صفحه 719 حديث‎ ١ نور الثقلين»جلد‎ )١ -١ 
وسائل الشيعهءجلد ه صفحه 687( باب " حديث ” با تلخيص و نقل به معنى)احاديث ديكرى نيز در اين باب به اين‎ )"” -* 


اين نماز همان نماز خوف است كه فقهاء در كتابهاى فقهى به طور مشروح. ييرامون آن بحث كرده اندءبنا بر اين آيه فوق 
بندكان با آفريد كار جهانءهميشه بر قرار باشد و به يقين از اين طريق نقطه اتكاء و اميدى براى انسان به وجود مى آيدءو او را 


در غلبه بر مشكلاتءييروز خواهد ساخت. 


نقش نماز در تقويت روحيه ها 


ممكن است كسانى تصور كنند كه تااين حد اصرار و تاكيد در باره نماز يكك نوع سختكيرى محسوب مى شود و شايد انسان 


رااز وظائف خطيرى كه براى دفاع از خود در جنين لحظات دارد غافل سازد. 


در حالى كه اين يكك اشتباه بزركك است معمولا انسان در اين حالات بيش از هر جيز نياز به تقويت روحيه دارد و اكر ترس و 
وحشت و ضعف روحيه براو غلبه كند شكست او تقريبا قطعى خواهد بودءجه عملى بهتراز نماز و ييوند با خدايى كه فرمانش 
در تمام جهان هستى نافذ است و همه جيز در برابر اراده او سهل و آسان است.مى تواند روحيه سربازان مجاهد يا كسانى كه 
مواجه با خطرى شده اند را تقويت كند! كذشته ازاين شواهد فراوانى در مجاهدات مسلمين صدر اول ديده مى شود. در اخبار 
مربوط به جنكك جهارم مسلمانان با صهيونيست ها كه در رمضان سال *79١-هجرى‏ قمرى-روى داد مى خوانيم كه توجه 


سربازان اسلام به نماز و مبانى اسلام اثر فوق العاده اى در تقويت روحى آنها و ييروزى بر دشمن داشت. 


5١95: ص‎ 


به هر حال اهميت و تاثير نمازءبيش از آن است كه در اين مختصر بكنجد» بى شكك نماز اكر با همه آداب بخصوص با حضور 
قلب كه روح آن است انجام شودء تاثير فوق العاده مثبتى در فرد و جامعه دارد»و مى تواند بسيارى از مشكلات را حل كندءو 


جامعه را از بسيارى از مفاسد برهاند و در حوادث سخت و يبجيدهءيار و ياور انسان باشد. ل( 


5١٠١: ص‎ 


)١ -١‏ براى توضيح بيشتر درباره "فوائد نماز"'به تفسير نمونه»جلد ١2‏ صفحه 184(ذيل آيه 0؟ سوره عنكبوت)مراجعه نمائيد. 


[سوره البقره (؟): آيات 52٠‏ تا 517؟] 
اشاره 


بك ع مشركوع وتن, ركه > 45لا 2 _يء ”ولا 2 

والزبين يتوفؤة وكغ و بدرون ازوائا و2 لاروا بع أعا إلى الل عب إخواج إن حجن كل جل يكم في لاعن فى 
هن مِنْ مغرو و أله عَزِيرٌ حكيم "6٠ ١‏ وَلِلْمُطلََاتِ ماع بِالْمَغرُوفٍ عَم على الْمتّقِي (81) كذلك 2 : يِنُ الله كم الاته 
َعَلّكمْ تَعْقِلُونَ (089) 


بلع 
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نر جمه: 


و#الدو كبان كا تمادو اسعانو هر كفاقرارمى كرتنو مششراتى ال خوة يدحا فى كدارندهبابك دراي سراق ره 
وصيت كنند كه تا يكك سالءآنها را(با يرداختن هزينه زند كى)بهره مند سازندءبه شرط اينكه آنها(از خانه شوهر)بيرون نروند(و 
اقدام به ازدواج مجدد نكنند ).و اكَر بيرون روند.»(حقى در هزينه ندارندءولى) كناهى بر شما نيست نسبت به آنجه در باره 


خودءبه طور شايسته انجام مى دهند.و خداوندءتوانا و حكيم است. 


"اين جنين»خداوند آيات خود را براى شما شرح مى دهدءشايد انديشه كنيد! 


تفسير: 
كشن ديكرق از احكام طلاق 


دراين آيات بار ديككر به مساله ازدواج و طلاق و امورى دراين رابطه باز مى كردد.و نخست در باره شوهرانى سخن مى 
كويد كدور اسخائددي كك قران 5 قدو سسراتي ار خوسو شاف ني كذار كدو ترمانة؛" د كنات كداز لياف نيرتل 
يعنى در آستانه مركك قرار مى كيرند-و همسرانى از خود باقى مى كذارند بايد براى همسران خود وصيت كنند كه تا يكك 
سال آنها را بهره مند سازندء.و از خانه بيرون 


5١١: ص‎ 


علا 2 


نكنند"در خانه شوهرءباقى بماتند و هزينه زندكى آنها يرداخت شودا وَ الّذِينَ يُتَوَفَوْنَ منْكم وَ يَذَرُونَ أزواجاً وَصَيِهُ لأزراجهم 
عا إلى الول عَِوَ لاج ). 


البته اين در صورتى است كه آنها از خانه شوهر بيرون رونك واكرنيروة روتد (حقى دراهريله سكن نداريد وى) كتاهق 


0 آنجه در باره خود از كار شايسته(مانند انتخاب شوهر مجدد بعد از تمام شدن عده)انجام دهند' '( فإِنَ 


رجن فل با - ا عَلَيكمْ فى "ا فَعلنَ فى أَنْمسِهِنٌ مِنْ مَعْرُوفٍ ). 


در بيايان ابه كويا براى اينكه جنين زنانى از آينده خود كران نباشند آنها را دلدارى داده»مى فرمايد:خداوند قادر است كه راه 
ذيكرئ بغد از فقدان شوهر بيشين در برابر آنها كشايلهو اك مضييقق بذ انهنا رسعيد: :نيا حكيتئ دن ان وده 
الراك وان توانا و حكيم است "7 وَ الله عَزِيرٌ كيم ). 


اكراز زوع خكتكن :درى :را جتلاةبة لطفشش :دن ديكرى. رآ خواهد كثوه وكا تكراق: نيست. 


بنا بر آنجه در بالا كفته شد.معلوم مى شود جمله "'يتوفون"در اينجا به معنى مردن نيستءبلكه به قرينه ذكر وصيت به معنى قرار 
كرفتن در آستانه مركك است. 


2 يلللا ا لشاف ع ليع ا الي 
جمله فإِنْ حَرَجِنَ فلا جناح عَلئِكُمْ فى ما فعَلنَ فى أنفية ين مِنْ مَعْرُوفٍ " مطابق تفسير بالا دليل بر اين است كه يرداختن هزينه 
زندكى تا يكك سال از حقوق زن بر ورثه شوهر مى باشدءو هر كاه زن به دلخواه خود نخواست در خانه شوهر بماندءو از نفقه 


استفاده كند كسى مسئوليتى در برابر او نخواهد داشت و نيز اكر بخواهد اقدام به ازدواج تازه كند مانعى ندارد. 


ولق تعض برائ ابن حمله» تفسير ذيكرئ ذ كر كرده اند و انناببكه اكر مدت يكف سال را ضير تود وانسن از آناز حيانة 


شوهر بيرون رفت و ازدواج نمود.مانعى ندارد. 


مطابق تفسير دوم نكاهدارى عده به مدت يكك سال بر زن لازم استءو مطابق 
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تفسير اول لازم نيست و به تعبير ديككر ادامه عده تا يكك سال بنا بر تفسير اول»يكك حق است و بنا بر تفسير دوم يكك حكمءولى 
ظاهر آيه با تفسير اول سا زكارتر است جرا كه ظاهر جمله اخير اين است كه جنبه استثناء از حكم قبل دارد. 


نكته: 
آيا اين آيه نسخ شده است؟ 


بسيارى از مفسران معتقدند كه اين آيه به وسيله آيه 7 همين سوره كه قبلا كذشت و در آنءعده وفات جهار ماه وده روز 
تعيين شده بود نسخ شده استء و مقدم بودن آن آيه براين آيه از نظر ترتيب و تنظيم قرآنى دليل براين نيست كه قبلا نازل 
شده استءزيرا مى دانيم تنظيم آيات يكك سوره بر طبق تاريخ نزول نيستء بلكه كاهى آياتى كه بعد نازل شده در آغاز سوره 
قرار كرفته»و آياتى كه قبل نازل شده در اواخر سورهءو اين به خاطر مناسبت آيات و به دستور ييغمبر اكرم ص صورت كرفته 


است. 


ونيز ككفته اند حق نفقه يكك سالءقبل از نزول آيات ارث بوده و بعد از آن كه براى زنءارث قرار داده شدءاين حق از بين 
رفتءبنا براين آيه فوقءاز دو جهت(از نظر مقدار زمان عده و از نظر نفقه)نسخ شده است. 

مرحوم "'طبرسى "در" مجمع البيان"مى كويد:همه علما اتفاق دارند كه اين آيه منسوخ استءسيس حديثى از امام صادق ع نقل 
مى كند كه(در عصر جاهليت)هنكمامى كه مرد از دنيا مى رفت تا يكك سال از مال شوهرءنفقه او را مى دادند سيس بدون 
بنا بر اين بايد نفقه زن در مدت عدهءاز ارث او باشدءو نيز از آن حضرت نقل مى كند كه فرمود:آيه مربوط به نكّه داشتن عده 


در جهار ماه و ده روز و همجنين أيه 


ص اا 


ارثءاين آيه را نسخ كرده .)١(‏ 


بر هر حالءاز كلمات بزركان استفاده مى شود كه عده وفات در زمان جاهليت يكك سال بوده و رسوم خرافى و شاقى براى زن 
در اين مدت قائل بودند»اسلام در آغازءآن رسوم خرافى را از بين برد»ولى عده وفات را در مدت يكك سال تثبيت كرد» سيس 


آن را به جهار ماه و ده روز تبديل نمودءو تنها زينت كردن و آرايشهاى مختلف را در اين مدت براى زن ممنوع شمرد. 


از كفته "فخر رازى"استفاده مى شود كه معروف ميان مفسرين اهل سنت نيز همين است كه آيه فوقءبه وسيله آيات ارث و 


عذده جهار ماه وده روز»منسوخ شده است 2500 


ول اكر اجماع و اتفاق علما و روايات متعدد در اين زمينه نبود»ممكن بود كفته شودءبين اين آيات تضادى وجود نداردءعده 
جهار ماه وده روزءيك حكم الهى است,اما نكهدارى عده ثا يكك سال و ماندن در خانه شوهر و استفاده از نفقه او يكك حق 
است.يعنى به زن اين حق داده مى شود كه اكر مايل باشد تا يكك سال در خانه شوهر متوفاى خود بماند و هزينه زندكى او 
طبق وصيت شوهر در تمام اين مدت يرداخت شودءو اكر مايل نبود مى تواند بعد از جهار ماه و ده روز از خانه شوهر بيرون 


رودءيا اقدام به ازدواج نمايد و در عين حال طبعا هزينه زندكى اواز مال شوهر سابق قطع خواهد شد. 


وى زاوها ينار نااك سسعلااى 315 :ظزل :1ه بوك بجاولاف واشهرنك تنك شيا نالع عدا ور ١:‏ كواقوال مط اميرك 
ممكن نيستءهر جند با ظواهر آيات قابل تطبيق باشد. 


؟١- )١‏ تفسير كبير»جلد © صفحه .١18/‏ 


در آيه بعد به يكى ديكر از احكام طلاءق يرداخته.مى فرمايد:"براى زنان مطلقه»هديه شايسته اى است اين حقى است بر 


اذ 


. 


ا 5 6 طلا لاء : 0 ,وله د 
برهي زكاران"كه از طرف شوهر يرداخت مى شود( وَ لِلمُطلقاتٍ مُتاعٌ بِالْمَغْرُوفٍ عقا عَلى الْمُتَّفِينَ ). 
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كر جه ظاهر آيه»همه زنان مطلقه را شامل مى شود.ولى به قرينه آيه 778 كه كذشتءاين حكم در مورد زنانى است كه مهرى 
براى آنها به هنكام عقد قرار داده نشده و قبل از آميزشءطلاق داده مى شوندءو در حقيقت تاكيدى است.بر حكم مزبورءتا 


مورد غفلت واقع نشود. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه حكم مزبورءهمه زنان مطلقه را شامل شود منتها در مورد بالا جنبه واجب داردءو در موارد ديكر 
جنبه مستحبٌءو به هر حال يكى از دستورهاى كاملا انسانى است كه در اسلام وارد شده و براى ييشكيرى از انتقام جويى ها و 


كينه توزى هاى ناشى از طلاق اثر مثبتى دارد. 


بعضى نيز كفته اند كه يرداختن هديه شايسته در مورد همه زنان مطلقه واجب استءو امرى جدا از مهر است.ولى ظاهرا در 
ميان علماى شيعه-همان كونه كه از عبارت مرحوم طبرسى در مجمع البيان استفاده مى شود-كسى قائل به اين قول 
نيس ت(مرحوم صاحب جواهر نيز تصريح مى كند كه هديه مزبور»جز در همان مورد خاص واجب نيست.و اين مساله اجماعى 
است) .)١12‏ 


أرق اعتمال ف دادة شنه كد منظوو ان آن)تفقة ابرث كه سان اال :فعقن اسك 


به هر حالءاين هديهءطبق رواياتى كه از ائمه معصومين ع نقل شده.ءبعد از يايان عده و جدايى كامل يرداخت مى شودءنه در 
عده طلاق رجعىءو به تعبير ديكرءهديه خداحافظى استءنه وسيله اى براى بازكشت (0). 
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.0/ )صفحه‎ ١ جواهر الكلام»جلد‎ )١ -١ 
حديث 408 و/1ه4.‎ ١*١ صفحه‎ ١ ؟-35) نور الثقلين»جلد‎ 


در آخرين آيه مورد بحث كه آخرين آيه مربوط يه مساله طلاق استء مى فرمايد:'اين جنين خداوند آيات خود را براى شما 
لا 2 1 2 اق و“ قلي ار بين 
شرح مى دهد شايد انديشه كنيد "( كذ لك بين الله لك البانه لعلكم تَْقِلونَ ). 


بديهى است كه منظور از انديشه كردن و تعقل»آن است كه مبدأ حركت به سوى عمل باشدءو كر نه انديشه تنها درباره 


احكامءنتيجه اى نخواهد داشت. 


از مطالعه در آيات و روايات اسلامى بدست مى آيد كه غالبا"عقل "در مواردى به كار مى رود كه "ادراك "و فهم با"عواطف 
و احساسات"آميخته كردد و به دنبال آن عمل باشدء.مثلااكر قرآن در بسيارى از بحثهاى خداشناسى نمونه هايى از نظام 
ذكنيف الك ادن جتينان واينانا كردمو سمبى ع كويد ما ابين يناك را ينان من كين " اتلك عقون "زها فنا تعقل 
كنيد)منظور اين نيست كه تنها اطلاعاتى از نظام طبيعت در مغز خود جاى دهيد زيرا علوم طبيعى اكر كانون دل و عواطف را 
تحت تاثير قرار ندهد و هيجكونه تاثيرى در ايجاد محبت و دوستى و آشنايى با آفريد كار جهان نداشته باشد ارتباطى با مسائل 


و همجنين است اطلاعاتى كه جنبه عملى دارد»در صورتى "تعقل "به آنها كفته مى شود كه "عمل "هم داشته باشد در 
تفعير المزان” ولام خواات ك1 تعشل وو رفيا اى استعمال مى شود كه به دنبال دركك و فهمءانسان وارد مرحله عمل كردد 
وال ماندد:( و انوا لو كنا ندحم أو تقل ا كنا نهى أ ملاب التّجير ) "دوزخبان مى كويند اكر كوش شنوا داشتيم و تعقل 
مى كرديم در صف اهل جهنم نبوديم " (1كيا يه( أ قل يَسِيرُوا فى الْأَرْض قَتَكُونَ لَهُع قُلُوبٌ يَعْقَلُونَ با )"آيا در زمين سياحت 


ص ا 
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نكردند تا دلهايى داشته باشند كه به وسيله آن بفهمند" (١)شاهد‏ اين كفتار است. 


زيرا اكّر مجرمين روز قيامت آرزوى تعقل در دنيا را مى كنند منظور تعقلى است كه آميخته با عمل باشد و يا اككر خدا مى 


مسير خود را عوض كرده و به راه راست كام نهند. 


ويه تعبير دبكرءاكر فكر و اتديشهسريشة دان باشلا مسمكن نيست آثان آن در عمل ظاهر نشود حكوته ممكن اث اتساتى به:طوو 
قطع اعتقاد به مسموم بودن غذايى داشته باشد و آن را بخورد و يا عقيده قاطع به تاثير دارويى براى درمان يكك بيمارى 


خطرناكك داشته باشد و اقدام به خوردن آن نكند. 


0-١‏ سوره حجءآ يه و 


[سوره البقره : آبه ]| 


اشاره 
ل 0 لا عي د 58 7 رلا 
الو إلى اين روا من درم و م وف ع َرَ ألْموتٍ كال لَه الله ُو توا ثم امم إِنَّ الله لمذو فض لي عَلى أَلنَاسٍ و 


15 كم آلناس لا يَشْكدٌونَ (87) 


ترجمه: 


76#-آيا نديدى جمعيتى را كه از ترس مرككءاز خانه هاى خود فرار كردند؟و آنان»هزارها نفر بودند(كه به بهانه بييمارى 
طاعونء.از شركت در ميدان جهاد خوددارى نمودند).خداوند به آنها كفت:بميريد!(و به همان بيمارى»كه آن را بهانه قرار داده 
نودت ومرولك) سين خذا آتها رازئده كردهزو ماجراي زند كى انها ادوس عيرق براق ابتدكاة قران واه )اخداولك تعبت به 


بند كان خود احسان مى كندءولى بيشتر مردم»شكر(او را)بجا نمى آورند. 

شان نزول: 

در يكى از شهرهاى "شام "بيمارى طاعون راه يافت و با سرعتى عجيب و سرسام آور مردم يكى يس از ديكرى از دنيا مى رفتند 
در اين ميان عده بسيارى به اين اميد كه شايد از جنكال مركك رهايى يابند آن محيط و ديار را تركك كفتند از آنجا كه آنها 


يس از فرار از محيط خود و رهايى از مركك در خود احساس قدرت واستقلالى نموده و با ناديده كرفتن اراده الهى و جشم 
دوختن به عوامل طبيعى دجار غرور شدند يروردكارءآنها را نيز در همان بيابان به همان بيمارى نابود ساخت. 


از بعضى روايات استفاده مى شود كه اصل آمدن بيمارى مزبور در اين سرزمين به عنوان مجازات بودءزيرا يبشوا و رهبر آنان 
از آنان خواست كه خود را براى مبارزه آماده كنند واز شهر خارج كردند آنها به بهانه اينكه در محيط جنكك مرض طاعون 
است از رفتن به ميدان جنكك خوددارى كردند يرورد كار آنها را به همان جيزى كه از آن هراس داشتند و بهانه فرار قرار داده 
بودند مبتلا ساخت و بيمارى طاعون در آنها شايع شد آنها خانه هاى خود را خالى كرده و براى نجات از 


ص :718 


طاغون فرار كردقل وذو بيابان همكى از بين زفسد مدتها از اين جريان كذشت و حرقيل (1)كه يكى از يبامبران بلى اسرائيل 


بود از آنجا عبور نمود واز خدا خواست كه آنها را زنده كند خداوند دعاى او را اجابت نمود و آنها به زندكّى با زكشتند. 


0 


لعسير: 
كوه مرلاتك و عيكرته زنده شدالل؟ 


اين آيهءهمانكونه كه در شان نزول آمدءاشاره سر بسته و در عين حال آموزنده اى است.به س ركذشت عجيب يكى از اقوام 
ييشين» كه بيمارى مسرى و وحشتناكى در محيط آنها ظاهر كشتءو هزاران نفرءاز آن منطقه فرار كردند» مى فرمايد: "آيا 
نديدى كسانى را كه از خانه خود از ترس مركك فرار كردند در حالى كه هزاران نفر بودند"7( أ لَمْ ثَرَ إِلَى الَذِينَ حَرَجُوا مِنْ 


يرهم وَهُمْ ألوف عَدَّرَ الْمَوْتِ ). 


مسلم است كه جمله" أ لْمْ ثَرَ "(آيا نديدى)در اينجا به معنى آيا نمى دانى استءزيرا در ادبيات عرب هر كاه بخواهند مطلبى 
را به طور كامل مجسم سازند و آن را به عنوان يكك امر واضح قلمداد كنند مخاطب را با جمله"! لم تر "خطاب مى كنند كر 
جه مخاطب ذَوَانن جمله. ييامبر استء.ولى در واقع»منظور همه افرادند. 


كر جه آيه فوق اشاره به عدد خاصى نكردهءو تنها وازه"الوف"كه به معنى هزارها است.به كار بردهءولى بعضى از 
رواياتءتعداد نفرات آنها را ده هزار و بعضى هفتاد يا هشتاد هزار ذكر مى كند (5). 
سيس به عاقبت كار آنها اشاره كرده»ءمى فرمايد:'خداوند به آنها فرمود: 

0 


- - لاا ور و 
بميريد"و به آن بيمارى كه آن را بهانه قرار داده بودند مردند( فقال لَهُمْ الله مُوتوا ). 


ص :51 


)١ -١‏ "حزقيل "طبق بعضى از روايات سومين يبشواى بنى اسرائيل بعد از موسى ع بود. 


-١‏ 1) به تفسير مجمع البيان و قرطبى و روح البيان»ذيل آيه مورد بحث مراجعه شود. 


"سيس خداوند آنها را زنده كرد"تا ماجراى زندكى آنان درس عبرتى براى ديكران باشد( ع أَسلامُع ). 


روشق أشك كه منظوو اذ "موث "عبر هد) يكف آم لفك تنك ولك اه تكو حخداوقك اث كه بر شراسس ديات شيق و 
عالم حيات»حكومت مى كند يعنى خداوند.عوامل مركك آنها را فراهم ساختءو به سرعت همككى از ميان رفتندء اين 
امرتهمائتك أمريى انيت كه دن آيه شور يس مده إككا أغ رَهُ إذا لاد شيا أنْ يَقُولَ لَهُ كن فيكو :"امر او تنها اين است كه 
ملكا كحرف را ارادد دهي كرود ا تحاد كز شرو دين كوه" انغيلي" م أطلائ ' الحاودي ونه دن اذ 
جمعيتءيس از مركك است و همانكونه كه در شان نزول خوانديم به دعاى حزقيل ييامبر»صورت كرفتءو از آنجا كه 
بازكشت آنان به حيات»يكى از نعمتهاى روشن الهى بودء(هم از نظر خودشانءو هم از نظر عبرت مردم در بايان آيه مى 
ل حدر يد د كار عر لخما عي ارال بوا مرقم الصا راودا وأا لعي برل '( إنَّ الله لدو فَصْلٍ عَلَى 


اثاس وَ كن أخثر اناس لا كرون )؛ 

نه تنها اين كروهءبلكه همه انسانها مشمول الطاف و عنايات و نعمتهاى اويند. 
نكته ها: 

اشاره 

1١‏ -آيا اين ماجرا يك حادثه تاريخى بوده يا تمثيل است؟ 


آيا آنجه در داستان فوق آمده است يكك حادثه واقعى تاريخى است كه قرآن به طور سر بسته به آن اشاره كرده و شرح آن در 
روايات آمده است و يا از قبيل ذكر مثال براى مجسم ساختن حقايق عقلى.در لباسهاى حسى استءاز آنجا كه س ركذشت 
مزبور جنبه هاى غير عادى دارد»و هضم آن براى بعضى از مفسران مشكل شده از اينرو وقوع جنين حادثه اى را انكار كرده اند 
و منظوراز آيه را تنها يكك 


77١: ص‎ 


"شال كسدوده انك كسحال عت را كلد وديكان و عاوزة يا دقسن سسق هن كشن وه ذثال ا تاشكيت ني عورنيو 


سيس درس عبرت كرفته و بيدار مى شوند و نهضت و مبارزه را از نو شروع مى كنند و سرانجام بيروز مى كردند شرح مى 


دهد. 


و طبق اين تفسير جمله "موتوا"(بميريد)كه در آيه آمده كنايه از شكست به دنبال سستى و ركود است و جمله"احياهم" 


(خداوند آنها را زنده كرد)اشاره به آكاهى و بيدارى و به دنبال آن ييروزى است. 


طبق اين تفسير رواياتى كه در اين زمينه وارد شده و آن را به صورت يكك حادثه تاريخى تشريح مى كند.رواياتى مجعول و 
اسرائيلى است! اما بايد كفت كر جه استفاده مساله "شكست "و"بيروزى "به دنبال"سستى "و "بيدارى "از آيه مزبور موضوع 
جالبى است ولى انكار نمى توان كرد كه ظاهر آيه به صورت بيان يكك حادثه تاريخى مى باشد و نه تنها يكك مثال!آيه 
حكايت حال جمعى از ييشينيان را بيان مى كند كه به دنبال فرار از يكك حادثه وحشتناكك مردند و سيس خداوند آنها را زنده 


كرد اكر غير عادى بودن حادثه سبب توجبه و تاويل آن شود بايد با تمام معجزات ييامبران نيز اين كار را كرد. 


خلا-صه اكر ياى اين كونه توجيهات و تفسيرها به قرآن كشيده شودءمى توان علاوه بر انكار معجزات ييامبران»غالب مباحث 
تاركئ قرآت و[ اتكار كرةاو انها زا ان قبيل "تمثيل "اانه تعبين اهرود بة .شكل "ميلك "دانست و اشر كذشست 
!1 آلآ 


"هابيل'"و قابيل "را مثالى براى مبارزه عدالت و حق جويى با قساوت و ستككدلى دانست و در اين صورت همه مباحث تاريخى 


قرآن ارزش خود رااز دست خواهد داد. 


به علاوه با اين تعبير نمى توان همه رواياتى كه در زمينه تفسير آيه وارد شده است را ناديده كرفت زيرا بعضى از آنها در متون 


معتبر نقل شده و نسبت جعل يا اسرائيلى بودن به آنها بسيار نارواست. 


ص :711 


؟-درس عبرت 


همان كونه كه در شان نزول آمدءآ يه فوقءاشاره به كروهى از بنى اسرائيل مى كندءكه براى فرار از زير بار مسئوليت 
جهاد.دست به بهانه تراشى زدند و خداوند آنها را مبتلا به بيمارى طاعون كرد»كه همه را به طور سريع و برق آساءاز ميان برد» 
آن جنان كه هيج دشمن خطرناكى در ميدان جنكك قادر به آن نيست.يعنى تصور نكنيد با فرار از زير بار مسئوليت و توسل به 
بهانه هاى مختلف مى توانيد در امان بمانيد»تصور نكنيد كه در برابر قدرت يروردكارءمى توانيد مقاومت كنيدءخدا مى تواند 
بادشمن بسيار كوجكى.مانند ميكرب طاعون يا وبا كه حتى با جشم ديده نمى شود.شما را جنان درو كند كه اثرى از شما 


باقى ثماند. 
''-مساله"رجعت"و بازكشت به دنيا 
تكله ديكرئ كدان انتجا شابان توجه است ساله امكان "جعت "است كه ازايق اديه كوين استفادة فى شود 


توضيح اينكه:در تاريخ كذشتكان مواردى را مى يابيم كه افرادى بعد از مركك. به اين جهان با زكشتند مانند ماجراى جمعى از 
بنى اسرائيل كه همراه موسى ع به كوه طور رفتند كه در آيه 8 و 08 سوره بقره آمده و داستان عزير يا ارميا كه در آيه 0"ظ> 


همين سوره آمدهءو همجنين حادثه اى كه در آيه مورد بحث به آن اشاره شده است. 
بنا بر اين مانعى ندارد كه همين مساله در آينده نيز تكرار شود. 


دانشمند معروف شيعه مرحوم "'صدوق "نيز به همين آيه براى امكان مساله رجعت استدلال كرده و مى كويد:يكى از عقايد ما 


اعتقاه بر رسعت اس (كه كروفن او الساتهاض بيشي باز ذيكر در هديق :دنا بها رئد كى باذ هى كردتد): 
ونيز مى تواند اين آيه سندى براى مساله معاد و احياى مرد كان در قيامت باشد. 


[سوره البقره (؟7): آيات 6" قا 64 ؟] 


اشاره 
لا لا لا لا 


سه - 
ع 


للء ص 3 َه سار ل سلا 5 ع مراع > ف لاك 00 5 م شو 
وَ قاتلوا فى سَبيل لله وَ إعْلَموا أنَّ آللة سَ مِيمٌ عَلِيمُ (79) مَنْ ذَا ألَذِى يُفْرض لله ووضاً حمد ا قيض اعِفَهُ لَهُ أض افا كثيرة وَ الله 
فض وَ بَبِصْط و لَه تُْجَعُونَ (880؟) 


نر حجمه: 
عاو در راه خداءييكار كنيد!و بدانيد خداوند»شنوا و داناست. 


ه؟؟"-كيست كه به خدا"قرض الحسنه اى "دهدء(و از اموالى كه خدا به او بخشيدهءانفاق كند.) تا آن را براى او»جندين برابر 
كند؟و خداوند است كه(روزى بند كان را)محدود با كسترده مى سازد»ء(و انفاق»ه ركز باعث كمبود روزى آنها نمى شود).و به 


سوى او باز مى كرديد(و ياداش خود را خواهيد كرفت). 
شان نزول: 


در شان نزول آيه دوم»جنين نقل كرده اند كه:روزى ييامبر اكرم ص فرمود:هر كس صلته اى بدهد دو برابر آن در بهشت 
خواهد داشتء"ابو الدحداح انصارى" عرض كردءاى رسول خدا من دو باغ دارم اكر يكى از آنها را به عنوان صدقه بدهم دو 
برابر آن را در بهشت خواهم داشتءفرمود:1رى»عرض كردنام الدحداح نيز با من خواهد بود فرمود:آرى»عرض كردنفرزندان 
نيز با منند؟فرمود:آرىءسيس او باغى را كه بهتر بودءبه عنوان صدقه به بيامبر ص دادءآيه فوق نازل شدءو صدقه او را دو هزار 
فوووا د اد رجور افق الس و ان رك 

ابو الدحداح بازكشت و همسرش ام الدحداح و فرزندان را در آن باغى ديد كه صدقه قرار داده بود به در باغ ايستاد و 
نخواست وارد آن شود»و همسرش را صدا زد و كفت:من اين باغ را صدقه قرار داده ام و دو برابرش را در بهشت خريدارى 
كرده ام و تو و فرزندان نيز با من خواهيد بود»همسرش كفت مباركك است آنجه را فروخته و آنجه را خريده اى».يس همككى از 


ص 8 


تسليم كردءييامبر ص فرمود: "جه بسيار نخله هايى در بهشت كه شاخه هايش براى ابى الدحداح آويزان شده است" (1). 


0 


لعسيرة 


جهاد با جان و مال 


ازاينجا آيات مربوط به جهاد»شروع مى شودءو به دنبال آن داستانى در همين زمينه از اقوام يبشين مى آيد و با توجه به 
كلش كدى اباق ا حربازه حدس لعن اشوا الل شداكه انوانه روات طاغود ارنم اد قرا كردقد وجب ادم 


همان طاعون از ميان رفتندءرابطه بين اين آيات و آيات قبل روشن مى كردد. 


لح ار ار شنوا و دانا بست" سخنان شما را مى شنود و از انكيزه هاى درونى 
شما و نياتتان در امر جهاد آكاه است( و قاتلوا فى سَبِيلٍ اللَّهِ وَ الْمُوا أنَّ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ ). 


*** سيس مى افزايد:'"كيست كه به نخدا وام نيكويى دهد(و از اموالى كه او بخشيده أبست ل ا 
سعتكدافةانقاق عتدد واخداوفه 1ن رابا معدي يار عند "قن ذا النى تتر فض الله قنقا عيدا ممافقة 2 اعفان كددة 
. 


0 
بنا بر اين وام دادن به خداوند به معنى "انفاق فى سبيل الله"است و به كفته بعضى از مفسرانءانفاقهايى است كه در راه جهاد 


مى شودءزيرا در آن زمان تهيه هزينه هاى مختلف جهادءبر دوش مبارزان مسلمان بود»در حالى كه بعضى ديكر معتقدند هر 


كونه انفاقى را شامل مى شود.هر جند بعد از آيه جهاد وارد شده 


ص ترما 


"894 صفحه‎ "١ و‎ ١ مجمع البيان» جلد‎ 0-١ 


است 30 


ولى تفسير دوم با ظاهر آيه سا زكارتر استء.به خصوص اينكه معنى اول را نيز در بر مى كيردءو اصولا انفاق در راه خداءو 


است. 


"اضعاف "جمع "ضعف "(بر وزن شعر)به معنى دو يا جند برابر كردن جيزى استءو با توجه اينكه اين وازه به صورت جمع در 
آيه آمده و با كلمه '"كثيره "»تاكيد شدهءبه علاوه جمله '" يضاعى "نيز تاكيد بيشترى را از يضعف مى رسائد(آن جنان كه ارباب 
لغت كفته اند) (؟)از مجموع اين جهات,استفاده مى شود»كه خداوندء براى انفاق كنندكان ياداش بسيار فراوانى قرار داده»و 
انفاق در راه خدا همجون بذر مستعدى است كه در زمين آماده اى افشانده شودءو به وسيله بارانهاى بى در يى آبيارى كرددءو 


ده ها و كاه صدها برابرءنتيجه دهد(همان كونه كه در آيه 78١‏ همين سوره خواهد آمد). 


كد 


اط 


واهن ياباظ ا دح قرمائية "عدا وند زور ع سد كاوارااسطلودى كبن ددا كتكبو همه نما بدسوف ا ناز فى كرهيك"'( 3 الا 


يَفبض و يَنِضٌّط و إِليه تَوْجَعُونَ ). 


اشاره به اينكه تصور نكنيد انفاق و بخششءاموال شما را كم مى كند زيرا كسترش و محدوديتءروزى شما به دست خدا است 
واو توانايى دارد در عوض اموال انفاق شدهءبه مراتب بيش از آن را در اختيار شما قرار دهدءبلكه با توجه به ارتباط و به هم 


بيوستككى افراد اجتماع با يكديكرءهمان اموال انفاق شده در واقع به شما باز مى كردد. 


ص :710 


)١ -١‏ به تفسير كبير»جلد #»صفحه ١128‏ مراجعه كنيد. 


- 7( "راغب "در"مفردات "در 00 4 قي كويد بعضى كفته اند :ضاعفت ابلغ من ضعفته. 


اين از نظر دنياءو از نظر آخرتءفراموش نكنيد كه همه به سوى او باز مى كرديد و ياداشهاى بزركك شما آنجا است. 
نكته: 
جرا تعبير به قرض؟ 
در جندين آيه از قرآن مجيد(و از جمله آيه بالا)در مورد انفاق در راه خدا تعبير به قرض و وام دادن به يرورد كار آمده استءو 
اين نهايت لطف خداوند نسبت به بند كان را از يكك سو و كمال اهميت مساله انفاق رااز سوى ديكر مى رساندءبا اينكه مالكك 
حقيقى سراسر هستى او استءو انسانها تنها به عنوان ل ل الي ل لي 
آيه لاسوره حديد مى خوانيم: آمِنُوا الله وَ رَسُولِه و الفلوا ف الفسلكع قو تقائيق قن :"اعاث نه داو وشولقن بباؤريك وز أو 
آنجه خداوند شما را در آن نماينده خود ساختهءانفاق كنيد" "ولى نا اين حال يمن كردة و از بلعو امشتراض. فى كندهآن 
هم استقراضى با جنين سود بسيار فراوان» "كرم بين و لطف خداوندكار"'! در نهج البلاغه مده است كه مى فرمايد: 

5 بن 5 
و استقرضكم وله خزائن السموات و الارض و هو الغنى الحميد و انما اراد ان يبلوكم ايكم احسن عملا : خداوند از شما در 


خواست قرض كرده دو الى كه كتجهاى آسمان وزمية از آن او است و بى نياز و ستودهء(1رى اينها نه از جهت نيازاو 
است)بلكه مى خواهد شما را بيازمايد كه كدام يكك نيك وكارتريد" .)١(‏ 


.187 نهج البلاغه»بخش آخر خطبه‎ )١ -١ 


[سوره البقره (؟): آيات 72628 قا 817؟] 


. 


لان 
إن ملا 
ليل ميغد ترس ا لين له بعك ( ميا لنيز ف يل هن هل ص إل يت 


اس 

/ و8 0 م ا" : 

: 0 لانيل فى عل لوو قذ أخوجة من ااا ا وا إلا ليلا 
لا 1 ملكا انو 2 


مي .هه 00 2 سي 2 كك 01 م م ل لاء : 
أب عي 000 و قال 11 5-6 06 0 لو ال سروه 
نعية المتيكة وى تيك ال كور 0 مُؤْمنِينَ (/15) فلمًا فصَل طالوث بِالْجَنُودٍ د قال إِنَّ الله مُعْتل لاسرا 
فَلَيِسَ 1 - اق عد لا 1 م و 2 0 5 4 

فلئِسَّ منى وَ مَنّْ ع هع لىإا من غات دقوم يا إاليلا تمع قن مور وول يا معو ل 


1 0 لدمءه 052 
طائَه نا آليؤم بلدالوت و جُنُودِهِ قال الْذِينَ يَظُونَ أنهُع ل 


0 
اليا‎ 
١. 


لا 
ير بدن الله وَأَللهُ مع الصَابرِينَ 


لا لاه لاءء م _ءلا يد ولا رلا وي 1 3 

061 و ونا وروا الو و ووه الوا ر نا رع عَلينا صَهِراً و تيت أقدامنا وَ انض عي قوم الكافريق ١‏ فَهَرّمُوهُمْ بإذنٍ 
ل 80 ل]ا. 7 ا ااه 

هَل 9 الوت و بس لعي روا اك للد ااي لصون مقو واي لازم 


0 ذو قَضْلٍ عَلَى الْعَالمِينَ (101) يَلَك آلبات الله تنُوها عَلَيِكَ بِالْحَقَّ وَ إنَكَ لَمنّ الْمَوْسَلِينَ (؟05) 


ص 0.006 


ترجمه: 
762-آيا مشاهده نكردى جمعى از بنى اسرائيل را بعد از موسىءكه به ييامبر خود كفتند: 


زمامدارلق فرماندهى)براى ما انتخاب كن!تا(زير فرمان او)در راه خدا بيكار كنيم. ييامبر آنها كفث؟"شابك اكر دسكور مكار به 
شما داده شود.(سرييجى كنيدءو)در راه خداءجهاد و ييكار تكنيد! ''كفتتد:' جكونه ممكن است در راه خدا ييكار نكنيم»در 
حالى كه از خانه ها و فرزندانمان رانده شده ايمء(و شهرهاف نا بد وسيله شمن اشكالوو قرو كدان ما اشير ده اتد)؟! "اما 


هنكامى كه دستور بيكار به آنها داده شدءجز عده كمى از آنان»همه سرييجى كردند.و خداوند از ستمكاران»1 كاه است. 


/ا لاسو يباميرشان به آنها كفت: "خداوند(طالوت)را براى زمامدارق شها مبعوث(و اتتحاب) كرده اسثء "كفتدد: '"جكونه او بر 
ما حكومت كندءبا اينكه ما از او شايسته تريمءو او ثروت زياد تدارد؟! "كفت:" خنذا او را بر شما بركزيدهءو او رادر علم 


و(قدرت)جسمء وسعت بخشيده است.خداوند»ملكش را به هر كسن بخواهد»)مى بخشدءو احسان 


ص :7 


خداوند»وسيع اسثهو(از لباقت اقراد براق متصت ها)1 كاه انست. " "او يباميرشان به آنها كفت: "'نشائه حكومت اوءابن اسث 
كه(صندوق عهد)به سوى شما خواهد آمد.(همان صندوقى كد)در آن.آرامشى از يرورد كار شماءو ياد كارهاى خاندان موسى 
و هارون قرار دارد»در حالى كه فرشتكانءآن را حمل مى كنند.در اين موضوع, نشانه اى(روشن)براى شماستءاكر ايمان 
داشته باشيد." 8؟7-و هنكامى كه طالوت(به فرماندهى لشكر بنى اسرائيل منصوب شدءو)سباهيان را با خود بيرون بردءبه آنها 
كفت:"خداوند»شما را به وسيله يكك نهر آبءآزمايش مى كندءآنها (كه به هنكام تشنككى»)از آن بنوشندءاز من نيستندءو آنها 
كةجر يكف ريمائه ذقنت خوده نشت از ان تحووتك ارمق منتسد! "جز عده كس :شيك ال آنا ات لوشيديد مين متكا 
كه اوءو افرادى كه با او ايمان آورده بودند»(و از بوته آزمايشءسالم ندكن امدنند) 3 ان نير كدشسدء ان كن نفرات 
خودءناراحت شدندءو عده اى) كفتند:"امروز.ما توانايى مقابله با"جالوت"و سياهيان او را نداريم. "اما آنها كه مى ذا تعد حدا 
را ملاقات خواهند كرد(و به روز رستاخيزءايمان داشتند) كفتند "جه بسيار كروه هاى كوجكى كه به فرمان خداءبر كروه هاى 
عظيمى يبروز شدند!"و خداوندءبا صابران(و استقامت كنند كان)است. 


٠و‏ هنكامى كه در برابر "جالوت"و سياهيان او قرار كرفتند كفتند:"يرورد كارا!ييمانه شكيبايى و استقامت را بر ما بريزاو 
قدمهاى ما را ثابت بدارإو ما را بر جمعيت كافران» بيروز بكردان! ١0١-سيس‏ به فرمان خداءآنها سياه دشمن را به هزيمت 
واذاشسددو"ذاؤود"(توجوان تيرومند و شجاعى كه ون لشكر"طالوؤت"بود)ء'"جالوت "را كشتء و خداوند: خحكومت وذانشس را 
به او بخشيدءو از آنجه مى خواست به او تعليم داد.و اكر خداوندبعضى از مردم را به وسيله بعضى ديكر دفع نمى كردءزمين را 
فساد فرا مى كرفتءولى خداوند نسبت به جهانيان»لطف و احسان دارد. 


ص :57 


اشاره 
فراز عبرت انكيزى از تاريخ بنى اسرائيل 


بيش از آنكه به تفسير اين آيات ببردازيمءلا-زم است به كوشه اى از تاريخ بنى اسرائيل كه اين آيات ناظر به آن است اشاره 


كنيم: 


قوم يهود كه در زير سلطه فرعونيان ضعيف و ناتوان شده بودند بر اثر رهبريهاى خردمندانه موسى ع از آن وضع اسف انكيز 


نجات بافته و به قدرت و عظمت رسيدنك. 


خداوند به بركت اين ييامبر نعمتهاى فراوانى به آنها بخشيده كه از جمله صندوق عهد بود-كه به زودى در باره تاريخجه و 


محتويات آن بحث خواهيم كرد. 


قوم يهود با حمل اين صندوق در جلوى لشكر يكك نوع اطمينان خاطر و توانايى روحى بيدا مى كردند واين قدرت و عظمت 
تا مدتى بعد از موسى ع ادامه داشت ولى همين ييروزيها و نعمتها كم كم باعث غرور آنها شد و تن به قانون شكنى دادند. 
سرانجام به دست فلسطينيان شكست خورده و قدرت و نفوذ خويش را همراه صندوق عهد از دست دادند به دنبال آن جنان 
دجار يراكندكى و اختلاف شدند كه در برابر كوجكك ترين دشمنان قدرت دفاع نداشتند تا جايى كه دشمنان كروه كثيرى از 


آنها رااز سرزمين خود بيرون راندند و حتى فرزندان آنها را به اسارت كرفتند. 


اين وضع سالها ادامه داشت تا آنكه خداوند ييامبرى به نام "اشموئيل "را براى فحاث:و ارشاد انها براتكيخت. آنها نيز كه از ظلم 
و جور دشمنان به تنكك آمده بودند و دنبال يناهكاهى مى كشتند كرد او اجتماع كردند وازاو خواستند رهبر و اميرى براى 
آنها انتخاب كند نا همككى تحت فرمان و هدايت او يكك دل و يكك رأى با دشمن نبرد كتند تا عزت از دست رفته را باز يابند. 


از دستور امير و رهبر خود سرييجى 


ص :”7 


كنيد و از مقابله و ييكار با دشمن شانه خالى نمائيد. 


آنها كفتند جكونه ممكن است ما از فرمان امير سرباز زنيم و از انجام وظيفه دريغ نمائيم در حالى كه دشمن ما را از وطن خود 
بيروة زاندة و سرزميتهائ ما را اشغال تموذه وفرزندان ما را به اسارت برده اسث! "اشموتيل "كه ديد جمعيث با تشخيض درد 
به سراغ طبيب آمده اند و كُويا رمز عقب ماندكى خود را دركك كرده اند.به دركاه خداوند روى آورده و خواسته قوم را به 


يبشكاه وى عرضه داشتءبه او وحى شد كه"طالوت"را به يادشاهى ايشان ب ركزيدم. 

اشموئيل عرض كرد خداوندا من هنوز طالوت را نديده و نمى شناسم. 

وحى آمد ما او را به جانب تو خواهيم فرستاد.هنكامى كه او نزد تو آمد فرماندهى سياه را به او واككذار و يرجم جهاد را به 
دست وى بسيار. 


طالوت كيست؟ 


طالوت مردى بلند قامت و تنومند و خوش اندام بود اعصابى محكم و نيرومند داشت از نظر قواى روحى نيز بسيار 
نداشت و با يدرش در يكى از دهكده ها در ساحل رودخانه اى مى زيست و جهار يايان يدر را به جرا مى برد و كشاورزى 


مى كرد. 


روزى بعضى از جهار يايان در بيابان كم شدند طالوت به اتفاق يكى از دوستان خود به جستجوى آنها در اطراف رودخانه به 


5-0 در آمد اين وضع تا جند روز ادامه باقت تا ابتكه به تزديكة شهر "صوق "رسيدتك: 


دوست وى كفت ما اكنون به سرزمين "صوف "شهر اشموئيل يبامبر رسيده ايم بيا نزد وى رويم شايد در يرتو وحى و فروغ رأى 


به كم شده خويش راه يابيم»هنكامى كه وارد شهر شدند با اشموئيل برخورد كردند همين كه جشمان 


77١: ص‎ 


اشموئيل و طالوت به يكديكر افتاد ميان دلهاى آنان آشنايى بر قرار شد. 


افتشوكل از همان لحظه طالوطه را شناعت :و ذاست كاين جوان همال اتبت كلاذ طلز داوق يزائ فزماتدعن جمعيت 
تعيين شده هنكامى كه طالوت س ركذشت خود را براى اشموئيل شرح داد كفت اما جهار يايان هم اكنون در راه دهكده رو به 
باغستان يدرت روانه هستند از ناحيه آنها نككران مباش ولى من تو را براى كارى بسيار بزركتر از آن دعوت مى كنم خداوند تو 
را مامور نجات بنى اسرائيل ساخته است طالوت نخست از اين ييشنهاد تعجب كرد وسيس با خوش وقتى آن را يذيرفت 
اشموئيل به قوم خود كفت خداوند طالوت را به فرماندهى شما بركزيده لازم است همككى از وى بيروى نمائيد و خود را براى 


جهاد با دشمن آماده سازيد. 


بنى اسرائيل كه براى فرمانده و رئيس لشكر امتيازاتى از نظر نسب و ثروت لازم مى دانستند و هيجكدام را در طالوت نمى 
ديدتك در برابر اين انتضاب سخت به حيرت افتادند زيرا به عقيده آنها وئ نه از خاندان لاوى بود كه سابقه نبوت داشتند و نه از 
خاندان يوسف و يهودا كه داراى سابقه حكومت بودند بلكه از خاندان "بنيامين "كمنام بود واز نظر مالى تهى دست لذا به 
عنوان اعتراض كفتند او جكونه مى تواند بر ما حكومت كند ما از او سزاوارتريم؟! اشموئيل كه آنان را سخت در اشتباه مى 
ديد كفت خداوند او را بر شما امير قرار داده و شايستكى فرماندهى و رهبرى به نيروى جسمى و قدرت روحى است كه هر دو 
به اندازه كافى در طالوت هست و از اين نظر بر شما برترى دارد ولى آنها نشانه اى كه دليل بر اين انتخاب از ناحيه خدا باشد 
مطالبه كردند. 


اشموئيل كفت نشانه آن اين است كه تابوت(صندوق عهد)كه از ياد كارهاى مهم انبياء بنى اسرائيل است و مايه دلكرمى و 
اظنيةاق شما دن تجتكينا قوده ذو حال كدسمعى از فرش كان ان ترااحما من لباركد به.مدوى شما باق فى" كردق حرق 


نككذشت كه صندوق عهد بر آنها ظاهر شد آنها با ديدن اين نشانه فرماندهى طالوت 


ص خرفرة 


را يذيرفتند. 


"طالوت"زمام كشور را به دست كرفت! 


"طالوت"فرماتلهئ منياة رابه عسده كرقة و دن مدق كركاه لباقت و شاستك غود زاذرادازه امون ملكت و فرماتدهي 
سياه به اثبات رسانيد سيس آنها را براى مبارزه با دشمنى كه همه جيز آنها را به خطر انداخته بود دعوت كرد و به آنها تاكيد 
كرد تنها كسانى با من حركت كنند كه تمام فكرشان در جهاد باشد و آنها كه بنائى نيمه كاره يا معامله اى نيمه تمام و امثال 


آن دارند دراين بيكار شركت نكنند.به زودى جمعيتى به ظاهر زياد و نيرومند جمع شدند و به جانب دشمن حركت كردند. 


براثر واهييماين .دن بزابر آفتات همكى تشنه شدثدطالوت براق ابن كهدبه فرمان ندا آنها وا آزمايشن واتضفيه كتد كفت به 
زودى در مسير خود به رودخانه اى مى رسيد خداوند بوسيله آن شما را آزمايش مى كند كسانى كه از آن بنوشند و سيراب 
شوند از من نيستند و آنها كه جز مقدار كمى ننوشند از من هستند! همين كه جشم آنها به نهر آب افتاد خوشحال شدند و به 


شرعت كوه واية اناوسايدلد و شيراب كلانتدقها عدم معلاودى وز شر يسان باقى اند لك 


طالوت متوجه شد كه لشكر او از اكثريتى بى اراده و سست عهد و اقليتى از افراد با ايمان تشكيل شده است از اين رو اكثريت 


بى انضباط و نافرمان را رها كرد و با همان جمع قليل با ايمان از شهر بيرون آمد و به سوى ميدان جهاد بيش رفت. 


سياه كوجكك "طالوت "از كمى نفرات متوحش شده به طالوت كفتند ما توانايى در برابر اين سياه قدرتمند را نداريم اما آنها 
كه ايمان راسخ به رستاخيز داشتند و دلهايشان از محبت خدا لبريز بودءاز زيادى و نيرومندى سياه دشمن و كمى عده خود 
نهراسيدندءبا كمال شجاعت به طالوت كفتند:تو آنجه را صلاح مى دانى فرمان ده ما نيز همه جا همراه تو خواهيم بود و به 


خراسة خدا افيه 


ص كرذرة ١‏ 


عدد كم با آنها جهاد خواهيم كردءجه بسا جمعيتهاى كم كه به اراده يرورد كار بر جمعيتهاى زياد بيروز شدند و خدا با 
استقامت كنند كان است. 


طالوت با آن عده كم اما مؤمن و مجاهد آماده كارزار شدءآنها از دركاه خداوند در خواست شكيبايى و ييروزى كردند»ءهمين 
كه آتش جنكك شعله ور شد "جالوت"از لشكر خويش بيرون آمد و در بين دو لشكر مبارز طلبيد»صداى رعب آور وى دلها 
را مى لرزاند و كسى را جرأت ميدان رفتن او نبود.در اين ميان نوجوانى به نام "داوود"كه شايد براثر كمى سن براى جنكك هم 
به ميدان نيامده بودء بلكه براى كمكك به برادران بزركتر خود كه در صف جنككجويان بودند ازطرف يدرش ماموريت 
داشتءولى با اين حال بسيار جابكك و ورزيده بودءبا فلاخنى كه در دست داشت يكى دو سنكك آن جنان ماهرانه يرتاب كرد 
كه درست بر يبشانى و سر"جالوت"كوبيده شدند واو در ميان وحشت و تعجب سياهيانش به زمين سقوط كرد و كشته شدءبا 
كشته شدن جالوت ترس و هراس عجيبى به سياهيانش دست داد و سرانجام از برابر صفوف لشكر"طالوت "فرار كردند و بنى 


اسرائيل ييروز شدند .)١(‏ 


)١ -١‏ اقتباس از تفسير مجمع البيان و در المنثور و قصص قرآن(با تلخيص). 


اكنون به تفسير آيات باز مى كرديم: 


در نخستين آيهءروى سخن را به بيغمبر اكرم ص كرده.مى فرمايد:"آيا نديدى جمعى از اشراف بنى اسرائيل را بعد از موسى ع 


لحارم يي جا طح ددني اإوكدر راه خدا بيكار كنيم؟ "7 ألَمْ ثَرَ إِلَى الْمَلَمٍ مِنْ بَنِى إِشْلائيلٌ مِنْ بَعْدٍ 
مُوسلا إذ قانُوا لني لَه ابعثْ ليا ملكا نَقاتلٌ فى سيل اللو ). 


وازه "ملاء "در لغت به معنى اشياء يا اشخاصى است كه جِشْم را بر مى كند و شكفتى بيننده را برمى انكيزد.به همين جهت به 
جمعيت زيادى كه داراى رأى و عقيده واحدىءباشند ملا كفته مى شودءو نيز به اشراف و بزركان هر قوم و ملتى "ملا" ”'مى 
كويندءزيرا هر كدام از اين دو كروه به خاطر كميت يا كيفيت خاص خود جشم بيننده را ير مى كند. 

همان طور كه قبلا اشاره شدءاين آيه اشاره به جمعيت زيادى از بنى اسرائيل مى كند كه يكك صدا از بيامبر خويش تقاضاى 
امير و رهبرى كردند تا بتوانند به فرماندهى او با جالوت كه تمام حيثيت دينى و اجتماعى و اقتصادى آنها را به خطر افكنده بود 


قابل توجه اينكه آنها يراى رفع تجاوز دشمن كه ايشان را از سرزمينشان بيرون رانده بود»مى خواستند مبارزه كنند»در عين حال 
نام آن را فى سبيل اللد(در رإه خدا كذاردند)از اين تعبير روشن مى شود كه آنجه به آزادى و نجات انسانها از اسارت و رفع 
ظلم كمكك كند» "فى سبيل الله "محسوب مى شودءعلاوه بر اين بيكار مزبور» جنبه دينى و مذهبى نيز داشت. 

بعضى نام اين ييامبر را "شمعون "و بعضى "اشموثئيل "عو بعضى "يوشع "2 ذكر كرده اندءولى مشهور در ميان مفسران همان 
اشموثيل است كه عربى آن 


ص رحارف ا 


اسماعيل مى باشدءو از امام باقرع نيز در روايتى نقل شده است (1). 


به هر حال بيامبرشان كه از وضع آنان نككران بودءو آنها را ثابت قد فرك ا 00 سيم 
به شما داده شود شايد(سرييجى كنيد و)در راه خدا بيكار نكنيد'( قالَ هَلْ عَسَيكمْ إنْ كت عَليكُمْ لقيال لد تتائلوا ). 


ل ل ل ل ل ع د 
علا ع لل لا عَلالا 
وس امن اشقان 11 ولك لمان انير لالد 1 لا ا ألا تقال فى سبيل اللهِوَ كذ أخرجنا ون جلأرنا و ابنالا ). 


موخود تغانهز ازادق فرزقدانه رفست علو بيمان شكتن انها زا بكبردة2 لذا در ادامه اين آيه مى خوانيم: 


ل ا ييكار به آنها 0 اللا سد آكاه اسث" و 


بعضى از مفسرانءعده وفاداران را "١‏ نفر نوشته اندءهمانند سربازان وفادار اسلام در جنكك بدر (5). 


در هر صورت ييامبرشان»طبق وظيفه اى كه داشت به در خواست آنها ياسخ كفتءو طالوت را به فرمان خدا براى 
دمادارى انأقير كرهة و عه انيا كنت "عداوتن طالوك زايراف زماعذارى كما اتككه اس 


ص ار 


)١ -١‏ مجمع البيان»جلد ١و"‏ صفحه لفارة 


1-7) روح المعانى»و تفسير كبير ذيل آيات مورد بحث. 


.) وَ قالَ لَهُمْ نَيِهُْ إنَّ الله قَد بَعَتَ لَكمْ طالُوتٌ مَلِكاً‎ ٠" 

مطابق اين آيه انتخاب طالوت به عنوان زمامدارى و فرماندهى لشكر بنى اسرائيل از سوى خدا بوده و شايد جمله"قد بعث" 
(برانكيخت)اشاره به همان جيزى باشد كه در شرح اين داستان كذشت كه حوادث غير منتظره اى طالوت را به شهر آن بيامبر 
ع و مجلس او كشانيدءو اين انتخاب الهى صورت كرفت»ضمنا از تعبير ''ملكا"جنين بر مى آيد كه طالوتءتنها فرمانده لشكر 
نبود بلكه زمامدار كشور هم بود .)١(‏ 


از اينجا مخالفت شروع شدءكروهى كفتند:"حكونه او بر ما حكومت داشته باشد با اينكه ما از او شايسته تريم»و او ثروت 


- 
ع 
- 


لاء َس ث2 وعم ها همك هلأ و 2 4 مو 2 2 ع 
زيادى ندارد'( قالوا أَنّى يَكونٌ لَهُ املك عَلَيْنا و َحْنٌ أحق بِالْملك مِنْهُ وَ لَمْ يُوْتٌ سَعَهً مِنَ الْلَالٍ ). 


اين نخستين اعتراض و بيمان شكنى بود كه بنى اسرائيل در برابر آن ييامبر ع كردندءو با اينكه او تصريح كرده بود اتتخاب 
طالوت از طرف خخدا است آنها در واقع به انتخاب خداوند اعتراض كردند كه ما از او سزاوارتريم زيرا داراى دو شرط لازم 
براى زمامدارى هستيم»نسب عالى و ثروت فراوان و همان طور كه قبلا در شرح داستان آمده طالوت جوانى از يكك قبيله كمنام 
بنى اسرائيل و از نظر مالى يكك كشاورز ساده بود. 


ولى قرآن ياسخ دندان شكنى را كه آن ببامبر به كمراهان بنهي اسرائيل ذف اعفن جاو كر عن دون" كفك د ارقف ىنا رفيا 
-ه 2 عباتي 9 0 دلا رء م لا 2 ه نا 
بركزيده و علم و(قدرت)جسم او را وسعت بخشيده'( قال إِنَّ الله اضطفاةٌ عَلتِكُمْ و رَادَهُ بَشطهٌ فى العلم وَ الجشم ). 


اينكه مى بينيد خداوند او را ب ركزيده و زمامدار شما قرار داده به خاطر اين 


ص 6 خر06 


)١ -١‏ صاحب"كشاف "»طالوت را نامى عجمى مى داند.مانند جالوت و داوودءو بعضى نيز كفته اند كه نامى است عربى و از 
ماده "طول '"كرفته شده كه اشاره به قامت بلند او اس ت(تفسير كبير»جلد * صفحه .)١7/7‏ 


است كه از نظر هوش و فرزانكى و علمءير مايه است و از نظر نيروى جسمانىءقوى و ير قدرت. 


يعنى اولا اين كزينش خداوند حكيم است و ثانيا شما سخت در اشتباهيد و شرايط اساسى رهبرى را فراموش كرده ايد»نسبت 
عالى و ثروت.هيج امتيازى براى رهبرى نيست جون هر دو امر اعتبارى و بيرون ذاتى استءولى علم و دانش و نيروى جسمانى 
دو امتياز واقعى و درون ذاتى است كه تاثير عميقى در مساله رهبرى دارد.رهبر بايد با علم و دانش خود»مص لحت جامعه اى را 
كه در رأس آن است تشخيص دهد و با قدرت خود آن را به موقع اجرا در آوردءبا علم و تدبير خود نقشه صحيح براى ييكار 
با دشمن بكشد و با نيروى جسمانى آن را بياده كند. 


تغبيرنه 'سطه '"(كسترقن)اشياره به 'ايق است كه وسعت وجودى انسان در يرتو علم و قدرت است.هر قدر اينها افزوده شود 
كي اسان كن ذه ترم شوة. 


در اينجا كسترش علم بر كسترش نيروى جسمانى.مقدم داشته شدهءزيرا شرط اول علم و آكَاهى است. 


ضمنا از اين تعبير استفاده مى شود كه امامت و رهبرى» كزينش الهى اسثءو او است كه شايستكى ها را تشخيص مى دهدءا كر 
در فرزندان ييامبر اين شايستكّى را ببيند امامت را در آنجا قرار مى دهدءواكر در جاى ديكرءدر آنجا قرار مى دهدءو اين 


همان جيزى است كه دانشمندان شيعه به آن معتقدند واز آن دفاع مى كنند. 


سيس مى افزايد:'"خداوندوملكك خود را به هر كشن بخواهد مى بحشد و خداوند(احسانش)وسيع و كسترده ودانا(يه لياقت و 
- 0100 مسو لا 3 
شايستكى افراد)است" ( و الله يُؤْتى ملك مَنْ يَشَاء وَ الله لَأسِعٌ عَلِيمٌ ). 


اين جمله ممكن است اشاره به شرط سومى براى رهبرى باشد و آن فراهم شدن امكانات و وسائل مختلف از سوى خدا است 
زيرا ممكن است رهبرى از نظر علم و قدرت كاملا ير مايه باشد ولى در شرائط و ظرفى قرار كيرد كه هيجكونه 


ص كرف 


آمادكى براق شرفت اهداق او تداشعه باد سلما حتية وهبري بها بروزي درعشاتيى تتواهد رسيدهقر ان عى كو نخدا 
حكومت الهى را به هر كس بخواهد مى بخشد يعنى شرائط و وسائل لازم را براى او فراهم مى سازد(اين سخن ممكن است 


*** آيه بعد نشان مى دهد كه كويا, ل و ل لل ل 
اشموئيلءاطمينان بيدا نكرده بودند و از او خواهان نشانه و دليل شدندء ' بيامبر آنها به آنان كفتءنشانه حكومت او اين است 

كه مستدوق فهك به سوى شما عواهد آمن كه دن آن ارامشى ان سوى يروود كارتان براي شها اسىءهمان صتدوقى كه 
ل ا و ا ا ا 
راك شما لست اك يمان داشت اشيد "ول م يقد إن أيه فذكد أذ ايك اتافورف وفك ون 1" م وَ يَقَبَهُ بق ا ترك 


0 0 5 00 مو 

لقيو وقوه ا تخيله الملايكة إن فى ذلك لاه لَكمْ إن كنع مُؤّمِنِينَ ). 
نكته ها: 

اشاره 


١-تابوت‏ يا صندوق عهد جه بود؟ 


"تابوت "در لغت به معنى صندوقى است كه از جوب مى سازند و اينكه مى بينيم به صندوق نقل و انتقال جنازه ها تابوت مى 
كويند به همين مناسبت استهء اما بايد توجه داشت كه معنى اصلى تابوت اختصاصى به مرد كان ندارد بلكه هر كونه صندوق 


جوبى را شامل مى شود. 


در باره اين كه تابوت بنى اسرائيل و به عبارت ديكر "صندوق عهد "جه بوده و به دست جه كسى ساخته شد و محتويات آن را 


جه جيز تشكيل مى داد در روايات 


ص خارف 


و تفاسير ما و همجنين در كتب "عهد قديم "(تورات)سخن بسيار است و از همه روشن تر جيزى است كه در احاديث اهل بيت 
ع و كفته هاى بعضى از مفسران مانند ابن عباس آمده است و آن اينكه: "تابوت "همان صندوقى بود كه مادر موسى او را در 
آن كذاشت و به دريا افكند و هنكامى كه به وسيله عمال فرعون از دريا كرفته شد و موسى رااز آن بيرون آوردند هم جنان 
در دستكاه فرعون نككهدارى مى شد و سيس به دست بنى اسرائيل افتاد.بنى اسرائيل اين صندوق خاطره انكيز را محترم مى 


موسى در وايسين روزهاى عمر خود الواح مقدس را كه احكام خدا بر آن نوشته شده بود به ضميمه زره خود و ياد كارهاى 
ديكرى در آن نهاد»و به وصى خويش '"يوشع بن نون "سيرد وابة'اين 'ترتيب اهميت اين مبتدوق دان نظر بتى اسرائيل بيشتر شده 
ولذادر جنككهايى كه ميان آنان و دشمنان واقع مى شد آن را با خود مى بردندءو اثر روانى و معنوى خاصى در آنها مى 
كذاردءو لذا كفته اند تا هنكامى كه اين صندوق خاطره انكيز با آن محتويات مقدس در ميانشان بودءبا سربلندى زند كى مى 
كردندء ولى تدريجا مبانى دينى آنها ضعيف شد و دشمنن بر آنها جيره شد ند و آن صندوق رااز آنها 
كرفتند»اما "اشموئيل "طبق آيات مورد بحث به آنها وعده داد كه به زودى صندوق عهدء.به عنوان يكك نشانه بر صدق كفتار او 
به آنها باز خواهد كشت. 


ٍ فد انو ارين روف الل ب د قي <> لاجد 3 : حت 
از جمله " فيه سَِكينَة مِنْ رَبُكمْ و بَقِيَهُ مما ترك آل مُوسلِ وَ آل هارُونَ "بر مى آيد كه اولا صندوق عهد.همان طور كه كفتيم 
محتوياتى داشت كه جمعيت بنى اسرائيل را آرامش مى بخشيد و در حوادث كوناكون نفوذ معنوى واثر روانى در آنها 
داشت" فِبهِ سكينَةٌ مِنْ رَبَكمْ "و ثانيا قسمتى از يادكارهاى خاندان موسى و خاندان هارون نيز بعدها به محتويات آن افزوده 


شده بود. 
نايك تؤحجه.ذاشت كه 'سكتة ' از ماده ' سكون "به معنئ ازافشن اسشكاو 


ص :70 


"اشموكيل "به بتى اشرائيل ختاطر تشقان ساعت كه صتدوق عهد يار ذركر به ميان شما باز مى كردددو ارامشن اق دست ونه خود 
را خواهيد يافت و در حقيقت صندوقى كه علاوه بر جنبه معنوى و تاريخى جيزى بالاتر از يرجم و شعار براى بنى اسرائيل بود 
ووجود آن را نشانه استقلال و موجوديت خود مى دانستند و با مشاهده آن به ياد تجديد دوران عظمت ييشين مى افتادندوبه 


اتياباتس كفت ةطيع اسايق يقاوط زر كن يراض ب اسراكا ميحنوي من شك 
؟-منظور از حمل كردن فرشتكان ( تخمله المّلائكه ) جيست؟ 


جكونه فرشتكان صندوق عهد را آوردند؟در ياسخ اين سؤال نيز مفسران سخنان بسيار كفته اندءاز همه روشن تر اينكه:در 
تواريخ آمده است هنكامى كه "صندوق عهد"به دست بت يرستان فلسطين افتاد و آن را به بتخانه خود بردندءبه دنبال آن 
كرفتار ناراحتيهاى فراوانى شدند»بعضى كفتند اينها همه از آثار"صندوق عهد"است لذا تصميم كرفتند آن رااز شهر و ديار 
خود بيرون بفرستند»و جون كسى حاضر به بيرون بردن آن نبودءناجار آن را به دو كاو بستند و آنها را در بيابان سر دادندءاتفاقا 
ابن عرياق دوست فقارق با ضيب "طالوث "به فرهاتدهى يتن اشرائيل بوةءفرشتكان عدا مامرريت يافسد كد اين ذو حيوان زاية 
سوى كتهر "اللسوقل ' براتند متكا كدايض اسرائل "مكدوق عوك" را وماق حوه ديديدة ان راةعواة ايشاو تهانه اف اذ 
طرف خداوند بر ماموريت طالوت تلقى كردند. 


بنا بر اين كر جه در ظاهر آن دو كاو آن را به شهر آوردند لكن در واقع به وسيله فرشتككان الهى اين كار انجام شد.به همين 


وت نهم افتتدوق د درشكان تضيك كاده شنو امك 


اصولا فرشته و ملكك در قرآن و اخبار معنى وسيعى دارد كه علاوه بر موجودات روحانى عاقل»يكك سلسله از نيروهاى مرموز 


اين جهان را نيز در بر 


75١:١ ص‎ 
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از آنجه كفته شد به خوبى استفاده مى شود كه با اين نشانه هاى اعجاز آميز مساله رهبرى و فرماندهى الهى "طالوت "ثابت 
لاما سمائكر نه كه از سياه" ِنْ كنْتَمْ مُؤْمِنِينَ "استفاده مى شودءباز افراد ضعيف الايمان تسليم حق نشدند و دنباله اين 


داستانءاين حقيقت را آشكار خواهد ساخت. 


*#** سرانجام ل ل 


"هنكامى كه طالوت(به فرماندهى لشكر بنى اسرائيل منصوب شد و سياهيان)را با خود بيرون بردءبه آنها ككفت:خداوند شما را 
مد حر سا ا مسي سي 0 بيشتر إن آن نجشند 


ا" قلا قَصَلَ طَانُوتٌ بالحَُو قال إن الله ما م م بَِهَرِ فَمَنْ شَّرِب مِنْهُ فََئِسَ مِنّى وَ مَنْ لَمْ يَطعَمْه فَإنَهُ نّى إلا مَن اغْيَرَفَ 
عَوْفَهٌ بيده ). (1) 


لشكر طالوت-مخصوصا با سابقه بدى كه براى , ا ا ا 
جمعيتىءبستككى به مقدار انضباط و قدرت ايمان و استقامت در مقابل 


ص تفرم 


0-١‏ "فصل "در اصل به معنى بريدن و قطع كردن است ودر اينجا به معنى جدا سازى مى باشد(جدا شدن از شهر و 
ديار)و "جنود '"'جمع "جند "در اصل به معنى زمينى است كه داراى ستككهاى بزركك وروى هم انباشته اى باشد»سيس به هر جيز 
متراكم و جشمكير اطلاق شده و معمولا به انبوه لشكر "جند"مى كويند. و تعبير به" لَمْ يَطْعَمَةٌ "به جاى لم يشربه اشاره به اين 
است كه آنها بيش از يكك كف از آب آن نهر ننوشند و حتى در دهان نكنند وا نجشند. 


دشمن واطاعت از دستور رهبر و فرمانده دارد. 


طالوت مى خواست بداند انبوه لشكر تا جه اندازهءفرمان او را اطاعت مى كنندءبه ويه اينكه آنها با ترديد و دودلى و حتى 
اعتراضءرهبرى او را يذيرفته بودند» كر جه در ظاهر تسليم شده بودند ولى شايد هنوز در باطن»شكك و ترديد بر دلهاى آنها 
حكومت مى كردءبه همين دليل مامور مى شود كه آنها را امتحان كندءتا روشن شودءآيا اين سربازان كه مى خواهند در برابر 
شمشير آتشبار دشمن بايستند» توانايى تحمل مقدارى تشنكى را دارند يا نه؟ ولى اكثريت آنها-همانطور كه در شرح داستان 
قبلا خوانديم ودر آيه مورد بحث به طور فشرده به آن اشاره كندة اريوته اين امتحان سالم بيرون نيامدند» جنان كه قرآن مى 
كويد:"آنها همككى جز عده كمى از آنهاءاز آن آب نوشيدند" ( فَقَربُوا مِنهُ إلا ليلا مِنّْهُمْ ). 


وبهاين ترتيب»دومين تصفيه در ارتش طالوت انجام يافتءزيرا'تصفيه اول "همان بود كه به هنكام اعلام بسيج عمومى كفته 
بود كسانى كه تجارت يا بناى نيمه كاره و امثال آن دارند»همراه من نيايند. 


سيت :من افزا ند" تكاس كه او(طالوت)و افرادى كه به وى ايمان آورده بودند(و از بوته آزمايش سالم به در آمدند)ءاز آن 
ََ َ لا 2 7 

نهر كدشتند اموه ما(با اين جمعيت اندك)توانايى مقابله با جالوت و سياهيان او را نداريم"( قَلَمَا لطاوَرَة هُوَ وَ الْذِينَ 

قر رلاء لاء سا اه مر و 

آمُوا مَعَهُ قالُوا لا طاقة لَنا الوم بكاوت وَ جنُودِهِ ). 


اين جمله به خوبى نشان مى دهد كه همان كروه اندككث كه از آزمايش تشنكى سالم به در آمدند همراه او حركت كردند»ولى 
همانها نيز وقتى فكر كردند كه به زودى در برابر ارتش عظيم و نيرومند جالوت قرار مى كيرند فريادشان از كمى نفرات بلند 
شد واين سومين مرحله آزمايش بودءزيرا تنها كروه كوجكك ترى از اين كروه اندككءاعلا.م آمادكى و وفادارى كامل 


كردند»جنان كه قرآن در ادامه اين ابه 


ص زرف 


مى فرمايد:"آنها كه مى دانستند خدا را ملاقات خواهند كرد(و به روز رستاخيز و وعده هاى الهى ايمان داشتند) كفتند:جه 
07/:/:::2 > 000099499800932 
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اين جمله به خوبى نشان مى دهد كسانى كه ايمان راسخ به روز رستاخيز داشتند به بقيه هشدار دادند كه نبايد 
به '"كميت "جمعيت نككّاه كردءبلكه بايد "كيفيت"را در نظر كرفتءزيرا بسيار شده كه جمعيت كم از نظر نفراتءاما با كيفيتى 
بالاءاز جهت ايمان و اراده و تصميم و متكى به عنايات الهى به اذن الله بر جمعيتهاى انبوه يبروز شدند. 

بايد توجه داشت كه "'يظنون"در اينجا به معنى "'يعلمون "مى باشد»يعنى كسانى كه به رستاخيزءيقين داشتند و وعده هاى الهى را 
در مورد ياداش مجاهدان راستين مى دانستند(زيرا ظن در بسيارى از موارد به معنى يقين به كار مى رود واكر آن را به معنى 
كمان هم بدانيم باز بى تناسب نخواهد بود زيرا مفهوم آيه جنين مى شود كه كمان به رستاخيز تا جه رسد به علم و يقين»انسان 
رادر برابر اهداف الهى مصمم مى سازد همانكونه كه كمان به منافع»در كارهاى مهم همجون كشاورزى و تجارت و صنعت 
صاحبان آنها را مصمم مى كند. 


در باره اينكه جرا به روز قيامت.روز لقاى يرورد كار كفته شده در ذيل آيه 8؟ همين سوره به مقدار كافى بحث كرديم 


)١-١‏ "فثه "از ماده"فىء "در اصل به معنى با زكشت است و از آنجا كه جمعيتى كه يشتيبان يكديكرند هر يكك به كمكك 


ديكرى باز مى كرددويه آنها"فئه "(بر وزن هبه)اطلاق شده است. 


در ايه بعد»ءمساله رويارويى دو لشكر مطرح شده»)مى فرمايد: به هنكامى كه آنها(لشكر طالوت و بنى اسرائيل)در برابر جالوت 
و سياهيان او قرار كرفتند كفتند: 


هه جه 5 لا و 
روود كارا مارو امسا كتير يروما قري وارو كامهاى ارا اسعوار يلازيؤما زابن مويك كانران يبور كرداف لها وروا 
م رد دارم لاه الماعو م ءل] ر عد ءم. كيلا لا ه., لارء م ه 
اوت وَ جَنُودهِ قالوا رَبْنا أمْرعٌ عَليْنا صَراً و تَيِتْ أَقدامَنا و انْصُوْنا عَلَى الْقَوْم الْكافِرِينَ ). 


"برزوا"از ماده "بروز"ءبه معنى ظهور استءو از آنجا كه وقتى انسان در ميدان جنككء] ماده و ظاهر مى شودءظهور و بروز دارد 


به اين كارءمبارزه يا "براز" مى كويند. 


اين آيه مى كويد:هنكامى كه طالوت و سياه اوءبه جايى رسيدند كه لشكر نيرومند جالوت؛نمايان و ظاهر شدءو در برابر آن 
قدرت عظيم صف كشيدند» دست به دعا برداشتند و از خداوند سه جيز طلب كردند»نخست صبر و شكيبايى و استقامت»در 
آخرين حد آنءلذا تعبير به" فرع ع صَبراً "كردند كه از ماده"افراغ " به معنى ريختن آب يا ماده سيال ديكر از ظرفءبه 
طورى كه ظرف كاملا خالى شود. نكره بودن '"صبر "نيز تاكيدى به اين مطلب است. 


تكيه بر ربوبيت يروردكار"ربنا"و تعبير به افراغ كه به معنى خالى كردن ييمانه استءو تعبير به "على "كه بيانكر نزول از طرف 
بالا انيت ونين نه “صجين] "كد دراين كونه موارد دلالت بر عظمت داردءهر كدام نكته اى در بر دارد كه مفهوم اين دعا را 


كاملا عميق و ير مايه مى كند. 


دومين تقاضاى آنها از خدا اين بود كه كامهاى ما را استوار بدار تا از جا كنده نشود و فرار نكنيم»در حقيقت دعاى اول جنبه 


باطنى و درونى داشت و اين دعا جنبه ظاهرى و برونى دارد و مسلما ثبات قدم از نتائج روح استقامت و صبر است. 


سومين تقاضاى آنها اين بود كه"ما را بر اين قوم كافر يارى فرما و بيروز كن "كه در واقع هدف اصلى را تشكيل مى دهد و 


نتيجه نهايى صبر و استقامت و ثبات قدم 


ص تحرف 


به يقين خداوند جنين بندكانى را تنها نخواهد كذاشت هر جند عدد آنها كم و عدد دشمن_زياد باشد.لذا در آيه بعد مى 


فرمايد:"آنها به فرمان خدا سياه دشمن را شكست دادند و به هزيمت واداشتند"( فَهَرَمُوهُمْ بإِذْنٍ الله ). 
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و داوود(جوان كم سن و سال و نيرومند شجاعى كه در لشكر طالوت بود) جالوت “كشت 0 قتل داود جالوت . 


در اينجا جكونكى كشته شدن آن يادشاه ستمكر به دست داوود جوان و تازه كار در جنكك, تشريح نشده ولى همانكونه كه در 
شرح داستان آمد با فلا-خنى كه در دست داشتءيكى دو سنكك آن جنان ماهرانه يرتاب كرد كه درست بر بيشانى وسر 
جالوت كوبيده شد و در آن فرو نشست و فريادى كشيد و فرو افتاد»و ترس و وحشت تمام سياه او را فرا كرفت و به سرعت 
فرار كرةئك كويا داوتند من غواسة قلارت حويقن زااذر انتخا شان ذهد كه "جكونه باذشاهى بان عظمت: و الشكرى اثيوة 
به وسيله نوجوان تازه به ميدان آمده اى آن هم با يكك سلاح ظاهرا بى ارزشءاز ياى در مى آيد. 


1 
3 لاك و يي 
ميس مى افزاند: "غداوقك حكوفت :و دائقن :زا بهاو يتكتيد وار آنجه مى خواست به او تعليم داد'( و ١ت‏ أ الله المُلكك وَ 


ضمير در اين دو جمله به داوود بر مى كردد كه در واقع فاتح اين جنكك بود. 

8 
كر جه در اين آيه تصريح نشده كهاين داوود همان ذاؤؤة امير يور كشبيت اسشرائيل نتن سليينان استءولى جمله اتاة الله 
0 0 3 2 0 ل لا -ه 
املك وَ الحكمّة وَ عَلمَهُ مما يَسْاءٌ »نشان مى دهد كه او به مقام نبوت رسيد زيرا اينكونه تعبيرات معمولا در باره انبياى الهى 


- سم 4 لا سو لا 9 و 2 
است به خصوص كه شبيه اين تعبير در آيه ٠١‏ سوره(ص)در باره داوود مده استء و شَدَدُّنا مُلكة وَ اتَيِداةٌ الحكمة :'يايه 


حكومت او را محكم ساختيم و 


1١ ص‎ 


به او دانش و تدبير داديم ". 
از رواياتى كه در تفسير اين آيه نقل شدهءنيز به روشنى استفاده مى شود كه او همان داوود»ييامبر بنى اسرائيل است. 


اين تعبير ممكن است اشاره به علم تدبير كشوردارى و ساختن زره و وسائل جنكى و مانند آن باشد كه داوود ع در حكومت 
بسيار عظيم خود به آن نياز داشت ت زيرا خداوند هر مقامى را كه به كسى مى سيارد آماد كيهاى لازم را نيز به او مى بخشد. 


بوساح سر ل ادر اوري امو رار ا ري 0 
ا ل ل ٠"‏ وَلَوْ لا دَفْمٌ الله النّاسّ بَعْضَ هُمْ 


يكف لنملت وض 2513 0لا أو طرفت لابن 
خداوند نسبت به جهانيان لطئ و مرحمت دارد كه جلو همه كير شدن و همككانى شدن فساد را در روى زمين مى كيرد. 


درست است كه سنت يرورد كار براين قرار كرفته كه در اين دنيا اصل آزادى اراده و اختيار حكومت كند و انسانها در 
انتخاب راه خير و شر آزاد باشند ولى هنكامى كه طغيان ستمكران جهان را در معرض فساد و تباهى عمومى قرار دهد خخداوند 
جمعى از بندكان خود را برمى انككيزد و يارى مى كند كه جلو طغيان آنها را بككيرند و حالت اهريمنى آنها را در هم بكوبند و 
اين يكى از الطاف يرورد كار بر بندكان است. 


لا 0 
شبيه همين معنى در آيه 5٠‏ سوره حج نيز آمده است.مى فرمايد: وَكَوْلا د الل لاس يَف م يغض لَهُدُمَتْ لاي وي 3 
صَلااتٌ وَ مَلِلَاجِدٌ جد :"اكر خداوند به وسيله بعضى از بندكان خودءبعض ديكر را دفع نكند»صومعه ها و كليساها و معابد يهود و 
0 


ص 08 


سوى طاغوتها و جباران قرار مى كيرند در انتظار نصرت و بيروزى الهى باشيد. 
به مساله تنازع بقاء دارد؟ 


در اينجا سؤالى مطرح است و آن اينكه آيااين آيه اشاره به مساله تنازع بقا كه يكى از اصول جهاركانه فرضيه داروين در 
مساله تكامل انواع است نمى باشد؟ فرضيه اى كه مى كويد بايد جنكك و تنازع همواره در ميان بشر باشد و اكر نباشد ركود و 
سستى و فسادءهمه را فرا خواهد كرفت و نسل بشر به عقب بر خواهد كشت ولى تنازع و جنكك دائمى سبب مى شود كه 


نيرومندان بمانند و ضعيفان در اين نظام يايمال شوند و از ميان بروندءو به اين ترتيب انتخاب اصلح صورت كيرد. 
باسخ: 


اين تفسير در صورتى امكان دارد كه ما رابطه آيه را به كلى از ما قبل آن قطع كنيم و حتى آيه همانند آن را در سوره حج از 
نظر دور داريم»ولى با توجه به آنها روشن مى شود كه آيه مورد بحثءناظر به مبارزه با افراد طغيانكر و ستمكار است كه اكر 
خداوند از طرق مختلف جلو آنها را نككيرد:تمامى روى زمين به فساد كشيده مى شودءبنا براين جنكك را به عنوان يكك اصل 
كلى ذو زند كن انساتها مسن تدى اهز 

به علاوه آنجه به عنوان قانون "تنازع بقاء "كفته مى شود و يادكار اصول جهاركانه "داروين "در مساله تكامل انواع است نه تنها 
يكك قانون مسلم علمى نيست بلكه فرضيه اى است ابطال شده و حتى طرفداران تكامل انواع امروز به هيج وجه روى اصل 
تنازع بقاء تكيه نمى كنند و تكامل جانداران را مربوط به مساله "جهش " مى دانند (1). 


از همه اينها كذشته به فرض اين كه فرضيه تنازع بقاء را يك اصل علمى 


ص ع 


)١ -١‏ براى توضيح بيشتر به كتاب "آخرين فرضيه تكامل "مراجعه نمائيد. 


بدانيم بايد از آن فقط در مورد زندكى جانوران استفاده كرد و زندكى انسان هركز نمى تواند بر اساس آن بنا شود زيرا 
تكامل انسان در يرتو "تعاون بقاء "است نه تنازع بقاء! جنين به نظر مى رسد كه تعميم فرضيه تنازع بقاء به جهان انسانيت يكك 
نوع طرز تفكر استعمارى است كه بعضى از جامعه شناسان سرمايه دارى براى توجيه جنككهاى خونين و نفرت انكيز حكومت 
هاى خود به آن متوسل شده اند و خواسته اند جنكك و نزاع را يكك ناموس طبيعى و يكك وسيله براى تكامل و يبشرفت جوامع 
اتسائق معرفى كنك و يهاب تركيب ير زوق عنايات غود ركف نعريوشن علمئ يكذارد كساتق كه ١‏ كاه تحت تاثير افكار فيد 
انسانى آنها قرار كرفته و آيه فوق را بر آن تطبيق كرده اند مسلما از تعليمات قرآنى دور افتاده اندءزيرا قرآن صريحا مى كويد 
"لي يها الْذِينَ آمَنُوا ادْحُلُوا فى السّلْم كاقهُ '"(اى افراد با ايمان همككى داخل در صلح و صفا شويد). 2١(‏ 


جاق تعحي السك كه يعفتى ال متشران اسلا فاتتل توضتده "المدار" و عفدي "مراقي "وى تقس ختود ونان تحت تاثير ايع 
فرضيه واقع شده اند كه آن را يكى از سنن الهى ينداشته و آيه فوق را به آن تفسير نموده اند و جنين ينداشته اند كه اين فرضيه 
از ابداعات قرآن است و نه از ابتكارات داروين!ولى همانكونه كه كفتيم نه آيه فوق ناظر به آن است و نه اين فرضيه اصل و 
اساسى دارد بلكه اصل حاكم بر روابط انسانها تعاون بقاء است و نه تنازع بقاء! #* آخرين آيه مى فرمايد:"اينها آيات خدا 


است كه به حق بر تو مى خوانيم واتو 


ص حرفا 


5 سوره بقره؛ آ يه‎ (0 -١ 


اوتونؤلان عق" "تلك لناث الله كلو عا علبكف بالصن :و إلكه لمك الموفلة ) 


ل 


اين آيه به داستانهاى متعددى كه در آيات كذشته در باره بنى اسرائيل آمد اشاره مى كند و مى كويد:هر كدام نشانه اى از 
قدرت وعظمت يروردكار است(و ياكك از هر كونه خرافه و افسانه)و از سوى خداوند بر ييامبر ص نازل كرديده استءو اين 


خود يكى از نشائه هاى صدق كفتار و نبوت اواست. 


[سوره البقره :)١(‏ آيه 41ه؟] 


اشاره 

0 2 ل رلا لا لا لا 
ور بَعْضَ هُمْ عَلي بتغض مِنْهُمْ مَنْ كلم أ وَ رَهَعَ بَعْضَ هُمْ دَرَجَاتٍ وَ آثَثْنا عيس ى إِئْنٌ مرجم الناتِ و أَيِذْناة بروح 
رعو 7 5 لاروء, عرلا 1 
أذ له لفل الذي بن بخدة م بعد قله الات :كيالو بهم عن عن و بم عن كفو و اه 


5 ها يُرِيدُ (107) 


نر حجمه: 


دادءو به عيسى بن مريمءنشانه هاى روشن داديمءو او را با"روح القديو"ثاميد نموديم»(ولى فضيلت و مقام آن ييامبران»مانع 
اخعلنف امتها نشد ) واكر دا مى خواستء» كساتى كه بعد ان آنها بودتدويس از آن همه نشاته هاى روشق كد يراى آنها 
مدع كو متو فس دنه (أنا خدا بردم را مجبور نساخته»و آنها را در ييمودن راه سعادتء آزاد كذارده است»)ولى اين 
امتها بودند كه با هم اختلاف كردند»بعضى ايمان آوردند و بعضى كافر شدند»(و جنكك و خونريزى بروز كرد.و باز)اكر خدا 
مى خواست,ء با هم يبكار نمى كردند»ولى خداوند آنجه را مى خواهدء(از روى حكمت)انجام مى دهد(و هيج كس را به قبول 
تفسير: 

نقش ييامبران در زندكى انسانها 

اين آيه اشاره اى به درجات انبياء و مراتب آنها و كوشه اى از رسالت آنها در جامعه انسانى مى كندءنكست مى فرمايد: "آن 


رسولان را بعضى بر بعضى برترى 


506١: ص‎ 


داديم "( تلك اسل ضع بَعْض بَعْضْهُمْ عَللِا بَعْضٍ . 


"تلك "اسم اشاره به بعيد است و مى دانيم اين تعبير كاهى براى احترام به موقعيت و مقام اشخاص به كار مى رودءاشاره به 


ايتكه موقعيت ييامبران به قدرى بالا است كه كوبى از دسترسها دور اسث. 


در اينكه منظور از"رسل "همه بيامبران و رسولان الهى استء يا رسولانى كه در آيات كذشته اين سوره نامشان به ميان آمدءيا 
به داستان آنها اشاره شده.مانند ابراهيم؛موسىءعيسىءداوود»اشموئيلءو يا همه رسولانى كه در موقع نزول اين آيه نامشان در 
قرآن بوده است؟ در ميان مفسران كفتكو است.ولى بيشتر به نظر مى رسد كه منظور از آنءهمه ييامبران خحدا بوده باشدءزيرا 
وازه "الرسل "به اصطلاح ''جمع محلى به لام "است و دلالت بر عموم دارد. 


11 


تعبير به صَلْنا بض هُمْ عَللْ بتغض "به روشنى مى رساند كه همه بيامبران الهى با اينكه از نظر نبوت و رسالتءهمانند بودند از 
جهت مقام يكسان نبودند زيرا هم شعاع ماموريت آنان متفاوت بودهءو هم ميزان فداكاريهاى آنان با هم تفاوت داشته است. 
ع 
سيس به ويزكى بعضى از آنان يرداخته»مى فرمايد: "بعضى از آنان را خدا با او سخن كفت '( مِنّْهُمْ مَنْ كلم الله ). 
ا 
واضح ات كه منظور ارا عفترت موسى ع هئ باشد كه يمعتوان كليم اللمسعروف هده كر 37741 سور تساه دوياره 
او مى فرمايد: وَ كلم اللَهُ مُوسِلْ تكليماً »"خداوند با موسى سخن كفت". 


واد بي حصان كك مطوي از 1د نايز ااتحاوم واشت و امور ارا كلم اعبار جناي انيد عادر لب رساج باالو كتتييي 
مقاوو وت الى اعد كو دو كاه سوه شيف " و9 كات يقر أ يمه الله إل وخياً. . "عنوان تكلم به آن اطلاق 


ص :707 


شدهءبسيار بعيد به نظر مى رسدءزيرا وحى در مورد تمام ييامبر است و با تعبير "منهم "كه به اصطلاح "من "تبعيضيه است 


سيس مى افزايد:"و درجات بعضى را بالا برد"( وَ رَكمَ بَعْضَهُعْ دَرََاتٍ ). 


با توجه به اينكه:در آغاز اين آيهءتفاوت درجات ييامبران ذكر شده»ممكن است منظور از اين تكرارءفرد يا افراد خاصى باشد 
كه نمونه كامل آن ييامبر كرامى اسلام ص است كه آيينش كامل ترين و آخرين آيينها بودءو كسى كه رسالت اوء آوردن 
كامل ترين اديان باشد.بايد خود او نيز از همه برتر باشدءبه خصوص اينكه در آيه 5١‏ سوره نساءءييامبر اسلام ص را در قيامت 
لل ل ل "فكت لابين ون كل اكد هيه روسن 


بك عل لولاء هيدا " 


كواه ديكر اين موضوع اين است كه در جمله سابق اشاره به فضيلت موسى ع بود و در جمله آينده»تصريح به مقام مسيح ع مى 
كند و تناسب بحث ايجاب مى نمايد كه اين جمله نيز اشاره به موقعيت ييامبر اسلام ص باشد زيرا اين سه ييامبر هر كدام 
بيشواى يكى از مذاهب بزركك جهان هستندءو اكر نام بيامبر اسلام ص در وسط آن دو قرار كرفته جاى تعجب نيست.مكر نه 
ايق اسك كه آييق 'او حك وسط ميان آييتها ات و همه حيز به طون متعادل:دن آن يياذه شده همانكوته كه قرآن من كويلة و 


عرلك جلا ك: أكة وما 
لِك جنا كم 


ولى كفته مى شود كه جمله هاى آينده اين آيه نشان مى دهد كه منظور از جمله "و رق بغش هع رَجَاتٍ ' »بعضى از ييامبران 
بيشين مانند ابراهيم و امثال او بوده» زيرا به صورت فعل ماضى مى فرمايد: وَلَو اه الله ما الكل الذِينَ منْ بَعدِجع :"كر خدا 


مى خواست امت اين ييامبران بعد از آنان به جنكك و ستيز با هم بر 


ص كرد 


-١‏ 0 سوره بقره؛ آ يه إرشيلة 


نمى خاستند . 
سبس به سراغ امتياز حضرت مسيح ع رفته مى فرمايد:"ما به عيسى بن مريم نشانه هاى روشن داديمءو او را با روح القدس 
اميك كرد يلا عِيسى ابْنّ مَوْيَمَ الات و تا بروح الْقَدّسِ ). 

نشانه هاى روشنءاشاره به معجزاتى مانند شفاى بيماران غير قابل علاج واحياى مردكان»و معارف عالى دينى است. 

منظور از "روح القدس "ييكك وحى خداوند يعنى جبرئيلءيا نيروى مرموز معنوى خاصى اسث»كه د ر"اولياء اللّه"سبا تفاوتهايى 


وجود دارد-و در تفسير آيه 41 سوره بقره»مشروحا بحث شدءو اكر در اينجا تاييد به روح القدس را در باره حضرت مسيح ع 


بيان فرموده به خاطر آن است كه سهم بيشترى نسبت به بسيارى از ييامبران»در او بوده است. 


در ادامه آيه اشاره به وضع امتها و اختلافات آنها بعد از انبياء كرده» مى فرمايد:"اكر خدا مى خواست كيه بعد از آنان 
بودتلةنمن ال أنكه أن حمةانشانه هاى روش برائ ناك [مدويد جدكك و سين با يكد ركر تمى برد افد"( و لو شاء اللة .ما افتقل 
ل 


: 5 8خ 8 امه لا 0 ويلا 7 
الذِينَ مِنْ بَعْدِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتَهمُ البيّنات ). 


يعنى اكأر دا مى خواستءقدرت داشت كه آنها را به اجبار از جنكك و ستيز باز دارد ولى سنت الهى بر اين بوده و هست كه 


مردم وأنذو | فخانت واف ] راق كذازف ولق آنها ان رانف شود سو انشادة كرة د "وراد اعلاف يموديد 20 لكن المكلفوا ): 
"سن فى ١11‏ نها تساك ره تنا ود كافر شدند'( فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنّ وَ مِنّْهُمْ مَنْ كفّرَ ). 


مسلما اين اختلا.ف از خود مردم و هوى و هوسهاى آنها سرجشمه كرفت و كرنه در ميان ييامبران الهى اختلافى نبود»و همه 


ص 30 


باو ذيكر تاكيد من كتددارى "كان برائ خندا اسان بود كه به حكم اجبار جلو اختلافات آنها زا بكبرةةؤيرا" كر خذا هى عواسة 
اا ”كتك2222248 00000000 آفرينش 


انسان است و آن آزادى اراده و مختار بودن است)انجام مى دهد ٠"‏ و لو جا الله ما اكوا وَللكنّ الله بعل 8 


بدون شكك كروهى ازاين آزادى نتيجه منفى مى كيرند ولى در مجموع وجود آزادى از مهم ترين اركان تكامل انسان 


استءزيرا تكامل اجبارى تكامل محسوب نمى شود. 


ضمنا ازاين آيه كه دو بار مساله اجبار در آن مطرح شده به خوبى بطلان اعتقاد به جبر»روشن مى كرددءو اثبات مى كند كه 


خداوند انسانها را آزاد كذارده» كروهى ايمان را مى يذيرند و كروهى كفر را. 
نكته: 

اشاره 

سرجشمه اختلاف بيروان اديان 


بعضى از نويسند كان غربى به اديان و مذاهب ايراد كرفته اند كه آنها موجب تفرقه و نفاق ميان افراد بشر شده اند و خونهاى 
زيادى در اين راه ريخته شده زيرا تاريخ» جنككّهاى مذهبى فراوانى را به خاطر دارد.و به اين ترتيب خواسته اند مذاهب را 
محكوم و آنها را مايه جنكك و نزاع بدانند. 


در برابر اين سخن بايد توجه داشت كه: 


اولا--همانطور كه در آيه بالا نيز اشاره شده اختللافات در حقيقت ميان ييروان راستين و حقيقى مذاهب نبوده بلكه 
ميان "ييروان"و"مخالفان "مذهب صورت كرفته است و اككر مشاهده مى كنيم كه درامياة ييروان مذاهب مختلق يز سكاو 
ستيزهايى رخ داده نه به خاطر تعليمات مذهبى آنها بوده استءبلكه به خاطر تحريش مذاهب و تعصبهاى ناروا و آميختن 


مذاهب آسمانى با خرافات صورت 


ص :غ506 


كرفته است. 


ثانيا-امروز مذهب(يا لا-اقل تاثير مذهب)از قسمتى از جوامع بشرى بر جيده شده در حالى كه مى بينيم جنككها به صورت 
وحشتناكترى كسترش يافته است.و با ابعاد وسيع ترو شدت بيشتر در نقاط مختلف دنيا ادامه دارد آيا اينها به خاطر مذهب 
استو؟يا اين كه روح سركش جمعى از انسانها سرجشمه واقعى اين جنككها است منتها يكك روز در لباس مذهب و روز ديكر 
در لباس مكتبهاى سياسى و اقتصادىءو روزهاى ديكر در قالبهاى ديكر خودنمايى مى كند.بنا براين مذهب در اين ميان 
كناهكار نيستءاين افراد سركش هستند كه كناهكارند و آتش جتككها را به بهانه هاى كوناكون شعله ور مى سازند. 


ثالثا-مذاهب آسمانى '"'مخصوصا اسلام "بر اثر خاصيت ضد نزاد يرستى و مليت يرستى سبب شدند كه بسيارى از مرزهاى 
نزادى و جغرافيايى و قبيله اى بر جيده شوند و جنككهايى كه از آنها سرجشمه مى كرفت طبعا از ميان رفت و به اين ترتيب 
قسمتى از جنكها در يرتو مذهب از تاريخ زندكى بشر حذف شدءبه علاوه روح صلح و دوستى و اخلاق وعواطف انسانى كه 
مورد توجه همه مذاهب آسمانى بوده است اثر عميقى در كم كردن خصومتها و نفرتهاى اقوام مختلف داشته و دارد. 


رابعا-يكى از رسالتهاى مذاهب آسمانى آزاد ساختن طبقات محروم و رنجديده بوده است و به همين دليل جنكهايى در ميان 
ناميران و بيروان آنها با متمكران و استثمار كتند كان همحعون فرغونها و تمرودها دز مئ كرفته است. 

اين جنككها كه در حقيقت جهاد آزادى بخش انسانها محسوب مى شدند نه تنها براى مذاهب عيب نبودند بلكه نقطه قوت آنها 
به حساب مى آيند.دركيريهايى كه ييامبر اسلام ص با مش ركان عرب و رباخواران مكه از يكك سو و با قيصرها و كسرى ها از 


سوى ديكر داشت همه از اين قبيل بودند. 


[سوره البقره (؟): آيه 85؟] 


اشاره 

مع ب ر سم كو م لال ربلجاء ا لا لاىءى ]0 , يلا لا 5 

:! أيه ألَِّينَ آمنوا َنْفِقُوا مما رَرَناكُم مِنْ قَبِلٍ أنْ يأتَى يَوْمٌ لا بيغ فيه وَ لا خلَةُ و لا شَفاعَة وَآْكافرُونَ هُمْ ألظَالِمُونَ (؟18) 
ترجمه: 


*ه؟-اى كسانى كه ايمان آورده ايدإاز آنجه به شما روزى داده ايم»انفاق كنيد!ييش از آنكه روزى فرا رسد كه در آنءنه 
خريد وفروش است(تا بتوانيد سعادت و نجات از كيفر را براى خود خريدارى كنيد)ءو نه دوستى(و رفاقتهاى مادى سودى 
دارد)ءو نه شفاعت.2 (زيرا شما شايسته شفاعت نخواهيد بود.)و كافران»خود ستمكر ند»(هم به خودشان ستم مى كنند» هم به 


ديكران). 


تفسير: 
انفاق يكى از مهم ترين اسباب نجات در قيامت! 


به ونال آابنات كنشته كداز قستى از سركدشت اسياق يشبه و يناد و سكومت الى و الغولاقاى كديعد از بباميران 

داشتند»بحث مى نمود.در اين آيه روى سخن را به مسلمانان كرده و به يكى از وظائفى كه سبب وحدت جامعه و تقويت 

حكومت و بنيه دفاعى و جهاد مى شود اشاره مى كند و مى فرمايد:”اى كسانى كه ايمان آورده ايدإاز آنجه به شما روزى داده 
و الا ا الى ل كي الل 1 

ايم انفاق كنيد( ا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا أنفقوا مما رَرَفناكم ). 


0 لك للم 8 

كر جه جمله" مِمّ ا رَرَفد ]كم "(از آنجه به شما روزى داده ايم)مفهوم وسيعى دارد كه هم انفاقهاى مالى واجب و مستحبٌ را 
شامل مى شود و هم انفاقهاى معنوى مانند علم و دانش و امور ديكرءولى با توجه به تهديدى كه در ذيل آيه آمدهءبعيد نيست 
منظورءانفاق واجب يعنى زكات و مانند آن باشدءبه علاوه»انفاق واجب است كه بنيه بيت المال و حكومت را تقويت مى 


كتل:شمتا ان تغبير به "مسا" استفادة مى شود كه اثفاق واحب عسيشه يخفى از هال زادر برهي كيرد نه همه آن درا 


فى :31 ؟ 


مرحوم "'طبرسى "در" مجمع البيان"»عموميت آيه را نسبت به انفاقهاى واجب و مستحبٌ ترجيح مى دهد معتقد است ذيل آيه 
مشتمل بر تهديدى نيست بلكه خبر از حوادث وحشتناكك روز قيامت مى دهد (1). 


ولى با توجه به آخرين جمله آيه كه كافران را ظالمان مى شمردهءاشاره اى است كه تركك انفاق نوعى كفر و ظلم است و اين 


جز در انفاقات واجب»تصور نمى شود. 


سيس مى افزايد:امروز كه توانايى داريد انفاق كنيد "بيش از آنكه روزى فرا رسد كه نه خريد و فروش در آن است و نه رابطه 
5 لا لارءى لانلارى 
دوستى و نه شفاعت '( مِنْ قل أنْ يَأتِى يَوْمٌ لا بت فيه وَ لا خلةٌ وَ لا شَفاعَةَ ). (5) 


اشاره به اينكه راه هاى نجاتى كه در دنيا از طرق مادى وجود دارد هيجكدام در آنجا نيستءنه بيع و معامله اى مى توانيد انجام 
دهيد كه سعادت و نجات از عذاب را براى خود بخريد و نه دوستيهاى مادى اين جهان كه با سرمايه هاى خود كسب مى كنيد 
در آنجا نفعى به حال شما دارد زيرا آنها نيز به نوبه خود كرفتار اعمال خويش اند واز خود به ديككرى نمى يردازند و نه 
شفاعت در آنجا به حال شما سودئ ذارة زيرا شفاعت الهى ذن سابه كارهائ الهى انجام مى كيرد كه انسان را كايسته شفاعت 
مى كند و شما آن را انجام نداده ايد و اما شفاعتهاى مادى كه با مال و ثروت در اين دنيا قابل بدست آوردن است در آنجا 


وجود نخواهد داشت 

بنا بر اين شما با تركك انفاق و انباشتن اموال و بخل نسبت به ديكران تمام درهاى نجات را به روى خود بسته ايد. 
ودر يايان آيه مى فرمايد: "كافران همان ظالمان اند 

ص :160 

"98٠ صفحه‎ "١ مجمع البيان» جلد او‎ 01-١ 


كوم "خله "از ماده "خلل "به معنى فاصله ميان دو جيز است واز آنجا كه دوستى ومحبت در لابلاى وجود انسان ف زوح 


او»حلول مى كند و فاصله ها را ير مى نمايدءاين وازه به معنى دوستى عميق آمده است. 


"(وَ الكافِرُونَ هُمُ الظَالِمُونَ ). 
اشاره به اينكه آنها كه انفاق و زكات را ترك مى كنند هم به خويشتن ستم روا مى دارند و هم به ديكران. 
قرآن دراين جمله مى خواهد اين حقيقت را روشن سازد كه: 


محروم مى سازندءو اين اعمال آنها است كه در آن جهان دامانشان را مى كيرد و خداوند در باره آنها ستمى نكرده است. 


ثانيا-افراد كافر به اجتماعشان نيز ستم مى كنند و اصولا كفر سرجشمه قساوت»سنكدلى؛مادى كرى و دنيا يرستى است واينها 


همه سرجشمه هاى اصلى ظلم و ستم هستند. 


يادآورى اين نكته نيز لازم است كه كفر در اين آيه به قرينه اين كه بعد از دستور انفاق واقع شده به معنى سرييجى و كناه و 


[سوره البقره (؟): آيه ه80؟] 


اشاره 
لا 0 لا لا 
1" لا الا لا . ]لا له #2 ره جر وسرات اث رم لا 
اله إل حفر الت القوم لوناخد هُ سمه وَ لا نَوْمٌ له ها فى السَمَاواتٍ وَ ما فى الأزض مَنْ ذا أَلذِى يَشْفْعٌ عِنْدَهُ إلا بإذنه يَغْلمْ ما 
- هم #باد اي أ لا م 1 0 5 لا هْ 8 7 37 
ين نيهم وا حَلْفهع وَل محطُونَ بِكَيْءٍ مِن عله إلا بلك لا وبع عُويئة كرات و ادص و لاي نظا و هو الل 
َلْعَظم (00؟) 
ترجمه: 


ه١-هيج‏ معودع فسة جز خداوند يكاته زنده»كه قائم به ذات خويش استء.و موجودات ديكرءقائم به او هستندءهيحجكاه 
خواب سبكك و سنكينى او رافرا نمى كيردء(و لحظه اى از تدبير جهان هستىءغافل نمى ماند.)آنجه در آسمانها و آنجه در 
زمين استءاز آن اوستء» كيست كه در نزد اوءجز به فرمان او شفاعت كند؟!(بنا بر اين»شفاعت شفاعت كنندكان» براى آنها 
كه شايسته شفاعت انذوان مالكيت مطلقه او تمى كاهد:) آنه زا در بيش روى آنها [بتد كان ]و يشت سرشان است مى دائدء(و 
كدشنه و ا تدفودن ييشكاه علم اوء.يكسان است.)و كسى از علم او آكاه نمى كردد.جز به مقدارى كه او بخواهد.(اوست كه به 
همه جيز آ كاه استءو علم وذالقن حدود ديكراث بتو از علم بى يايان و نامحدود اوست.) تخت (حكومت)او»آسمانها و 


زمين را در بر كرفته»و نكاهدارى آن دو[ آسمان و زمين |ءاو را خحسته نمى كند.بلندى مقام و عظمت.»مخصوص اوست. 


در اهميث و فضنبات امن ابه همون ين كه از سامير وراد مى اسلام ص نقل شده است كه از ابى بن كعب سؤال كرد و 
فرمود: كدام آيه برترين آيه كتاب الله است؟عرض كرد: له لا 0 إلا و لتق القرف مياسن ص دست .بر سي اود 


ص ::72 


فرفوة#دانفن رعو كواوا بادسو كنده كبى كدتجاق محمد ضن دن دست اؤاسث ايق آي داراي قو زباث وريدو ل انث كه 


در يايه عرش الهى تسبيح و تقديس خدا مى كويد. 
در حديث ديككرى از على ع از ييامبر ص مى خوانيم كه فرمود: 


سيك القرآن البقره وسيد البقره آيه الكرسى يا على ان فيها لخسيق كلمة فى كل كلمه سوق يركه :"بر كزيدذه قراف سوره 
بقره.وبركريده بقرف آبه الكرسئ است:درن آن بتجاة كلمه اسث و .دن هر كلمة اى يناه بركت اسست". 


ونان عدن رك ديكرى از امام باقرع آمده است: "هر كس آيه الكرسى را يكك بار بخواند»خداوند هزار امر ناخوش آيند از امور 
ناوشن آيتد تبان و هزان امر لون ينل ال اخوث زا از اوير ظطرف:عى كندل كه آسان كريخ تاخوش ا بعدادناافقرهو اسان 
ريق تاعوش ايند اعركهعذات قباست ".111 

روايات در فضيلت اين آيه شريفه بسيار زياد است و در كتب علماى شيعه و اهل سنت نقل شده است با دو حديث ديككرى از 


رسول الله ص اين بحث را يايان مى دهيمءفرمود: 


اعطيت آيه الكرسى من كنز تحت العرش و لم يؤتها نبى كان قبلى :"آيه الكرسى از كنجى زير عرش الهى به من داده شده 
است و به هيج ييامبرى قبل از من داده كيك" 1 


در حديث ديكرى آمده است كه دو برادر به حضور ييامبر ص رسيدند و عرض كردند براى تجارت به شام مى رويمءبه ما 
تعليم دهيد جه بكُوييم(تا از شر اشرار مصون بمانيم)فرمود:هنكامى كه به منزلكاهى رسيديد و نماز عشا را خوانديد»موقعى كه 


58١: ص‎ 


,”ىيا١و‎ "20٠ مجمع البيان»جلد ١و" صفحه‎ )١ -١ 
صفحه 56١7-بحار الانوار جلد 9/ صفحه 5286 حديث /ا(باب فضائل سوره يذكر فيها البقره و ايه‎ ١ ؟5-1) تفسير برهان جلد‎ 


الكرسى)براى اطلاع بيشتر به بحار الانوار جلد 89 صفحه 527 تا 717 مراجعه فرمائيد. 


بككُويد و سيس آيه الكرسى بخواند 


فانه محفوظ من كل شىء حتى يصبح :"مسلما او از همه جيز در امان خواهد بود تا صبح"»سيس در ذيل اين حديث آمده 
است كه در يكى از منزلكاهها دزدان قصد هجوم به آنها را داشتند اما هر جه تلاش كردند موفق نشدند (1). 


به يقين اين همه اهميت كه به آيه الكرسى داده شده است به خاطر محتواى مهم و برجسته آن است كه ضمن تفسير آن 
ملاحظه خواهيم كرد. 

تفسير: 

اشاره 


مجموعه اى از صفات جمال و جلال او 


ابتدا از ذات الس بيو توحيد اسماء حسنى و صفات او شروع مى كند.مى فرمايد:"خداوند هيج معبودى جز او 
نيك"( الله لذ لك إل قو 


"الله "نام مخصوص خداوند و به معنى ذاتى است كه جامع همه صفات كمال و جلال و جمال استءاو يديد آورنده جهان 


هستى استء به همين دليل هيج سودق شاستكى رسفي جز اوكدارقو از انها عددو مض "الله" يكاتكى اقاده أبنت يحبا 
لا ِ 
لا إله إلا هَوَ تاكيدى بر آن است. 


سبس مى افزايد: "خداوندى كه زنده و قائم به ذات خويش است و موجودات ديكر عالم قائم به او هستند "7 لحي الْمَيُومُ : 


"لح "از هاده 'لفبات "بدمعقى زند كن اسقةو ابن واذة ماندك هر صقت :مشبهه ديكر دلالت بر دوام دارد و بديهى است كه 
حيات در خداوند حيات حقيقى است جرا كه حياتش عين ذات او است نه همجون موجودات زنده در عالم خلقت كه حيات 
آنها غارضئ است.و لذا كاهى زنده اند و سيس مى ميرندءاما در خداوند جنين نيستء»جنان كه در آيه 0 سوره فرقان مى 


خوانيم: 


ص ا 


)١ -١‏ بحار الانوار»جلد 864 صفحه 1828(با تلخيص). 


وك َكَل عَلَى الك الذي لل يتوت ء "نوكتل بزذاك:وكنده الى كن كه نهر كز نمى .مير "ايق ايك سؤءاز:سوى درك بحيات 
كاملءحياتى است كه آميخته با مركك نباشد.بنا بر اين حيات حقيقى حيات او است كه از ازل تا ابد ادامه دارد اما حيات 
انسان»به خصوص وو انو جياة عر بوكب امرك انسح تمى تواند حيات حقيقى بوده باشد لذا در آيه 8 سوره عنكبوت مى 
عاو توك أترور لال شان ل لزه وليك وك اذو لدو ل العالن "رن كى ارم جاه اربع اميش سكاو 


زندكى حقيقى(از نظرى) زندكى سراسرى ديككر اس ت"إروى اين دو جهت حيات و زندكى حقيقى ممخصوص خدا است. 
زنده بودن خداوند جه مفهومى دارد؟ 


در تعبيرات معمولى»موجود زنده به موجودى مى كويند كه داراى نمو -تغذيه-توليد مثل و جذب و دفع و احيانا داراى حس 
و حركت باشد ولى بايد به اين نكته توجه داشت كه ممكن است افراد كوته بين حيات را در مورد خداوند نيز جنين فرض 
كنند با اين كه مى دانيم او هيج يكك ازاين صفات را ندارد و اين همان قياسى است كه بشر را در باره خداشناسى به اشتباه مى 


اندازدءزيرا صفات خدا را با صفات خود مقايسه مى كند. 


ولى حيات به معنى وسيع و واقعى كلمه عبارت است از "علم و قدرت" بنا براين وجودى كه داراى علم و قدرت بى يايان 
است حيات كامل دارد. حيات خداوند مجموعه علم و قدرت اوست ودر حقيقت به واسطه علم و قدرت موجود زنده از غير 
زنده تشخيص داده مى شودءاما نمو و حركت و تغذيه و توليد مثل از آثار موجوداتى است كه ناقص و محدودند وداراى 


در باره او مطرح نيست. 
و اما"قيوم "صيغه مبالغه از ماده "قيام "است.به همين دليل به وجودى كفته 


ص م8 


مى شود كه قيام او به ذات او استءو قيام همه موجودات به او مى باشدءو علاوه بر اين قائم به تدبير امور مخلوقات نيز مى 


ا 


روشن است كه قيام به معنى ايستادن است و در كفتكوهاى روزمره به هيئت مخصوصى كفته مى شود كه مثلا انسان را به 
حالت عمودى بر زمين نشان مى دهدءو از آنجا كه اين معنى در باره خداوند كه از جسم و صفات جسمانى منزه است مفهومى 
نداردءبه معنى انجام كار خلقت و تدبير و نككهدارى استءزيرا هنككّامى كه انسان مى خواهد كارى را انجام دهد برمى 
خيزد»آرى او است كه همه موجودات جهان را آفريده؛و تدبير و نككاهدارى و تربيت و يرورش آنها را به عهده كرفته است و 


به طور دائم و بدون هيجكونه وقفه قيام به اين امور دارد. 


رابطه خدا را با موجودات جهان بيان مى كند)مانند آفريد كارءروزى دهنده»ءزنده كننده»هدايت كنندهءو مانند اينهاء اوست كه 
روزى مى دهدء.اوست كه زنده مى كند واوست كه مى ميراند و اوست كه هدايت مى كند بنا براين صفات خالق و رازق و 


هادى و محيى و مميت».همه در وصف قيوم جمع اند. 


وازاينجا روشن مى شود اينكه بعضى مفهوم آن را محدود به قيام به امر خلقت و يا فقط امر روزى دادن و مانند آن دانسته اند 
در واقع اشاره به يكى از مصداقهاى قيام كرده اند در حالى كه مفهوم آن كسترده است و همه آنها را شامل مى شودءزيرا 
همانكونه كه كفتيم به معنى كسى است كه قائم به ذات است و ديكران قيام به او دارند و محتاج به اويند. 


در حقيقت "حى "»تمام صفات الهى مانند علم و قدرت و سميع و بصير بودن و مانند آن را شامل مى شود و قيومءنياز تمام 
موجودات را به او بازكو مى كند و لذا كفته اند اين دو با هم اسم اعظم الهى است. 


ص رفم 


"سنه"از ماده '"'وسن "به كفته بسيارى از مفسران به معنى سستى مخصوصى است كه در آغاز خواب روى مى دهلءيا به تعبير 
ديكر به معنى خواب سبكك استء و "نوم "به معنى خواب»يعنى حالتى است كه قسمت عمده حواس انسانءاز كار مى افتد»در 


واقع»سنه خوابى است كه به جشم عارض مى شودءاما وقتى عميق تر شد و به قلب عارض شدء "نوم "كفته مى شود. 


لأرترء 7 لار 
جمله " لا تَأخَدَةٌ بَِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ "تاكيدى است بر حى و قيوم بودن خداوند زيرا قيام كامل مطلق به تدبير امور عالم هستى در 
صورتى است كه حتى يكك لحظه غفلت در آن نباشدءو لذا هر جيز كه با اصل قيوميت خداوند سازكار نباشد»خود به خود از 


او نستث. 


اما اينكه جرا"سنه "بر "نوم"».مقدم داشته شده با اينكه قاعدتا فرد قوى تر را جلوتر ذكر مى كنند»و سيس به فرد ضعيف اشاره 
مى نمايندءبه خاطر اين است كه از نظر ترتيب طبيعى نخست سنه(خواب سبكك)دست مى دهد و سيس عميق تر شده تبديل به 


نوم مى كردد. 


ماهر عمال ارق ععيله وإشا واه أنه سفت است كه فيض و لطف تدبير خداوند دائمى استءو لحظه قطع نمى كرددءو همجون 
بندكان نيست كه بر اثر خوابهاى سبكك و سنكينءيا عوامل ديكر غافل شود. 
لاه 


7ن 


ضمنا تعبير به" لا تَأَحَذَهٌ "(او را نمى كيرد)در مورد خوابءتعبير جالبى است كه جكونكى تسلط خواب را بر انسان مجسم مى 


سازد كويى خواب همجون موجود قوى ينجه اى است كه انسان را در حنكال خود اسير و كرفتار مى سازد»و 


ص :3 


ناتوانى قوى ترين انسانها به هنكام بى تابى در برابر آن كاملا محسوس است .)١(‏ 


لا 


سيس به مالكيت مطلقه خداوند اشاره كرده.مى فرمايد:براى او است آنجه در آسمانها و زمين است"(821 فى الكاطارات د 


لاق انض 


واين در واقع ينجمين وصف از اوصاف الهى است كه در اين آيه آمدهءزيرا قبل از آن اشاره به توحيد و حى و قيوم بودن»و 


عدم غلبه خواب بر ذات ياكك او شده است. 


ذات او باشد»مالكيت همه جيز نيز از آن او است. 


بنا بر اين آنجه انسان در اختيار دارد و از آن استفاده مى كند.ملكك حقيقى او نيست تنها جند روزى اين امانت با شرائطى كه 
از ناحيه مالكك حقيقى تعيين شده به دست او سيرده شده و حق تصرف در آنها را دارد و به اين ترتيب مالكان معمولى موظف 
اند شرائطى را كه مالكك حقيقى تعيين كرده كاملا رعايت كنند و كرنه مالكيت آنها باطل و تصرفاتشان غير مجاز استءاين 


شرائط همان احكامى است كه خداوند براى امور مالى و اقتصادى تعيين كرده است. 


تااكلقه هنذا اسع ترحفيد ادن ضقك كهية حر امال دا امف اك عريق شيدق قن الشانها دارمقي سكام كديدائد انح 
دارند از خودشان نيست و جند روزى به عنوان عاريت يا امانت به دست آنها سيرده شده اين عقيده به طور مسلم.ء انسان را از 


تجاوز به حقوق ديكران و استثمار و استعمار و احتكار و حرص و بخل و طمع باز مى دارد (5). 


ص 3 


)١ -١‏ در باره حقيقت خواب و نظرات مختلفى كه در اين زمينه است در تفسير سوره يوسف بحث مشروحى آمده است. 
اع وو" لامر مولن" لكا انلك راك :وان فى ١١‏ كي ""كبسعمر لارراف مونم ذائف عي هافن ا ررد هي االو قدقار مالي 


در ششمين توصيف مى فرمايد: "كيست كه در نزد او جز به فرمانش شفاعت كند"" مَنْ ذَا الَّذِى يَهْمَمُ عِنْدَهُ إلا يذه ). 


اين در واقع باسخى است به ادعاى واهى بت يرستان كه مى ا لس ه خدا 
براى ما شفاعت كنند همان كونه كه در يه “سوره زمر آمده است أي تَعِدُهُمْ إلا لمر ونا إِلَى الله رقي . 


در واقع با يكك استفهام انكارى مى كويد هيج كس بدون فرمان خدا نمى تواند در بيشكاه او شفاعت كندءو اين جمله نيز 
تاكيدى است بر قيوميت خداوند و مالكيت مطلقه او نسبت به تمامى موجودات عالمءيعنى اكر مى بينيد كسانى در ييشكاه خدا 
شفاعت مى كنند(مانند انبياء و اولياء)دليل بر آن نيست كه آنها مالك جيزى هستند و استقلال در اثر دارند بلكه اين مقام 
شفاغت را تيز خدابه آنها تشيدهبنا بر ايخ شفاعت آنان يحون نه فرمان ندا اسك دذليل ذيكرى بر قيوميت وهمالكيت أو 


نكته: 
شفاعت جيست؟ 


در باره شفاعت در جلد اول تفسير ذيل آيه 58 سوره بقره مشروحا بحث كرده ايم لذا در اينجا به اشاره اى كوتاه قناعت مى 
"شفاعت "عباوت اسث ان كمكه تمودن بك موجود قوق انه موجوة ضعيف تراثا بتواتد به آساتى مزاحل رشد وه رايا 
وسيع تر تمام عوامل و انكمّيزه ها و اسباب عالم هستى را شامل مى شودء مثلا زمين و آب و هوا و نور آفتاب جهار عامل هستند 


كه دانه كياه را در رسيدن به مرحله يكك درخت يا يكك كياه كامل شفاعت و هدايت مى كندءاكر شفاعت را در آيه 


ص 006 


را محدود نمى كند و جيزى از آن نمى كاهد زيرا تاثير همه اين اسباب به فرمان او است و در حقيقت نشانه اى از قيوميت و 
مالكيت او مى باشد. 


اما بعضى جنين مى يندارند كه عنوان"شفاعت "در مفاهيم مذهبى شبيه يكك نوع توصيه هاى بى دليل اجتماعى و به 
اصطلاح "يارتى بازى"است و مفهوم آن اين است كه افراد آنجه مى توانند كناه كنند»هنكامى كه از فرق تا قدم آلوده شدند 
ذشث ابه دامن شفيعى زد و بكويتدك: "آن دم كه مردمان به شفيعى زنند دست مائيم و دست و دامن اولاد فاطمه"! ولى نه اين 
ايراد كنند كان منطق دين را در مساله شفاعت در يافته اند و نه آن دسته از كنهكاران جسور و بى يرواءزيرا همانطور كه در بالا 
اشاره شد "شفاعت "كه به وسيله بندكان خاص خدا انجام مى كيرد همانند"شفاعت تكوينى "است كه به وسيله عوامل طبيعى 
صورت مى كيرد يعنى همانطور كه اكر در درون يكك دانه كياه عامل حيات و سلول زنده وجود نداشته باشد تابش هزاران 
سال آفتاب و يا وزش نسيم و ريزش قطرات حياتبخش باران هيجكونه تاثيرى در نمو و رشد آن نخواهد كردءشفاعت اولياى 
نخدا تي براق اقراة:تالايق بن :اثر اسثهيعتن اصولا آتها براى انتكوتة اشخاصن شقاعتق تحواهيك دات» 

"شفاعت "نيازمند به يكك نوع ارتباط معنوى ميان شفاعت كننده و شفاعت شونده است و به اين ترتيب كسى كه اميد شفاعت 
زا ةارد موظق است ذزابق حَهان ازتناط معتوئ با شخضيئ :كه انتظان دارة ازاو شتفافت كند بر قران ساودهو ابق اراط افق 
حقيقت يكك نوع وسيله تربيت براى شفاعت شونده خواهد بود كه اورا به افكار و اعمال و مكتب شخص "شفاعت 


كننده 'نزديكك مى كند و در نتيجه شايسته شفاعت مى شود و به اين ترتيب شفاعت يكك عامل تربيت است نه يكك وسيله 


ص ير 


يارتى بازى و فرار از زير بار مسئوليت و از اينجا روشن مى شود كه شفاعت تغييرى در اراده يرورد كار نسبت به كناهكار نمى 
دهدءبلكه اين كناهكار است كه با ارتباط معنوى با شفاعت كننده نوعى تكامل و يرورش مى يابد و به سرحدى مى رسد كه 


شايسته عفو خدا مى كردد(دقت كنيد!). 


با اين اشاره به دنباله تفسير آيه باز مى كرديم. 


ذرهنشنين توضيق من فرمائدة "اتحة را ويش زوى آنها(بتد كان)و يشت سر آنها است مىءذائد و از كدشته و ]ا ينده آثان كاه 
انث "(يغله لابين أندبيع و خَلفَهَة » 
در واقع»اين جمله دليلى اسيتةة بر آنجه در جمله قبل ييرامون شفاعت ادة بود يعلى خداوند از كذشته وآينده شفيعان آكاه 


است و آنجه بر خود آنها نيز ينهان است مى داند بنا براين آنها نمى توانند موضوع تازه اى در باره كسانى كه مى خواهند از 
آنها شفاعت كتنذ يه ييشكاة خذا غعرضه بدارئد ثا توجه اؤترا بهاشفاعة شد كان جل كتند. 


توضيح اينكه:در شفاعتهاى معمولى»شفاعت كننده از يكى از دو طريق وارد مى شودءيا اطلاعاتى در باره شايستككّى و لياقت 
شفاعت شونده در اختيار آن شخص بزركك مى كذاردءو از وى مى خواهد كه در حكمش تجديد نظر كندءيا رابطه شفاعت 
شونده را با شفاعت كننده بيان مى دارد تا به خاطر علاقه اى كه اين شخص بزركك به شفاعت كننده دارد» حكمش را تغيير 
دهد روشن است كه هر يكك از اين دو موضوعءفرع براين است كه شفاعت كننده اطلاعاتى داشته باشد كه نزد شخصى كه 
در ييشكاه او شفاعت مى كند وجود نداشته باشد اما اكر او احاطه كامل علمى به همه جيز و همه كس داشته باشد.هيج كس 
نمى تواند نزد او براى كسى شفاعت كندءزيرا هم لياقتهاى افراد را مى داند و هم ارتباط آنها را با يكديكرءبنا بر اين تنها با اذن 


ص امنا 


اينها همه در صورتى است كه ضمير در" ما بَيِنَ أَبدِيهغ وَ لا حَلْمَهُمْ "به شفيعان يا شفاعت شدكان بركرددءولى اين احتمال نيز 
ذال ة كيده :السك كدابار كشت قرنع :يها قمام موسر ذاكاعاقل” كد.ون" اسمائها ورزميق قرا روارقه باشقا كه كر حدق به جيل" 74 
فى السَلطاَات ونا فى الَرْض "آمذه بودءؤ تاكبدى است به قدرث كامله برورد كار بر همه جيز و عدم توانابى ديكرانةزيرا آن 
كسئى كه ال كذطكف ىق ايده عواه ىن خخير ااسية بو ازاغيب اسماتها و زميق ا كاهن لداردةقدركن شان مخدود السك نه عكسس 
كسى كه از همه جيز در هر عصر و زمان در كذشته و آينده آكاه است قدرتش بى يايان مى باشد و به همين دليل هر كارى 


حتى شفاعت بايد به فرمان او صورت كيرد. 
و به اين ترتيب ميان هر دو معنى مى توان جمع كرد. 


در اينكه منظور از" كا بَيِنَ أنْدِيهم وَل خَلْفَهُعْ "جيست؟مفسران احتمالات متعددى داده اند.بعضى كفته اند منظور از يا بين 
أتدذيهة :امون دانيا است كه دن بيقن ووى أنسان قرار:داردة و لا خلفهع به معتى امور آخرت اسنت كه يثنت سر انسان مى:باشد بو 
بعضى به عكس معنى كرده اند. 


فقت نيز ١‏ كسا اشاوهمة اعل اننا ةنا اعمال جعي و شر افا داسففة تداق ا اموز برا كش فق واتتلدى لمي اتدل 


اما با مراجعه به آيات قرآن استفاده مى شود كه اين دو تعبير در بعضى از موارد در مورد مكان به كار رفته مانند آيه /ا١‏ سوره 
اعراف كه از قول شيطان نقل مى كند لاتَبَنْهُمْ مِنْ بين أَيْدِيِهمْ وَ مِنْ - خلبية وَعَن اكانيه نوع شلائنينة : "من ازربيشن و3 
يشت سر واز طرف راست و جب به سراغ آنها مى روم '"واضح است كه در اينجا اين دو تعبير ناظر به مكان استءو لذا جب و 


راست را نيز اضافه كرده است. 
و كاه به معنى قبل و بعد زمانى است/مانند آنجه در آيه سوره آل عمران 


717١: ص‎ 


آمده.مى فرمايد: وَ يَسْتَبيدرُونٌَ بِالّذِينَ لَمْ يَلْحَقَوا بهم مِنْ خَلْفهِمْ :"'شهيدان راه خدا به كسانى كه هنوز يشت سر آنها قرار دارند 
و به آنان ملحق نشده اند بشارت مى دهند"روشن است كه در اينجا ناظر به زمان است. 


ولى در آيه مورد بحث ممكن است اشاره به معنى جامعى بوده باشد كه هر دو را در بركيرد»يعنى خداوند آنجه در كذشته و 
آينده بوده وهست و همجنين آنجه در يبش روى مردم قرار دارد واز آن آكاه است و آنجه در يشت سر آنها است واز آنان 
يوشيده و ينهان است.همه را مى داند و از همه آكاه استءو به اين ترتيب يهنه زمان و مكانءهمه در بيشكاه علم او روشن 


است»يس هر كار-حتى شفاعت- بايد به اذن او باشد. 


در هشتمين توصيفامى فرمايد:"آنها جز به 0 او بخواهد احاطه به علماو تدارتد "و تنها بخش كوجكى از علوم را 
- - 200 5 5 لا 
#فافدت د اتيضه وو لكان قركراة كذا رده انك 41 لا تصطوة بوي عليه اذ لكا دي 11 


و به اين ترتيب علم و دانش محدود ديكران»يرتوى از علم بى يايان او است. 


اين جمله نيز در حقيقت تاكيدى است بر جمله سابق»در جهت محدود بودن علم شفيعان در برابر علم يرورد كار زيرا آنها 


احاطه به معلومات خداوند ندارندءو تنها به آن مقدار كه او اراده كند با خبر مى شوند. 


ازاين جمله دو نكته ديكر نيز استفاده مى شود:نخست اينكه هيج كس از خود علمى ندارد و تمام علوم و دانشهاى بشرى از 


باس كعد ادك 


اق اسث كه تدريجا بردة اق استرار حيزت اتكبر جهان افرش بر سن دارد و ععقايق جد يندى :زا دو اغيار انساتها فى كذاردو 


معلوهات آنأن.وا كسرت .هن دن 


77١١ ص‎ 


)١ 3‏ بسيارى از مفسرانء "علم "را در اينجا به معنى معلوم تفسير كرده اند و تناسب معنى آيه و همجنين من تبعيضيه نيز همين 
را اقتضا مى كند -مجمع البيان» تفسير كبير»روح البيان»و قرطبى ذيل آيه مورد بحث. 


ديكر اينكه:خداوند ممكن است بعضى از علوم ينهان و اسرار غيب را در اختيار كسانى كه مى خواهد قرار دهدءو بنا براين 
ياسخى است به آنها كه تصور مى كنند علم غيب براى بشر غير ممكن استءو نيز تفسيرى است براى آياتى كه نفى علم غيب 
از بشر مى كندءيعنى انسان ذاتا جيزى از اسرار غيب نمى داند مككر به مقدارى كه خدا بخواهد.و به او تعليم دهد(توضيح بيشتر 


و مشروح تردر باره اين موضوع به خواست خداءذيل آيات مربوط به علم غيب مخصوصا آيه ١8‏ سوره جن خواهد آمد). 
5 ولا 01000 5 5 5 00 3 5 2 
تعبير به لا يُحيطونَ نيز اشاره لطيفى است به حقيقت علم كه آن يكك نوع احاطه است. 


در نهمين و دهمين توصيفئ.مى فرمايد:"كرسى (حكومت))او آسمانها و زمين را در بر كرفته و حفظ و نكاهدارى آسمان و 


زمين براى او كران تيست " وَسِمَ كَوبئةٌ الكلطاراتٍ وَ الأَوْض وَ لا وده حِفْطهْيا ). 

و در يازدهمين و دوازدهمين»توصيف مى كويد:"و او است بلند مرتبه و با عظمت'( وَ هُوَ لْعَلِنٌ الْعَظِيمُ . 
نكته ها: 

اشاره 

١-منظور‏ از عرش و كرسى جيست؟ 


اشاره 


"كرسى "از نظر ريشه لغوى از" كرس "ابر وزن ارث) كرفته شده كه به معنى اصل و اساس مى باشد و كاهى نيز به هر جيزى 
كه بهم ببوسته و تركيب شده است كفته مى شود و به همين جهت به تختهاى كوتاه"كرسى "مى كويند و نقطه مقابل آن 


"عرش "است كه به معنى جيز"مسقف "يا خود سقف ويا تخت يايه بلند مى آيد. 


واز آنجا كه استاد و معلم به هنكام تدريس و تعليم بر كرسى مى نشيند كاهى كلمه كرسى كنايه از علم مى باشد و نظر به 
اينكه "كرسى "تحت اختيار و زير نفوذ و 


ص :777 


سيطره انسان است كاهى به صورت كنايه از"حكومت"و"قدرت"و فرمانروايى بر منطقه اى به كار مى رود. 

در آيه بالا مى خوانيم كه كرسى خداوند همه آسمانها و زمين رادر بر مى كيرد» كرسى در اينجا به جند معنى مى تواند باشد: 
الف:منطقه قلمرو حكومت 

-يعنى خداوند بر همه آسمانها و زمين حكومت مى كند و منطقه نفوذ او همه جا را در بر كرفته و به اين ترتيب كرسى 
خداوند مجموعه عالم ماده اعم از زمين و ستاركان و كهكشانها و سحابيها است. 


طبيعى است كه عرش طبق اين معنى بايد مرحله اى بالاتر و عالى تر از جهان ماده بوده باشد(زيرا كفتيم عرش در لغت به معنى 
سقف و سايه بان و تختهاى يايه بلند است به عكس كرسى»و در اين صورت معنى عرش عالم ارواح و فرشتكان و جهان ما 
وراء طبيعت خواهد بود البته اين در صورتى است كه عرش و كرسى در مقابل هم قرار كيرند كه يكى به معنى "عالم ماده و 
طبيعت "و ديكرى به معنى "عالم ما وراء طبيعت"است ولى جنان كه در ذيل آيه 5ه سوره اعراف خواهد آمد عرش معانى 


ديكرى نيز دارد و مخصوصا اكر در مقابل كرسى ذكر نشود ممكن است به معنى مجموع عالم هستى بوده باشد. 
ب:منطقه نفوذ علم 
-يعنى علم خداوند به جميع آسمانها و زمين احاطه دارد و جيزى از قلمرو نفوذ علم او بيرون نيست زيرا همانطور كه كفتيم 


كرسى كاهى كنايه از علم مى باشد.در روايات متعددى نيز روى اين معنى تكيه شده است از جمله حفص بن غياث از امام 


منظور از" وَسِعَ كُرْسِبهُ المَلطازات وَ الْأْوْضُ جيست؟ فرمود:منظور علم او است (1). 
ج:موجودى وسيع تر از قمام آسمانها و زمين 


ص كر 


)١1‏ تسر ثور الكقلي:خلد اول ضفخ 85؟ شمارء ج11 


كرده است و به اين ترتيب معنى آيه جنين مى شود :كرسى خداوند همه آسمانها و زمين را در بر كرفته و آنها را احاطه كرده 


است. 


در حديثى از امير مؤمنان على ع اين تفسير نقل شده آنجا كه مى فرمايد: 


الكرسى محيط بالسماوات و الارض و ما بينهما و ما تحت الثرى " .)١(‏ 
"كرسى احاطه به زمين و آسمانها و آنجه ما بين آنها و آنجه در زير اعماق زمين قرار كرفته است دارد". 


حتى از ياره اى از روايات استفاده مى شود كه كرسى به مراتب از آسمانها و زمين وسيع تراست بطورى كه مجموعه آنها در 
برابر كرسى همجون حلقه اى است كه در وسط بيابانى قرار داشته باشد از جمله از امام صادق ع نقل شده كه فرمود: 


ما السماوات و الارض عند الكرسى الا كحلقه خاتم فى فلاه و ما الكرسى عند العرش الا كحلقه فى فلاه " 00م( سمائها و زميق 
در برابر كرسى همجون حلقه انكشترى است در وسط يكك بيابان و كرسى در برابر عرش همجون حلقه اى است در وسط يكك 
آن يرده بر دارد زيرا وجود جنان عالمى كه آسمانها و زمين را در بر كرفته باشد و به مراتب وسيع تراز جهان ما باشد هنوز از 
طرق محداول على اثباتك تشده انسكودن غيم حال ميحكونه دلبل بر فى 1ن نت دن دشف فنك وبلكة همه داتشتنتة ان عرف 
اند كه وسعت آسمان و زمين در نظر ما با ييشرفت وسائل و ابزار مطالعات نجومى روز به روز بيشتر مى شود و هيج كس نمى 
تواند ادعا كند كه وسعت عالم هستى به همين اندازه است كه علم امروز موفق به كشف آن شده است بلكه به احتمال قوى 


عوالم بى شمار ديكّرى وجود دارد كه از قلمرو ديد وسائل امروز ما بيرون است. 


ص ا" 


01-1 سر تور التقليه مكلك اولوضفتهه 2لا ديك شما 189 
؟-- 0 مجمع البيان» جلد ١و"‏ صفحه "ار 


ناكفته نماند كه تفسيرهاى سه كانه بالا هيج منافاتى با هم ندارد و جمله" وَسَِ كُرْسِيهُ الَطائَاتٍ وَ الْأْوْضُ "مى تواند هم اشاره 
به نفوذ حكومت مطلقه و قدرت يروردكار در آسمانها و زمين باشد وهم نفوذ علمى او وهم جهانى وسيع تراز اين جهان كه 
آسمان و زمين را در بر كرفته است.و در هر صورت اين جمله»جمله هاى ما قبل آيه را كه در باره وسعت علم يروردكار بود 


كن 


نتيجه اين كه حكومت و قدرت يروردكار همه آسمانها و زمين را فرا كرفته و كرسى علم و دانش او به همه اين عوالم احاطه 


دارد و جيزى از قلمرو حكومت و نفوذ علمى او بيرون نيست. 


ا 000 
وافين براق هد]ا وت :كيسكؤنه منتكى :و مشقتى اللدازة زيرا اوخناكن مخلوقاك وابند كان خود تست كه قدرتشان محدود 
باشد و كاهى از نكهدارى جيزى خسته و ناتوان شوند قدرت او نامحدود است و براى يكك قدرت نامحدود اصولا سنكينى و 
سبكى»مشقت و آسانى مفهومى ندارد اين مفاهيم همه در مورد قدرتهاى محدود صدق مى كند! از آنجه در بالا كفتيم روشن 
مى شود كه ضمير "يؤده "به خداوند بر مى كردد جمله هاى سابق آيه و جمله بعد نيز كواه براين معنى است زيرا ضماير آنها 
نيز همه بازكشت به خداوند مى كند بنا براين احتمال بازكشت ضمير به كرسى به اين معنى كه "حفظ آسمانها و زمين براى 


كرسى سنكين و ثقيل نيست "بسيار ضعيف به نظر مى رسد. 


جمله" وَ هُوَ الْعَلِنُ الْعَظِيمٌ "در حقيقت دليلى براى جمله هاى سابق استء يعنى خداوندى كه برتر و بالاتر از شبيه و شريكك و 
هر كونه كمبود و عيب و نقصان استءو خداوندى كه عظيم و بزركك است و بى نهايت است هيج كارى براى او مشكل نيست 


و هيج كاه از اداره و تدبير جهان هستى خسته و ناتوان و غافل و بيخبر 


ص :7/0 


نمى كردد و علم او به همه جيز احاطه دارد. 
"-آيا آيه الكرسى همين يك آيه است؟ 


ل ل 
0000 5 0 0 8 لك ا 
آيا آيه الكرسى فقط همين يكك آيه است كه در بالا كفته شد كه از الله لا إله إلا هُوَ شروع مى شودءو به وَ هُوَ العَلِقُ العَظِيمٌ 


ختم مى كرددءيا اينكه دو آيه بعد نيز جزء آن استببنا بر اين اككر در جايى مثل نماز ليله الدفن دستور داده شده آيه الكرسى 


بخوانند» بايد هر سه آيه خوانده شود. 

قرائنى در دست است كه نشان مى دهدءهمان يكك آيه است. 

١-تمام‏ رواياتى كه در فضيلت آن وارد شده واز آن تعبير به آيه الكرسى كرده همه نشان مى دهد كه يكك آيه بيش نيست. 
-تعبير به كرسى فقط در همان آيه اول است و نام كذارى به آيه الكرسى نيز مربوط به همين آيه است. 


كدو يعي از احاد يت يه هديق بدي اصريج الاو وائدك تجادقي كه وو اعالى شيع از امير مؤعنان علييع تقل لهاست له 
ضمن بيان فضيلت آيه الكرسى از آللَهُ لا إل إلا هُوَ شروع فرمود تا وَ هُوَ الْعَلِيٌ الْعَظِيمٌ . 


حدر مستدركك سفينه البحارءاز مجمع نقل مى كند" 
- : 7 ع قر اسع الع بر 11آات 0 0 ا ا ار ل ةذ ال 
وآيه الكرسى معروفه و هى الى قوله وَ هُوَ العَلٌِ العَظِيمْ آيه الكرسى معروف است و آن تاوَهُوَ العَلِىٌ العَظِيمٌ است .)١(‏ 


هدر حديثى از امام على بن الحسين ع مى خوانيم كه ييامبر اكرم ص فرمود:كسى كه جهار آيه ازاول سوره بقره و آيه 
الكرسى و دو آيه بعداز آن وسه آيه از آخر بقره را بخواند»هركز ناخوشايندى در خودش و مالش نمى بيند و شيطان به او 


نزديكك نمى شودءو قرآن را فراموش نمى كند (5). 


ص ا" 


)١١-1‏ سعد ركة سفته البحار جلد 4 صفيحه /الؤ 


؟- ؟) بحار الانوار»جلد 84 صفحه 5288. 


از اين تعبير نيز استفاده مى شود كه آيه الكرسى يكك آيه است. 


#-در بعضى از روايات وارد شده كه آيه الكرسى ينجاه كلمه است و در هر كلمه اى ينجاه بركت است (١)شمارش‏ كلمات 
آيه نيز نشان مى دهد كه تا وَ هُوَ الْعَلِيٌ الْعَظِيمٌ ينجاه كلمه است. 


آرى در بعضى از روايات دستور داده شده امك داعا" قو فيا حار ون " بخواند»بى آنكه عنوان آيه الكرسى»مطرح باشد. 
به هر حال آنجه از قرائن بالا استفاده مى شود اين است كه 
؟'-دليل اهميت آيه الكرسى 


اهميت فوق العاده آيه الكرسى ازاين نظر است كه مجموعه اى از معارف اسلامى و صفات خداوند اعم از صفات ذات و 
فعل.مخصوصا مساله توحيد در ابعاد مختلف را در بر كرفتهءاين اوصاف كه به دوازده بخش بالغ مى شود و هر كدام مى تواند 
ناظر به يكى از مسائل تربيتى انسان باشد قابل دقت است و به كفته ابو الفتوح رازى هر يكك از اين صفاتء.يكى از مذاهب 
باطله را نفى مى كند(و به اين ترتيبءدوازده تفكر باطل و نادرست به وسيله آن اصلاح مى شود) (1). 


.”2١ و" صفحه‎ ١ مجمع البيان»جلد‎ 0-١ 


[سوره البقره (؟): آيه 8487؟] 


اشاره 
لا آ 00 - - 6 9 ”2 لا و لا أ _ 0 ره ا 11 3 
لا إكاة فى آلدّين قد تين آلوْضْدُ مِنَ آلَْيَ فَمَنْ يَكُفُو بالطاعُوتٍ وَبؤْمِنْ بالله ققد إشِكمسَك بِالْعُووه الوق لآ تيقلام لها وَأللهُ 


سَمِيعٌ عَلِيمٌ (102) 


ترجمه: 


02" در قبول دينءاكراهى نيست.(زيرا)راه درست از راه انحرافى»روشن شده است.بنا بر اين» كسى كه به طاغوت|[بت و 
شيطانءو هر موجوه طغيانكر ]كافر شود و به هذا ايمان آوروبه دستكيره محكي حفكة زذه اسع كه كسكدة رات أن 


نيست.و خداوند»ءشنوا وداناست. 
شان نزول: 


مفسر معروف اسلامى '"'طبرسى "در "مجمع البيان"در شان نزول آيه نقل مى كند:مردى از اهل مدينه بنام "ابو حصين "دو يسر 
داشث برخى از باز ركانانى كه به مدينه كالا-وارد مى كردند هنكام برخورد با اين دو يسر آنان را به عقيده و آيين مسيح 
دعوت كردند»آ نان هم سخت تحت تاثير قرار كرفته و به اين كيش وارد شدند و هنكام مراجعت نيز به اتفاق بازركانان به شام 
رهسيار كرديدند. 


"ابو حصين "از اين جريان سخت ناراحت شد و به ييامبر ص اطلااع داد واز حضرت خواست كه آنان رابه مذهب خود 
بركرداند و سؤال كرد آيا مى تواند آنان را با اجبار به مذهب خويش باز كرداند؟ آيه فوق نازل كرديد واين حقيقت را بيان 
داشت كدد"دن كراش املشب الجبانى اكراهى فست ‏ . 

در تفسير"المنار "نقل شده كه ابو حصين خواست دو فرزند خود را با اجبار به اسلام باز كرداند»آنان به عنوان شكايت نزد 


بيغمبر آمدند "ابو حصين "به ييامبر عرض كرد من جككونه به خود اجازه دهم كه فرزندانم وارد تش كردند و من ناظر آن 


ص ا 


باشم آيه مورد بحث به همين منظور نازل شد. 


0 


لعسيرة 
دين اجبارى نيست 
يه الكرسى در واقع مجموعه اى از توحيد و صفات جمال و جلال خدا بود كه اساس دين را تشكيل مى دهدءو جون در تمام 


مراحل با دليل عقل قابل استدلال است و نيازى به اجبار و اكراه نيست.در اين آيه مى فرمايد:"در قبول دين هيج اكراهى 


نست (زيراازاة كرست اامراعه اشكار قدو ائيت "507 لاو فى الثين كذ هه الاشد ين افق )ا 


"ريد" ناكل لفت غنات اننت از راه يابى و رسيدن به واقع.در برابر"غى ' كه به معنى انحراف از ع حفيفت و دور شدن از واقع 


است. 


از آنجا كه دين و مذهب با روح و فكر مردم سر و كار دارد و اساس و شالوده اش بر ايمان و يقين استوار است خواه و ناخواه 


وافى جد متظق :و |انبلاال تح نراقن واناهه باش و سعيله" 1 | كا الديق "در واقع اشارة اى به همين است. 


به علاوه ععاتكرنه كداز شان نزول آيه استفاده مى شود»بعضى از ناآ كاهان از ييامبر اسلام ص مى خواستند كه او همجون 
حكام جبار با زور و فشار اقدام به تغيير عقيده مردم(هر جند در ظاهر) كند»آيه فوق صريحا به آنها ياسخ داد كه دين و آيين 
جيزى نيست كه با اكراه و اجبار تبليغ كرددءبه خصوص اينكه در يرتو دلائل روشن و معجزات آشكارءراه حق از باطل آشكار 


شده و نيازى به اين امور نيست. 


جايى كه اسلام اجازه نمى دهد يدرى فرزند خويش را براى تغيير عقيده 


ص :1/4" 


تحت فشار قرار دهد, تكليف ديكران روشن ايك | كرحي فرق مجاز بودءلازم بود اين اجازهءقبل از هر كس به يدر در باره 


فرزندش داده شودءدر حالى كه جنين حقى به او داده نشده است. 


وازاينجا روشن مى شود كه اين آيه تنها مربوط به اهل كتاب نيست آن جنان كه بعضى از مفسران ينداشته اند»و همجنين 
حكم آيه هركز منسوخ نشده است آن جنان كه بعضى ديكر كفته اند بلكه حكمى است جاودانى و هماهنكك با منطق عقل. 


شين انه عدوا يك شه كيراق از جمله كذشته مى افزايد:"يس كسى كه به طاغوت(بت و شيطان و انسانهاى طغيإيكر) كافر 
شود و به خدا ايمان آورد»به دستكيره محكمى دست زده است كه كسستن براى آن وجود كذاوة ( فعن كدر بلطا ويك 3 


يُؤْمِنْ باللّه قَقَدِ اشتمسك بِالُْووه الْوْْمَلا لآ ايام كا ). 


"طاغوت "صيغه مبالغه از ماده "طغيان "به معنى تعدى و تجاوز از حد و مرز استءو به هر جيزى كه سبب تجاوز از حد كردد 
كفته مى شودءاز اين رو شياطين» بتها.حكام جبار و مستكبر و هر معبودى غير از يرورد كار و هر مسيرى كه به غير حق منتهى 


مى شودءهمه طاغوت است(بايد توجه داشت كه اين كلمه هم به معنى مفرد و هم به معنى جمع به كار مى رود). 


در اين جمله قرآن مى كويد:هر كس به "طاغوت" كافر شود واز آن روى كرداند و به خدا ايمان آورد به دستكيره محكمى 
قسنت زه اشت. كه هر كر كسحة تمق هوه 


در اين كه منظور از 'طاغوت "در آيه جيست؟مفسران سخنان بسيارى كفته اند بعضى آن را به معنى شيطان و بعضى به معنى 
كاهنان و بعضى به معنى ساحران تفسير كرده اند»ولى جنين به نظر مى رسد كه منظورءهمه آنها بلكه وسيع تراز آنها بوده 
باشد.يعنى همان مفهوم عامى كه از كلمه طاغوت استفاده مى شود كه هر موجود طغيان كر وهر آبين و مسير انحرافى و 


تادوممت وافر برس كوك 


758١: ص‎ 


آيه در حقيقت دليلى است براى جمله هاى سابق كه در دين و مذهب نيازى به اكراه نيست.زيرا دين دعوت به سوى خدا كه 


منبع هر خير و بركت وهر سعادتى است مى كندءدر حالى كه ديكران دعوت به سوى ويرانكّرى و انحراف و فساد مى 
نمايندو به هر حال دست زدن به دامن ايمان به خدا همانند دست زدن به يك دستكيره محكم نجات است كه هركز امكان 


اكسيوة دار 
لا 
٠ ٠‏ كلم 5 عن له ٠‏ الحس لم ل ل صن ل 
ودر يايان مى فرمايد: وخداوند شنوا ودانا است (و الله سَمِيعٌ عَلِيمَ ). 


اشاره به اينكه مساله كفر و ايمان جيزى نيست كه با تظاهر انجام كيردءزيرا خداوند سخنان همه را اعم از آنجه آشكارا مى 
كويند يا در جلسات خصوصى و نهانىءهمه را مى شنودءو همجنين از مكنون دلها و ضماير 1 كاه است.بنا بر اين كفر يا ايمان 


هر كس براى او روشن مى باشد. 


اين جمله در حقيقت تشويقى است براى مؤمنان واقعىءو تهديدى است براى منافقان كه از يوشش ظاهرى اسلام سوء استفاده 


نكنه: 
اصولا اسلام و هر مذهب حق از دو جهت نمى تواند جنبه تحميلى داشته باشد: 


تحميل مى شوند كه فاقد منطق باشندءنه اسلام با آن منطق روشن و استدلالهاى نيرومند. 


حاضو لاد قية كه از ابكه سلسلة اعتقادات قلبى ريشة وماياعى كيرد سكن لست تحميكن باشد زور و ششير و فقدوت 
نظامى در اعمال و حركات جسمانى ما مى تواند اثر بككذارد نه در افكار و اعتقادات ما. 


58١١ ص‎ 


از آنجه كفته شد ياسخ تبليغات مسموم دشمنان اسلام از جمله كليسا روشن مى شود زيرا جمله اى صريحتر از" لا إكأة فى 


الذينة "كدردومتن ران أعدة اسك دوانن رسن قش كوا نذا كرد 


البته آنها براى تحريف به مجاهدات و جنككهاى اسلامى متشبث مى شوند در حالى كه از بررسى جنككهاى اسلامى به خوبى 
أشكار من شود كه قستى ازابن جكها جه ذفاعئ داشته و فسعت ديكزئ كذ عه جهاذ قدا :داشهه اتا براق 
كشو ركشايى و اجبار افراد به آيين اسلام نبوده بلكه براى واكون كردن نظامات غلط و ظالمانه و اجازه يافتن مردم براى 
مطالعه آزاد در باره مذهب و شيوه هاى زندكّى اجتماعى بوده است. 


شاهد كوياى اين سخن اين است كه در تاريخ اسلام كرارا ديده مى شود كه مسلمانان هنكامى كه شهرها را فتح مى 
كردندءييروان مذاهب ديكر را همانند مسلمانها آزادى مى دادند. 

واكر ماليات مختصرى به نام "جزيه"از آنان دريافت مى شد به خاطر تامين امنيت و هزينه نيروهاى حافظ امنيت بود زيرا كه 
جان و مال و ناموس آنها در يناه اسلام محفوظ بود و حتى مراسم عبادى خويش را آزادانه انجام مى دادند. 

تمام كسانى كه با تاريخ اسلام سرو كار دارند اين حقيقت را مى دانند و حتى مسيحيانى كه در باره اسلام كتاب نوشته اند به 
اين موضوع اغتزاك كردة اند كاة دو كنات "مدق اسلام وعرب"مى خوانيم: "رفتار مستلمانان باجمعيتياى ذ يكن به قدرق 


ملايم بود كه رؤساى مذهبى آنان اجازه داشتند براى خود مجالس هذه تشكيا .ذهيد ١‏ 


ودر ياره اى از تواريخ نقل شده:جمعى از مسيحيان كه براى كزارشها و تحقيقاتى خدمت ييامبر ص رسيده بودند مراسم 


نيايش مذهبى خود را آزادانه در مسجد ييامبر ص در مدينه انجام دادند. 


اصولا اسلام در سه مورد به قدرت نظامى توسل مى جسته است: 


١-در‏ مورد محو آثار شركك و بت يرستىءزيرا از نظر اسلام بت يرستى دين و آيين نيست بلكه انحراف:بيمارى و خرافه است و 
هركز نبايد اجازه داد جمعى در يكك مسير صد در صد غلط و خرافى بيش روند و به سقوط كشانده شوندءلذا اسلام بت 
يرستان رااز راه تبليغ به سوى توحيد دعوت كرد و آنجا كه مقاومت كردند متوسل به زور شد بتخانه ها را در هم كوبيد واز 
فراكريد لحري يدلام ودر ريده وسقي صر ري كرد لانن يماي إزوحي و نكري يو على ركه كن كرد وا بلقا قاليايا 
مش ركين مانئد 91 موسر رف ل لايق :"به كارزار با مشركين ادامه دهيد تا آنكه شركك از روى زمين 
برافتد."نظر به همين موضوع دارد و بنا براين هيجكونه تباين و تضادى بين آيه مورد بحث و اين آيات نيست تا سخن از نسخ 


ييش آيد. 


؟-در برابر كسانى كه نقشه نابودى و حمله به مسلمانان را مى كشند دستور "جهاد دفاعى "و توسل به قدرت نظامى داده شده 
است و شايد بيشتر جنكهاى اسلامى در زمان بيامبر ص از همين قبيل باشد به عنوان نمونه جنكك احد-احزاب- حنين -موتهو 


”-براى كسب آزادى در تبليغ زيرا هر آيبنى حق دارد به طور آزاد به صورت منطقى خود را معرفى كند و اكر كسانى مانع از 


اين كار شوند مى تواند با توسل به زوراين حق را به دست آورد. 





[سوره البقره (؟): آيه /41؟] 


اشاره 

لل 2 - عت قر أ م و الك 2-7 - 2 

لأ وَلِيُ آَلَّذِنَ آمَمُوا يُخْرجُو مِنَ الظلطَاتٍ إِلَى الور وَ آَلّذِينَ كَفَرُوا أوْلاؤْهُمْ آلطاغُوتٌ بُخْرِجَ ونَهُمْ مِنَ آنُورِ إِلَى الظليلاتٍ 
1 0 ل 1 1 


أولئك أَصْحَاتٌُ آلثّار رهُمْ فيها فيها خالِدٌونَ (101) 


ترجمه: 


/1"-خداوند»ولى و سريرست كسانى است كه ايمان آورده اندءآنها را از ظلمتهاءبه سوى نور بيرون مى برد.(اما) كسانى كه 
كافر شدندءاولياى آنها طاغوتها هستند»كه آنها را از نور»به سوى ظلمتها بيرون مى برندءآنها اهل آتش اند و هميشه در آن 


خواهند ماند. 


0 


تفسير: 
نور ايمان و ظلمات كفر 


بااشارهاى كه در مساله ايمان و كفر و روشن بودن حق از باطل و راه راست از مسير انحرافى در آيه قبل آمده بود در اينجا 
وضع مؤمنان و كافران را از نظر راهنما و رهبر مشخص مى كند.مى فرمايد: "خداوند ولى و سريرست كسانى است كه ايمان 


آورفة اند"( الله3 8 الذريق مثو ): 


ودر يرتواين ولايت و رهبرى"آنها را از ظلمتها به سوى نور خارج مى سازد" ( يُخْرجَهُمْ مِنَ الظلَطَاتٍ إِلَى الور ). 
1 
لفت "ولى الججاق كد يعدا به طوو ستتروج طر كيل أيه ركلا وشكم الله ا .- (ل)خواعد آمد در اصل به معتى "نز يكى و 


1 


عدم جدايى' افك يدهب نيت به اسرور ست و مر و زاعين؟ ل كفته مى شودءبه دوستان و رفقاى صميمى نيز اين وازه 


اطلاق مى كردد اما روشن است كه در آيه مورد بحث به معنى اول است و لذا مى فرمايد: 


ص 3/1 


١ذ-‏ )0 سوره مائده» ايه 6. 


"خحداوتد كه ولى مؤمنان اسك آنها وا اق تاريكيها به تون هدابت:مى كند . 


ممكن است كفته شود كه هدايت مؤمنان از ظلمتها به نور تحصيل حاصل است ولى با توجه به سلسله مراتب هدايت و ايمان 
روتكدو ب وى كه ع تبسك زيزا مساق دو مهي قندارك رقرب الى اللمتشلهدا محتاج راهنماييهاى الهى در هر مرحله 
222ل ا 0000 نمازها مى كُوييم: اهردنا 


لصلااط الْمُشتقيم»' "دايا بيوسته ما رايه راه:واست هدايث فرها" : 


سيس مى افزايد: "اما كسائى كه كافر شدثدةاولياء امنود وي اوطا وير ان دصاوي كرت امج 1ه آنها را از نور به 
سوى ظلمتها بيرون مى برند "زو النية كندوا لوقع الاوك تضفرف وواترو إلى اكاك ): 


ا ا 
"به همين دليل آنها اهل آتش اند و براى هميشه در آن خواهند بود ٠"‏ وليك أَصْلطابُ الثار مم فليا عالِدُونَ )» 


اعتشنه انان و كفر به نور"و"ظلمت"رساترين تشبيهى است كه در اين مورد به نظر مى رسد نور منبع حيات و همه 
بركات و آثار حياتى و سرجشمه رشد و نمو و تكامل و جنبش و تحرك است نور آرام بخش و مطمئن كننده و آكاه كننده و 
نشان دهتذه است در حالى كهظلمت رهز سكوت و مركفيعوات و ثادانى: ظلالت ووحشت .مي باشد ايمان و كفر نيز ني 


هستند. 


ادتكنه ذيكر اين كد:در اين آيه.و آبات مشابه آن در قرآن مجبد ظلمت به صيغه" جمع "آورده شده(ظلمات)و نور به 


صيغه "'مفرد "واين اشاره به آن اسث كه در راه حق هيجكونه يراكندكى و دو كانكى وجود ندارد بلكه سراسر وحدت و 


ص :516 


مسير حق مانند خط مستقيمى است كه ميان دو نقطه كشيده شود كه هميشه يكى است و تعدد در آن ممكن نيست. 


ولى باطل و كفر مركز انواع اختلافها و يراكندكيها است حتى اهل باطل در باطل خود هماهنكك نيستند و وحدت هدف ندارند 
درست مانند خطوط انحرافى است كه در ميان دو نقطه كشيده مى شود كه تعداد آن در دو طرف "خط مستقيم " بى شمار و 
نامحدود اسث. 

اين احتمال را نيز بعضى داده اند كه صفوف باطل نسبت به اهل حق زيادتر است. 

“-ممكن است كفته شود كه كفار نورى ندارند كه از آن خارج شوندءولى با توجه به اينكه نور ايمان در فطرت همه وجود 
دارد اين تعبير كاملا صحيح به نظر مى رسد. 

-ناكفته بيدا است كه خداوند نه به اجبار مؤمنان را از ظلمات(كناه و جهل و صفات رذيله و دورى از حق)به نور خارج مى 


كند و نه كفار را به اجبار از فطرت توحيدى بيرون مى برد بلكه اعمال آنها است كه ايجاب جنين سرنوشتى رااز سوى 


ترؤرد كان#مى كنك 


[سوره البقره (؟): آيه /8؟] 


اشاره 
ا 
آل تر إِلَى الى واج إلجأاهيم فى د أ 5 الله ا 
يعن لله بأنى بالفّْس هن أ لْممْرِقٍ كَأتِ بها ِن لمعب كبهت اذى عم وَآَللهُ لا فى لقو الظالِمينَ )00 
ترجمه: 


0 آيا نديدى(و آكاهى ندارى از)كسى [نمرود]كه با ابراهيم در باره يرورد كارش محاجه و كفتكو كرد؟زيرا خداوند به او 
حكومت داده بود»(و بر اثر كمى ظرفيت,ءاز باده غرور سرمست شده بود»)هنكامى كه ابراهيم كنت "خداى مخ آن كلب الست 
كه زنده مى كند و مى ميراند."او كفت:"من نيز زنده مى كنم و مى ميرانم!"(و براى اثبات اين كار و مشتبه ساختن بر مردم 
ذمتور ذاه د وزنداتى واحخاضر كرد تديقرمان ازادى يكن و قخل د يكرق را داد)ابراهيم كفت: '"'خداوند»خورشيد رااز افق 
مشرق مى آورد»(اكر راست مى كويى كه حاكم بر جهان هستى تويى»)خورشيد را از مغرب بياور!"(در اينجا)آن مرد 


كافرءمبهوت و وامائده شد.و خداوندءقوم ستمكر را هدايت نمى كند. 


تفسير: 

محاجه ابراهيم با طاغوت زمان! 

به دنبال آيه قبل كه از هدايت مؤمنان در يرتو ولايت و راهنمايى يرورد كار و كمراهى كافران بر اثر ييروى از طاغوت سخن 
مى كفت خبداو د عفد تسوه كراهي كند كه يكن ان آثان تسوه ووش است كددن ابه موزة يحت امده استوو آن 


ماجراى كفتكُو و محاجه ابراهيم قهرمان بت شكن با جبار زمان خود"نمرود" است.مى فرمايد:"آيا نديدى(1كاهى ندارى)از 
كسى كه با ابراهيم در باره برورد كارش محاجه و كفتكو كرد"( ألم , رَ إلى الّذِى حَاحٌ إِلماهِيم فى رَبّه ). 


ص 0036 


و در يكك جمله اشاره به انكيزه اصلى اد بن محاجه مى كند و مى كويد:'به خاطر اين بود كه خداوند به او حكومت داده بود'و 
ََ. لا بي ه وسه 
بر اثر كمى ظرفيت از باده كبر و غرور»سرمست شده بود( أن ١‏ تاه الله المُلك ). 


و جه بسيارند كسانى كه در حال عادىءانسانهاى معتدلءسر به راه»مؤمن و بيدارند اما هنكامى كه به مال و مقام و نوايى برسند 


همه جيز را به دست فراموشى مى سيارند»و مهم ترين مقدسات را زير يا مى نهند. 


ودرادامه مى افزايد:در آن هنكام كه از ابراهيم ع برسيد خصداى توا كنتت كه .سوق او دعوت مى كنى؟ "ابراهيم 
كك همان كس اليك كدد وديس كد ومن عيرانة "( إِذْ قال إِماهِيم رب الّذِى يخي وَ يُمِيتٌ ). 


در حقيقت بز ركترين شاهكار آفرينش يعنى قانون حيات و مركك را به عنوان نشانه روشنى از علم وقدرت يروردكار مطرح 
ساخت. 
إلى تمرؤد عدا وراد زوين وساييطة را يني كرت ويراق إعفا لقره ماو اطرائيان جره "كنت من نبز روكدم مى كم و هئ 


00 


ميرانم ا"لواقائوزة اكاك ودر كدو وكين ابم ل أن اخو وز مي 6 


و براى اثبات اين مدعاى دروغين طبق روايت معروفى دست به حيله اى زد و دستور داد دو نفر زندانى را حاضر كردند و 
فرمان داد يكى را آزاد كنند و ديكرى را به قتل برسانند سبس رو به ابراهيم و حاضران كرد و كفت:"ديديد جككونه حيات و 


م ا 


ولى ابراهيم ع براى خنثى كردن اين توظئه؛:ذست به استدلال ديكرئ زد كه ذشمن نتواند در برابر ساده لوحان در مورد آن 
مغالطه كندء "ابراهيم كفت: 


ا ل آورد(اكر تو راست مى كويى كه حاكم بر جهان هستى مى باشى)خورشيد رااز طرف 
لحر او "قال اجيم كن الله يأنِى بالسّعس مِنَ الْمَمْرِقٍ كت بها مِنَ ارب ). 


ص كي 


ابنج وان كد" شمره كالروسييوك انا لن قن "فيك اررق 5 
10 لا 
آرى "خداوند قوم ظالم را هدايت نمى كند "7 وَ الله لا يَهْدِى الْقَوْمَ الظالِمِينَ ). 
و به اين ترتيب آن مرد مست و مغرور سلطنت و مقام»خاموش و مبهوت و ناتوان كشت و نتوانست در برابر منطق زنده ابراهيم 


ع سخنى بككُويدءو اين بهترين راه براى خاموش كردن اين كونه افراد لجوج است. 


بااينكه مسلم است كه مساله حيات و مركك از جهاتى مهم تر از مساله طلوع و غروب آفتاب است و سند كوياترى بر علم و 
قدرت يرورد كار محسوب مى شود و به همين دليل ابراهيم نخست به آن استدلال كردءو اكر افراد با فكر و روشن ضميرى در 
آن مجلس بودند طبعا با اين دليل قانع شدند زيرا هر كس مى داند مساله آزاد كردن و كشتن يكك زندانى»هيجكونه ربطى به 
مساله حيات و مركك طبيعى واقعى نداردءولى براى آن دسته كه دركك كافى نداشتند و ممكن بود تحت تاثير سفسطه آن جبار 
حيله كر قرار كيرند»دست به استدلال دوم زد و مساله طلوع و غروب خورشيد را مطرح ساخت تا حق بر هر دو دسته روشن 
كردد (0). 


و جه خوب كرد ابراهيم ع كه اول مساله حيات و مركك را بيش كشيد تا آن جبار مدعى شركت با يروردكار در تتدبير عالم 


كرددء.سيس مساله طلوع و غروب آفتاب را عنوان كرد كه او در آنءبه كلى وامانده شد. 


لا ن لا 
ضمنا از جمله" و اللهُ لا يَوِْدِى الْقَوْمَ الظالِمِينَ "معلوم مى شود كه كر جه هدايت و ضلالت بدست خدا است اما مقدمات آن 


از سوى بندكان فراهم مى كردد» ظلم و ستم و كناه همجون ابرهاى تيره و تارىءبر آيينه قلب سايه مى افكند و اجازه دركك 
حقايق به او نمى دهد. 


)١ -١‏ اينكه استدلال دوم با"فاء "شروع شده كويا اشاره به اين است كه استدلال دوم به معنى صرف نظر كردن از استدلال اول 


نيست.بلكه جيزى افزون بر آن است. 


نكته ها: 


اتسين كسى با ابراهيم ذو اين جلسة رويرو بودوو يا او محاجه كرد؟ در ران تصريع يدنام او لفدةيولى عمين التدازره من 
فرمايد: أَنْ تاه اللهُ الْمُلكك يعنى به خاطر غرورى كه از حكومت خودكامه بيدا كرده بود با ابراهيم به محاجه برخاستءولى در 


روايتى كه از على ع در تفسير"در المنثور"'نقل شده و همجنين در تواريخ آمده است نام او "'نمرود بن كنعان' بود. 


١-كر‏ جه در آيه فوق زمان اين بحث و كفتكو مشخص نشده اما از قرائن بر مى آيد كه اين موضوع بعد از بت شكنى ابراهيم 
و نجات اواز آتش بوده است زيرا مسلم است كه قبل از به آتش افكندن ابراهيم مجالى براى اين كفتكوها نبوده و اصولا بت 
يرستان حق جنين مباحثه اى را به او نمى داند و آنها ابراهيم را يكك مجرم و كنهكار مى شناختند كه مى بايد هر جه زودتر به 
كيفر اعمال خود و قيام بر ضد خدايان مقدس برسدء]آنها در اين موقع تنها از علت اقدام به بت شكنى يرسش كردند و سيس با 
نهايت عصبانيت و خشونت دستور تش سوزى او را صادر نمودند اما هنكامى كه او از آتش به طرز شككفت انككيزى نجات 


يافت توانست به اصطلاح به حضور نمرود برسد و با او به ب 5 تك نشيند. 


#-از آيه به خوبى بر مى آيد كه نمرود هركز ازاين بحث و كفتكو در جستجوى حقيقت نبودبلكه مى خواست كفتار باطل 


مى رود. 


#-از آيه به خوبى برمى آيد كه جبار آن زمان مدعى الوهيت بودءنه تنها به اين معنى كه او را يرستش كنند بلكه علاوه براين 


خود را آفريد كار عالم هستى نيز معرفى مى كرد يعنى هم خود را معبود مى دانستءو هم خالق. 


و جاى تعجب هم نيست هنكامى كه مردم در برابر سنكك و جوب به سجده 


594١: ص‎ 


بيفتند و علاوه بر يرستشء آنها را در امور جهان مؤثر و سهيم بدانند اين فرصت براى يكك "جبار اغفال كر بيش مى آيد كه از 
ساده لوحى مردم استفاده كند و آنها را به سوى خود دعوت نمايد و خود را همجون بتى جلوه دهد كه هم او را بيرستند وهم 


ايامى كه امروز از آن آكاهى داريم اين موضوع در ميان افراد بشر كه داراى افكارى منحط و در سطح يايين بوده اند وجود 


در حقيقت بت يرستى يكك نوع تحريف در عقيده خدا يرستى است همان عقيده اى كه جزء فطرت و سرشت انسان است و از 
آنجا كه اين سرشت هميشه در انسان بوده تحريف آن در ميان افراد منحط نيز هميشه وجود داشته است.و لذا مى توان كفت 


تاريخ بت يرستى با تاريخ بيدايش انسان تقريبا همراه بوده است. 


توضيح اينكه:انسان به مقتضاى سرشت و خلقت خويش متوجه نيروى ما فوق طبيعت بوده است اين سرشت با استدلالهاى 
روشنى از نظام هستى كه نشان دهنده وجود يكك مبدأ عالم و قادر بوده است تاييد مى شده و انسان از اين دو طريق (سرشت و 
عقل)هميشه كم و بيش با آن مبدأ هستى آشنايى داشته است ولى همانطور كه اكر احساس كُرستككّى كه در وجود كودكك 
است به موقع»رهبرى نشود وغذاى سالم در اختيار او قرار نكيرد كودكك دست خود را به جيزهايى مانند خاك دراز مى كند و 
كم كم به آن خو مى كيرد و سلامت خود رااز دست مى دهدءانسان نيز اكر در مسير فطرت و عقل از نظر خداجويى رهبرى 
نشود رو به خدايان ساختكى و انواع بتها كرده و در برابر آنها سر تعظيم فرود مى آورد و صفات خدايى را براى آنها قائل مى 


سو د. 


از يكك سو احتياج به تذكر ندارد كه افراد كوته بين و سفيه سعى دارند همه 


ص لا 


جيز را در قالب حسى ببينند و اساسا فكر آنها از منطقه محسوسات كام بيرون نككذاشتهءبه همين دليل يرستش خداى ناديده 
براى آنها مشكل و سنكين است و ميل دارند خداى خود را در يكك قالب حسى بريزندءاين جهل و بى خبرى هنكامى كه 


از سوى ديكر كفته مى شود اقوام بيشين روى احترام خاصى كه براى يبامبران و بزركان مذهب قائل بودند بعد از وفات آنها 
مجسمه هاى ياد بود آنها را مى ساختند و روح قهرمان سازى كه در افراد ضعيف و كم فكر است آنها را وادار مى كرد كه 
براى آن بزركان و سيس براى مجسمه هاى آنها مقامات و نفوذ فوق العاده اى قائل شوند و آنها را به سرحد الوهيت برسانند و 
اين خود سرجشمه.ديكرى براى بت يرستى بود. 

يكى ديكر از سرجشمه هاى بت يرستى اين بود كه يكك سلسله از موجودات كه منشا بركات و فوائدى در زندكى انسان بودند 
مانند ماه و خورشيد و آتش و آب توجه او را به خود جلب مى كردند آنها به عنوان قدردانى در برابر اين منابع سر تعظيم فرود 


مى آورند بدون اينكه افق فكر خود را وسيع ترسازئل: واسيب تتمعين و افزيد كان جهان زادر ها ورائ انها مينند اين 


احترامات عظيم با كذشت زمان شكل بت يرستى به خود كرفت. 


البته ريشه همه اشكال بت يرستى يكك جيز است و آن انحطاط فكرى و جهل و نادانى بشر و عدم رهبرى صحيح او در مسائل 


خداجويى و خداشناسى است كه با تعليم و تربيت و راهنمايى انبياء به خوبى قابل ييشكيرى مى باشد. 


[سوره البقره :)١(‏ آيه 1069] 


اشاره 
تاك عل] > لا * ع/[] ع 0 ا لا كر 7 لل “كلاءء ب و لامء 5 
أؤْ كالذِى مَرّ عَلَىْ قَوْيهِ وَ هى خاويّه على عرٌوش ها قال أنى يُخيى هذه الله بَعْدَ مَوْنَها فاما 


9 يا همانند كسى كه از كنار يكك آبادى(ويران شده)عبور كردءدر حالى كه ديوارهاى آنءبه روى سقفها فرو ريخته بودء(و 
اجساد و استخوانهاى اهل آنءدر هر سو يراكنده بودءاو با خود) كفت:"جكونه خدا اينها را بس از مرككءزنده مى كند؟!"(در 
اين هنكام»)خدا او را يكصد سال ميراند)سيس زئده كردءو به او كفث: 'لجه قدر درنكك كردى؟ "كفت: 'يكك روز با يخشى 
ازيك روز."فرمود:"نهءبلكه يكصد سال درنكك كردىانككاه كن به غذا و نوشيدنى خود(كه همراه داشتىءبا كذشت 
سالها)هيجكونه تغيير نيافته است!(خدابى كه يكك جنين مواد فاسدشدنى را در طول اين مدتءحفظ كردهءبر همه جيز قادر 
است!)ولى به الا-غ خود نككاه كن(كه جككونه از هم متلاشى شده!اين زنده شدن تو يس از مرككءهم براى اطمينان خاطر 
توستءو هم)براى اينكه تو را نشانه اى براى مردم(در مورد معاد)قرار دهيم.(اكنون)به استخوانها(ى مركب سوارى خود)نكاه 
كن كه جكونه آنها را برداشتهءبه هم بيوند مى دهيمءو كوشت بر آن مى يوشانيم!"هنكامى كه(اين حقايق)بر او آشكار شد 
كفت:"مى دانم خدا بر هر كارى توانا است." 


ص راف 


تفسير: 
داستان شكفت الكير "عون " 


ابق ايه كديه صووك غطف بر ابه 5لشعه كر شدة اث سو كذشثة ميكرى ان يكن از انياء شين رامال في كتد كه 
مشتمل بر شواهد زنده اى بر مسائل معاد است و عطف اين دو آيه به يكديكر ممكن است از اين نظر باشد كه در آيه قبل 
سخن ييرامون توحيد و شناسايى خدا بود و دراين آيه و آيه بعداز آن(آيه 6 سخن در باره معاد و زندكى بعد از مركك 


است. 


ابق اعكمال تيز از سوق عفص :از مفسران داذه شندة:است كه در ذيل آيه الكرسيى سيدق :از هدايت الهى من كويك حيس دز 
آياتى كه بعد از آن آمده به يكى از طرق هدايت كه بيان دلائل عقلى است اشاره مى كند(داستان ابراهيم ع و نمرود) و در 


آيه مورد بحث و آيه آيندهءاز دلائل حسى استفاده شده است كه مساله را در جنبه هاى شهودى مطرح مى كند .)١(‏ 

به هر حال مناسب است قبلا اجمالى از داستان اين آيه را كه در تواريخ اسلامى آمده از نظر بككذرانيم سيس به تفسير آيه 
آنه اشاره بسر كذشت كسى بي كند كه در اثناق مقر غوه در نمال كدير مركن سوان بوه و مقدارق اشاميدق وخوراكن 
همراه داشت از كنار يكك آبادى كذشت در حالى كه به شكل وحشتناكى در هم ريخته و ويران شده بود و اجساد و 
استخوانهاى يوسيده ساكنان آن به جشم مى خورد هنكامى كه اين منظره وحشت زا را ديد كفت جككونه خداوند اين مرد كان 


رازنده مى كند؟ البته اين سخن از روى انكار و ترديد نبود بلكه از روى تعجب بود زيرا قرائن موجود در آيه نشان مى دهد 
كه او يكى از ييامبران ع بوده كه در ذيل آيه 


ص اا 


١ك )١‏ تفسير الميزاثةذيل آبه مورد حك 


مى خوانيم خداوند با او سخن كفته است و روايات نيز اين حقيقت را تاييد مى كند جنان كه بعدا اشاره خواهيم كرد. 


در اين هنكام خداوند جان او را كرفت و يكصد سال بعد او را زنده كرد و ازاو سؤال نمود جقدر در اين بيابان بوده اى؟او 
كه خيال مى كرد مقدار كمى بيشتر در آنجا درنكك نكرده فورا در جواب عرض كرد:يكك روز يا كمتر! به او خطاب شد كه 
يكصد سال در اينجا بوده اى اكنون به غذا و آشاميدنى خود نظرى بيفكن و ببين حكونه در طول اين مدت به فرمان خداوند 
هيحكوته تقبيرف ذو أن بينذا تشده است ولى براق ابتكة بذائى يكضد سال ال فركك تو كدشده ات تكاهى به مركن سوارئ 
خود كن و ببين از هم متلاشى و يراكنده شده و مشمول قوانين عادى طبيعت كشته و مركك آن را از هم متفرق ساخته است 
سيس نككاه كن و ببين جككونه اجزاى يراكنده آن را جمع آورى كرده و زنده مى كنيم او هنككامى كه اين منظره را ديد كفت 
مى دانم كه خداوند بر هر جيزى توانا است يعنى هم اكنون آرامش خاطر يافتم و مساله رستاخيز مردكان در نظر من شكل 


در باره اينكه او كداميكك از ييامبران بوده احتمالات كوناكونى داده شده است بعضى او را"ارميا"و بعضى "خض ر"دانسته اند 


ولى مشهور و معروف اين است كه "عزير"بوده است و در حديثى از امام صادق ع نيز اين موضوع تاييد شده است (1). 


همجنين در باره اينكه اين آبادى كجا بوده است بعضى آن را بيت المقدس دانسته اند كه بر اثر حملات 'بخت نصر"ويران و 


در هم كوبيده شد اما اين احتمال بعيد به نظر مى رسد... 


اكنون به تفسير آيه بر مى كرديم. 


ص رخالا 


,”ا/١ صفحه‎ "١ مجمع البيان»جلد او‎ 0-١ 


نخست مى فرمايد:'يا همانند كسى كه از كنار يكك آبادى عبور مى كرد در حالى كه ديوارهاى آن به روى سقفها فرو ريخته 
بودء(و اجساد و استخوانهاى اهل ا ل ال نت 
كله من كل ٠"‏ أو الى مر علق كوه واه شري عله غووجلا ان الى يغب لذو الله يقد مؤنيا )؛ 

"عروش "جمع "عرش "در اينجا به معنى سقف استءو"خاويه"در اصل به معنى خالى است و در اينجا كنايه از ويران شدن 
افيثك زرا انه فاى اباك معمولا متكوق امك واخانه هات كه خالل من .شود انيه خاطن وروالى.است و ناايزاثر خالق يردق 
هارو نجوه كد ينا وان سل ارس ري ل دري " جنين معنى مى دهد كه خانه هاى آنان ويران شده 
بودءبه اين صورت كه نخست سقف آنها فرود آ مده و سيس ديوارها به روى آنها افتاده بودءاين نوع ويرانى»ويرانى كامل و 
تمام عيار استءزيرا به هنكام ويرانى معمولا نخست سقف آن ويران مى كردد و بعد ديوارها مدتى سر يا مى ايستد.)سيس 


روى ويرانه هاى سقف فرو مى غلتك. 


بعضى تصريح كرده اند كه مفهوم "عرش "با "سقف "متفاوت استءسقف تنها به قسمت بالاى عمارت كفته مى شود ولى عرش 
عبارت از سقفى است كه همراه با يايه ها باشد. 


از قرائن جنين استفاده مى شود كه درا ين ماجرا كسى همراه آن شاهر بوه و شكاض كه عشتشن به امستخوانهاى متلاشى شده 
اهل قريه افتادءبه آنها اشاره كرد و اين سؤال رااز خويشتن نمود كه حكونه خداوند اينها را بعد از مركشان زنده مى كند؟ در 


ادامه آيه مى فرمايد:"خداوند او را يكصد سال ميراند»سيس او را زنده كرد و به او كفت:جقدر درنكك كردى؟ كفت:يكك روز 


يا قسمتى از يكك روز فرمود: 


ص :30 


. 


اكثر مفسراق ازايخ جمله سحتية فيسيده اند كه عخداوقد حجان ان امير ضن را كرفت ويعد ازيكصد سال ةازثو رده كرديو 


جمله "اماته "كه از ماده موت به معنى مركك استءهمين مفهوم را مى بخشد. 


ولى بعضى از مفسران به اصطلاح روشنفكر مانند نويسنده "المنار "و همجنين مراغى»اصرار دارند كه آن را اشاره به يكك نوع 
خوات وققداة هن وحركت نداسدء كه والفستدان اعروق ان وا"شبات "من تامتدق اذاين اث كه موخودى زكدة يراق 
مدتى طولانى در يكك نوع خواب عميق فرو رودءاما شعله هاى حيات در او خاموش تقوه سيوس اضافة من كيد" تدا كنون 
در مورد اين خوابهاى طولانى اتفاق افتاده بيش از جند سال نبودهءبنا بر اين رسيدن به يكصد سال غير عادى استءولى مسلم 
است هنكامى كه اين موضوع تا جند سال امكان داشته باشد تا يكصد سال نيز ممكن خواهد بود و آنجه در قبول امور خارق 
عادت لازم است اين است كه كار ممكن باشد نه محال عقلى " .)١1(‏ 


سال زندكى را از سر كرفت البته جنين مركك و حياتى يكك موضوع كاملا خارق العاده است ولى در هر حال محال نيست و از 


طرفى حوادث خارق العاده در قرآن نيز منحصر به اين مورد نيست كه بخواهيم آن را توجيه ويا تاويل كنيم. 


آرى اكر منظور از ذكر خوابهاى طولانى جند ساله يا مثلا آنجه در باره بسيارى از حيوانات به عنوان"زمستان خوابى "ديده مى 
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مى خوابند و به هنكام كرم شدن هوا بيدار مى شوند ويا مثلا مساله انجماد طبيعى بعضى از حيوانات و يا انجماد مصنوعى 
بعضى از جانداران ديككر بدست بشر براى يكك مدت طولانى بدون اينكه بميرندءاين باشد كه مساله مركك و زندكى يس از 
يكصد سال امر ممكنى شمرده شود سخن خوبى به نظر مى رسد و معنى اين سخن جنين خواهد بود كه: "خدايى كه مى تواند 
عانة] ران راعسال عر كم صر ات طولاتى: كانت عاد فريو يرد و دس رار كن وريه كان اولك نان كرو قاذ ابت 


كة مزه كان رايس "ازمر كه رئده كلد . 


اصولا با قبول اصل معاد و زنده شدن مردكان در رستاخيز و همجنين با قبول خوارق عادات و معجزات بيامبران»اين اصرار 
دليلى ندارد كه همه آيات قرآن را به يكك سلسله مسائل عادى و طبيعى تفسير كنيم و مرتكب همه كونه خلاف ظاهر در آيات 
بشويم زيرا اين كار نه صحيح است و نه لزومى دارد! و به كفته بعضى از مفسران كويا ما فراموش كرده ايم كه در آغاز 


موجود بى جانى بوديم سيس خداوند ما را زنده كرد» جه مانعى دارد نظير آن مركك و حيات تكرار كردد. 


جمله" لَبِنْتٌ يَْماً أو بَعْض يَؤْم "»نشان مى دهد كه آن ييامبر»موقع مركك و زنده شدنش در دو ساعت مختلف از روز بودهءمثلا 
مرك او ريش اللو دمن رندس اق تلقن بيقر ظلون والل د شكفه | طاد: 1135 با مكنا يانه ونير زو كة سكديا تنما اميد منافتق 
از يكك روز به همين دليل با ترديد كفت يكك روز يا قسمتى از يكك روزءولى بزودى به او خطاب شد كه نه بلكه يكصد سال 
ذو اما 


سيس براى اينكه آن ييامبر»اطمينان بيشترى به اين مساله بيدا كندءبه او دستور داده شد كه به غذا و نوشيدنى كه همراه داشته و 
همجنين مركب سوارى اش نككاهى بيفكند كه اولى كاملا سالم مانده بود و دومى به كلى متلاشى شده بودءتا هم كذدشت 
زمان را مشاهده كندءو هم قدرت خدا را بر نككهدارى هر جه اراده داشته باشد.مى فرمايد:به او كفته شد "يس حالا نككاه كن به 
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شتى ببين كه با "كذشت سالها)هيجكونه تغييرى نيافته "( فَانْظْ ليم طعاِك وَ طَلابك لَمْ يَتَسَنّه ). (1 


"لَمْ يتَسِئَهُ "از ماده "سنه "به معنى سال است.يعنى سال بر آن نككذشته است ولى در اينجا كنايه از عدم تغيير و فاسد نشدن 
استءيعنى به آنها نككاه كن كه با ككذشت خ آن مسال كويى سال و'زماتى بن آن تكذشة وشيرى در آن حاضل تقده اشارة 
به اينكه خدايى كه مى تواند غذا و نوشيدنى تو را كه قاعدتا بايد زود فاسد كرددءبه حال او نكّه دارد»زنده كردن مرد كان 
براى او مشكل نيست.زيرا ادامه حيات جنين غذاى فاسدشدنى كه عمر آن معمولا بسيار كوتاه است.در اين مدت طولانى ساده 
تراز زنده كردن مرد كان نيست (1). 


در اينكه اين غذا و نوشيدنى جه بوده در آيه منعكس نيستءبعضى غذاى او را انجير و نوشيدنى او را يكك نوع آب ميوه ذكر 
كرده اند و مى دانيم كه هر دو بسيار زود فاسد مى شوندءو بقاى آنها در مدت طولانى موضوع مهمى است.بعضى هم آن را 


الكو وهر ذ كر كرموانن: 


سيس مى افزايد: اراي كادي لا خرد كل كه يكوا ازعم ادق امور ليك الأبيلاة يه رد ل وين ارام كخبييةا 
كنى)و تو را نشانه اى براى مردم قرار دهيم "آن را زنده مى سازيم( وَ انْظوْ للم جلطارك جلك آبة لاس ). 


البته قرآن بيش از اين جيزى در باره مركب آن ييامبر نككفته»اما از جمله هاى بعد استفاده مى شود كه مركب او با ككذشت 


زمان به كلى متلاشى شده بود و تنها استخوانهاى يوسيده اى از آن باقى مانده بودءزيرا در غير اين صورت هيجكونه 
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)١-١‏ دراينكه" لم يسن تشلة "از هاده "ملقه "كراقع شده بسيارى از مفسران مانند طبرسىءفخر رازى» قرطبى»بر سوى در روح البيان 
و ابو الفتوح رازى متفق القول اند»راغب در مفردات در ماده' 'ستة"به اين معتى أشارة كرذه اسث هر جنك دن مادة سن طوو 
ذيكرق آن واكفسير اتمؤدة اسث: 

؟ -1) بايد توجه داشت كه جمله" لم يتس 
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"اكز اناده "سه '"باشحلءهناء دن آن الى اسيته و اك راو 
ماده "سن ''يا "سنو "'باشد»هاء سكت است و به هر حال فعل به صورت مفرد ذكر شده»در حالى كه ضمير مستتر در آن به طعام 
و شراب بر مى كردد و بايد تثنيه باشد اما جون منظور در اينجا جنس خوراكى و نوشيدنى است همه يكك جيز حساب شده و 


به صورت مفرد آمده است. 


نشانه اى براى كذشت يكصد سال وجود نداشت واين خود عجيب است كه حيوانى كه امكان عمر نسبتا طولانى دارد اين 


جنين از هم متلاشى شودءاما ميوه و آب ميوه يا شير كه به سرعت بايد فاسد شود كمترين تغييرى در طعم و بوى آن حاصل 
نكردد وايق: نهاينت قدرت ثمابى خخذا در امر حيات ووم ركك اسث. 


باهر حال دن تكميل هميق مساله مى افزايد: "نه اسحخواتها نكاه كن (كة اذ هركب سواريت باقى مائده)و نين حكوتة آنها زاير 
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مى داريم و به هم بيوند مى دهيم و كوشت بر آن مى يوشانيم ( و انظز إلى العظام كيف تنْشِرها ثمّ تكسوها لخما ). 


"ننشزها"از ماده "نشوز"به معنى مرتفع و بلند شدن استءو در اينجا به معنى برداشتن از روى زمين و بيوستن آنها به يكديكر 
است.يعنى نككاه كن كه جكونه آنها را به هم بيوند مى دهيم و كوشت به آنها مى يوشانيم و زنده مى كنيم. 


واينكه بعضى از مفسران احتمال داده اند»منظور استخوانهاى خود آن ييامبر است بسيار عجيب و بعيد به نظر مى رسدءزيرا اين 
كفتكوها بعد از زنده شدن او مى باشد»همجنين احتمال اراده استخوانهاى يوسيده اهل آن آبادى (لعزيرا قبل از اين 
جمله.سخن از حمار و مركب سوارى بوده نه مردم قريه. 

و در بايان آيه مى فرمايد: "هنكامى كه با مشاهد اين نشانه هاى واضح (همه جيز)براى اف وشو شد كقت نه دانم كه خدا بر 


علا مورلا 2ه 22 عر قد كت اع 2 
هر كارى قادر است '( فَلْمَا تَِبْنَ لَهُ قال أَعْلّمُ أن الله عَللِمْ كل شَيْءِ قَدِيرٌ ). 


يعنى علم و آكاهى من كامل شد و به مرحله شهود رسيدءو قابل توجه اينكه نككفت الان دانستو(مانند كفتار زليخا در مورد 
نومك الاق عقضف الس "لأسن المكار كقك" كارك كفت:مى دانمءيعنى اعتراف به علم و آكاهى خود مى كنم. 


,”:1!/ صفحه‎ ١ كشافءجلد‎ )١ -١ 


(١ 3‏ سوره يوسفء ايه 0١‏ 


[سوره البقره : آبه ]| 


اشاره 

0 ا ا 0 7 
رداك تامهم وبدا ري لتحي مرق فاليا ول ارين قال لق وم يدتري 101 يعو ار فيه 
إتيك ثُمْ إل عَللِ كل جبل مِنْهُنّ جزْءا ثم أَذعَهَنٌ َأتيتكك سغيا وَإغلَمْ أَنَّ لله عَزِيرٌ حَكِيمٌ (090) 


و(به خاطر بياور)هنكامى را كه ابراهيم كفرع "سداباابه مق انشان جداه حكوته هرد كاق را ؤقده فى كتى ؟ 'فرهودة: مكر 
ايسان تبناورده ائ؟! "عرض كرد:' 'آرىءولى مى خواهم قلبم آرامش يابد."فرمود:"در اين صورتء جهار نوع از مرغان را 
اتتخاب كنإو آنها را(يس از ذبح كردن.)قطعه قطعه كن (و در هم بياميز)اسيس بر هر كوهىءقسمتى از آن را قرار بده بعد 
آنها را بخوان»به سرعت به سوى تو مى آينداو بدان خداوند قادر و حكيم استء(هم ازذرات بدن مرد كان آ كاه استءو هم 


توانايى بر جمع آنها دارد)". 

تفسير: 

صحنه ديكرى از معاد در اين دنيا 

به دنبال داستان عزير در مورد مساله معاد داستان ديكرى از ابراهيم ع در اينجا مطرح شده استءتا آن بحث كاملتر كردد. 


بيشتر مفسران و نويسند كان تاريخ»در ذيل اين آيه داستان زير را نقل كرده اند: 


روزى ابراهيم ع از كنار دريايى مى كذشت مردارى را ديد كه در كنار دريا افتاده»در حالى كه مقدارى از آن داخل آب و 
فقندارئ ديكر درخشكىي قران داشت ؤ يرنه كان.ونحعوانات درياو شك از دو سو آن را طعيه بوه قران ذاذه اند 
كاهى بر سر آن با يكديكر نزاع مى كنند ديدن اين منظره ابراهيم را به فكر مساله اى انداخت كه همه مى خواهند جكونكّى 
آن را بطور تفصيل بدانند و آن كيفيت زنده 
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شدن مردكان يس از مركك است او فكر مى كرد كه اكر نظير اين حادثه براى جسد انسانى رخ دهد و بدن او جزء بدن 
جانداران ديكر شود مساله رستاخيز كه بايد با همين بدن جسمانى صورت كيرد جككونه خواهد شد؟! ابراهيم ع كفت 
يرورد كارا!ابه من نشان بده جككونه مردكان را زنده مى كنى؟ خداوند فرمود مككر ايمان به اين مطلب ندارى؟ او ياسخ 
داد:ايمان دارم لكن مى خواهم آرامش قلبى بيدا كنم. 


خداوند به او دستور داد كه جهار يرنده را بككيرد و آنها را ذبح نمايد و كوشتهاى آنها را در هم بياميزد.سيس آنها را جند 
قسمت كند وهر قسمتى را بر سر كوهى بكذارد بعد آنها را بخواند تا صحنه رستاخيز را مشاهده كند او جنين كرد و با نهايت 
تعجب ديد اجزاى مرغان از نقاط مختلف جمع شده نزد او آمدند و حيات و زندكى را از سر كرفتند! در برابر اين نقل 
معروفءيكى از مفسران بنام "ابو مسلم '"'نظر ديكرى ابراز داشته كه مفسر مشهور فخر رازى آن را در كتاب خود آورده است و 
از آنجا كه نظريه ابو مسلم با اينكه بر خلا-ف نظريه ساير مفسران است مورد تاييد يكى از مفسران معاصر(نويسنده تفسير 
المنار)قرار كرفته به نقل آن مى يردازيم. 


نامبرده مى كويد:آيه هيجكونه دلاللتى بر اين موضوع ندارد كه ابراهيم ع مرغانى را كشت و سيس به فرمان خدا زنده 
شدتدويلكةه دياق كه كال براق روش تندن مساله رستاخيز است.يعنى: "اى ابراهيمإجهار يرنده وامكوو عوك مالومن 
سازءبطورى كه هر وقت آنها را بخوانى به سوى تو آيندءاكر جه هر كدام را بر سر كوهى بكذارىءاين كار جه اندازه براى تو 
آسان است مساله زنده كردن مردكان و جمع كردن اجزاء يراكنده آنها از نقاط مختلف جهان براى خداوند به همين سادكّى 


است"! بنا بر اين منظور از فرمانى كه خداوند به ابراهيم در باره يرندكان جهاركانه داد 
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اين نبوده است كه راستى دست به جنين كارى بزندءبلكه صرفا به منظور بيان يكك مثال و تشبيه است»درست مثل اين كه كسى 
مى خواهد به ديكرى بكويد من فلان كار را با سهولت و سرعت انجام مى دهم مى كويد:تو يكك جرعه آب بنوش من اين 
كار را مى كنمءيعنى به همين سادكى است نه اينكه واقعا او موظف است جرعه آبى بنوشد! بيروان نظريه دوم به كلمه" 
تشرو فق الك "اتسدلال كروو اكنادو كفقة افد وار حمل سكاس كديا عليه "ان "معدي شود يذ فض انل كاد ن ومائوتين 
ساختن "استءبنا بر اين مفهوم جمله اين مى شود كه"مرغان مزبور را با خحود مانوس كن "بعلاوه 
ضميرهاى "صرهن "و"منهن "و"ادعهن "همه به مرغان باز مى كردد» اين در صورتى صحيح است كه ما تفسير دوم را 
بيذيريم»زيرا طبق تفسير اول بعضى از اين ضميرها به خود مرغان بر مى كردد و بعضى به اجزاى آنها واين مناسب به نظر نمى 


رسكد. 


البته '"'ياسخ "اين استدلالات را ضمن تفسير آيه خواهيم كفتءاما آنجه اشاره به آن در اينجا لازم است اين است كه آيه به 
روشنى اين حقيقت را مى فهماند كه ابراهيم ع تقاضاى مشاهده حسى صححنه رستاخيز را كرده بود تا مايه آرامش قلب او 
كردد»بديهى است ذكر يكك مثال و تشبيه نه صحنه اى را مجسم مى سازد و نه مايه آرامش خاطر استءدر حقيقت ابراهيم از 


طريق عقل و منطق به رستاخيز ايمان داشت ولى مى خواست از طريق احساس و شهود نيز آن را دريابد. 


اكنون به تفسير آيه باز مى كرديمءتا اين حقيقت روشن تر شود نخست مى فرمايد:"به خاطر بياور»هنكامى را كه ابراهيم ع 
2 2 2 2 و و لمي ده 
كفت:خدايا به من نشان ده جككونه مردكان را زنده مى كنى؟"7 و إِذ قال إِاهِيمُ رَبّ أرنى كيف تخى المؤتلا ). 


از جملة" أرق ا "(به من نشان ده جحكوته. و )بة خوبى استفاده مى شود 


ص رار 


كه او مى خواست با رؤيت و شهودءايمان خود را قوى تر كند آن هم در باره جكونكى رستاخيز نه در باره اصل آن و لذا در 
آيات كذشته خوانديم كه او با صراحت به نمرود كفت:"يروردكار من كسى است كه زنده مى كند و مى ميراند". 


تْ 0 لإضتي» ف )وه 
به همين دليل در ادامه اين سخن.هنكّامى كه خداوند "فرمود:آيا ايمان نياورده اى؟'( قال أ وَ لم تَوْمِنْ ). 
او در جواب عرض كرد:' 'آرى ايمان آوردم ولى مى خواهم قلبم آرامش يابد' ' يال : ب و الكن لِيطْمئنٌ قلبى ). 


نياورده اى؟ تا او در اين ا 0 نيايك. 


ضمنا از اين جمله استفاده مى شود كه استدلال و برهان علمى و منطقى ممكن است يقين بياوردءاما آرامش خاطر نياوردءزيرا 
استدلال عقل انسان را راضى مى كندءو جه بسا در اعماق دل و عواطف او نفوذ نكند(درست مثل اينكه استدلال به انسان مى 
كويد :كارى از مرده ساخته نيست ولى با اين حال بعضى از افراد.از مرده مى ترسند مخصوصا هنكام شب و تنهايى نمى توانند 
در كنار مرده بمانندءزيرا استدلال فوق در اعماق وجودشان نفوذ نكرده اما كسانى كه دائما با مردكان سر و كار دارند و به 


غسل و كفن و دفن مشغول اند ه ركز جنين ترسى را ندارند). 


به هر حال آنجه عقل و دل را سيراب مى كند»شهود عينى استءو اين موضوع مهمى است كه در جاى خود بايد شرح بيشترى 
ييرامون آن داده شود! تعبير به ا طمينان و آرامش نشان مى دهد كه افكار انسانى قبل از وصول به مرحله شهود دائما در حركت 


و جولان و فراز و نشيب استءما به مرحله شهود كه رسيد آرام مى كيرد و تشيت 07 


ص ركان 


در اينجا به ابراهيم دستور داده مى شود كه براى رسيدن به مطلوبش دست به اقدام عجيبى بزند»آن كونه كه قرآن در ادامه اين 


آيهءبيان كرده»خداوند فرمود: 


"حال كه جنين است جهار نوع از مرغان را انتخاب كن و آنها را(يس از ذبح كردن) قطعه قطعه كن(و در هم بياميز)سيس بر 
هر كوهى قسمتى از آن را قرار بده.بعد آنها را بخوان به سرعت به سوى تو مى آيند'( قالَ فَحَذٌ أَْبَعَهَ مِنَ الطبر فَصُرْهُنَ إليك 
م اجعل عَلك كل حَبلٍ مِنْهُن جَزْءأ ثم اذْعَهنَ يتيك سغياً ). 

ا 
اين را ببين "و بدان خداوند توانا و حكيم است 7 وَ اعَلَم أنّ الله عَزِيرٌ حكيمٌ ). 
هم تمام ذرات بدن مردكان را به خوبى مى شناسدءو هم توانايى بر جمع آنها دارد. 


جمله "صرهن "در اصل از ررشه صورابر وزن غور) كرفته شله كه به معنى "قطع كدون "حا دل تحوقة و انالك 
زذن"استءكة أز ميان الى سه معق در ايتجا همان معنى نخست منظور است يعنى جهار مرغ انتخاب كن و آنها را ذبح نموده 
و قطعه قطعه كرده در هم بياميز. 


زيرا هدف اين بوده كه نمونه رستاخيز و زنده شدن مرد كان را به هنكامى كه اجزاى بدن آنها متلاشى مى شودءو هر ذره اى 
به كوشه اى مى افتد و با ديكر ذرات از بدنهاى ديكر مى آميزدءبا جشم خود مشاهده كند. 

آنها كه جمله" فض رهن إليك "را به معنى مانوس كردن و متمايل كردن مرغان كرفته اند»كويا از مفهوم كلمه"جزءا"و 
همجنين هدف اصلى اين كار»ءغفلت كرده اند. 

ابراهيم ع اين كار را كردءو آنها را صدا زدءدر اين هنكام اجزاى يراكنده هر يكك از مرغان»جدا و جمع شده و به هم آميختند 


و نك فى رااز سر كرفتند و اين موضوعءبه ابراهيم ع نشان داد»كه همين صحنه در مقياس بسيار وسيع تر»در رستاخيز انجام 


خواهد شد. 


ص رحن 


نعضي اق كلمه "شعيا "خواستة اثد اسغاده كنند كه هرغان بس أن زتده شدن يرواز نكردند بلكه با ياى خود به سوى ابراهيم 
دويدتك ززرا سم معمولا دن لغنة عرباية معلى ' رأ رفتن سريع "استء از "خليل بن احمد".اديب معروف عرب نيز نقل شده 


استءكه ابراهيم ع در حال راه رفتن بود كه مرغان به سوى او آمدند (يعنى ' سعيا"حال از براى ابراهيم ع است نه مرغان). )١1(‏ 
ولى قرائن نشان مى دهد كه "سعيا"در اينجا كنايه از يرواز سريع است. 

نكته ها: 

اشاره 

١-يك‏ امر خارق العاده: 


بى شكك اين حادثه كه در مورد مرغان روى داد»ءيكك امر كاملا خارق العاده بود»همانكونه كه جريان قيامت و رستاخيز نيز 
خارق العاده استءو مى دانيم كه خدا حاكم بر قوانين طبيعت است نه محكوم آنهاءبنا بر اين انجام جنين كارهاى خارق العاده 
اى براى او مساله بيجيده اى نيست.و همانككونه كه قبلا اشاره كرديم اصرار بعضى از مفسران روشنفكرءبر اينكه تفسير مشهور 
را در اينجا رها كنند و بكُويند مطلقا نه ذبحى واقع شده و نه قطعه قطعه كردنءبلكه منظور اين است كه مرغان را در حال زنده 
بودنءبه خود مانوس و متمايل ساز»و سيس آنها را صدا زن تا به سوى تو آيند»سخن بسيار ضعيف و سستى است كه هيج 


تناسبى نه با مساله معاد دارد و نه داستان ابراهيم ع و مشاهد صحنه كنار درياءو سيس تقاضاى مشاهده صحنه رستاخيز. 


قابل توجه اينكه به كفته "فخر رازى "تمام مفسران اسلام»در مورد تفسير مشهور اتفاق نظر دارند جز ابو مسلم كه آن را انكار 
كرده است (51). 


"-جهار مرغ مختلف: 


شكى نيست كه مرغان جهاركانه مزبور از جهار نوع مختلف بوده اند زيرا در غير اين صورت هدف ابراهيم ع كه بازكشت 


اجزاى هر 
ص ان 


)١ -١‏ البحر المحيطءجلد دوم صفحه ٠‏ ذيل أيه مورد بحث. 
)١-١‏ تفسير كبير»جلد /ا صفحه .8١‏ 


يك به بدناصصلى خحود بودهاست تامين نمى شد و طبق بعضى از روايات معروف اين جهار 
مرغ "طاووس "» "خروس "»"كبوتر"و"كلاغ "بوده اند كه از جهات كوناكون با هم اختلاف فراوان دارند و بعضى آنها را مظهر 
روحيات و صفات مختلف انسانها مى دانند»طاووس مظهر خودنمايىءزيبايى و تكبر»خروس مظهر تمايلات شديد جنسىءو 
كبوتر مظهر لهو و لعب و بازيكرىءو كلاغ مظهر آرزوهاى دور و دراز! 


“ا-تعدان كوه ها 


تعداد كوه هايى كه ابراهيم اجزاى مرغان را بر آنها كذارد در قرآن صريحا نيامده است ولى در روايات اهل بيت ع ده عدد 
معرفى شده اند و به همين دليل در روايات مى خوانيم:اكر كسى وصيت كند جزئى از مال او را در موردى مصرف كنند و 
مقدار آن را معين نسازد دادن يك دهم كافى است. 2012 


"-اين حادثه جه موقع اتفاق افتاد؟ 


آيا به هنكامى كه ابراهيم در بابل بود يا يس از ورود به شامءبه نظر مى رسد يس از ورود به شام بوده است زيرا سرزمين بابل 
كوهى ندارد. 


لهم-معاد جسمانى: 


بيشتر آياتى كه در قرآن مجيد در باره رستاخيز وارد شده توضيح و تشريحى براق "معاد جسهائى "اسةءاصولا كسانى كه نا 
آيات معاد در قرآن سر و كار دارند مى دانند معاد در قرآن جز به شكل "معاد جسمانى "'عرضه نشده استءبه اين معنى كه به 
هنكام رستاخيز هم اين "جسم "باز مى كردد وهم "روح وجان"”, ولذا فوقراة ان اذه اعباء عزتي "(زقده كردن 


مرد كان)تعبير شده است و اكر رستاخيز تنها جنبه روحانى داشت زنده كردن اصلا مفهومى نداشت. 


آيه مورد بحث نيزبا صراحت تمام موضوع بازكشت اجزاى يراكنده همين بدن را مطرح مى كندءكه ابراهيم ع با جشم خود 


نمونه آن را ديد. 


#-شبهه آكل و ماكول: 


از شرحى كه سابقا درباره الكيزه تقاضاى ابراهيم ع نسبت به مشاهده صحنه زنده شدن مرد كان ذكر كرديم(داستان افتادن 


مرده حيوانى 


ص انر 


.757/ تفسير نور الثقلين»جلد اول صفحه‎ ١-١ 


در لب دريا و خوردن حيوانات دريا و خشكى از آن)استفاده مى شود كه بيشتر توجه ابراهيم ع در اين تقاضا به اين بوده كه 
جكونه بدن حيوانى كه جزء بدن حيوانات ديكر شدهءمى تواند به صورت اصلى باز كردد؟و اين همان است كه ما در علم 


عقايد از آن به عنوان "شبهه آكل و ماكول "نام مى بريم. 


ف رقف 

اكتون ابن "سوال ' بيش من آيند كه اكز يدق انساتق حاكف شد بد«وسيله ريشه وركتان جره كاه و عيره ا كرديك و اسان 
ذيكرى أن وا خووده.و جرع بدن اوشدهيا فى المثل اكر در سالهائ قحطىءانساتى ان كوشت بدن اتسان ديكرئ تغذيه كتدفيه 
هنكام رستاخيز.اجزاى خورده شده جزء كدام يكك از دو بدن خواهد كرديد؟اكر جزء بدن اول كرددءبدن دوم ناقص مى شود 


واكر به عكس جزء بدن دوم باقى بماند اولى ناقص و يا نابود خواهد شد. 
باسخ: 


از طرف فلاسفه و دانشمندان علم عقايد ياسخهاى كوناكونى به اين ايراد قديمى داده شده است.كه كفتكو در باره همه آنها 
در اينجا ضرورتى ندارد. 

بعضى از دانشمندان كه نتوانسته اند ياسخ قانع كننده اى براى آن بيابند آيات مربوط به معاد جسمانى را توجيه و تاويل كرده 
اند و شخصيت انسان را منحصر به روح و صفات روحى او دانسته اند»در حالى كه نه شخصيت انسان تنها واسته به روح 
اين معنى دارد. 

بعضى نيز يكك نوع معاد به ظاهر جسمانى قائل شده اند كه با معاد روحانى فرق جندانى ندارد.در حالى كه در اينجا راه روشن 


ترى با توجه به متون آيات وجود دارد كه با علوم روز نيز كاملا سازكار است و توضيح آن نياز به جند مقدمه دارد: 


ص ا 


١-مى‏ دانيم كه اجزاء بدن انسان بارها از زمان كودكى تا هنكام مركك عوض مى شودءحتى سلولهاى مغزى با اينكه از نظر 
تعداد كم و زياد نمى شوند باز از نظر اجزاء عوض مى كردندءزيرا از يكك طرف "تغذيه "مى كنند و از سوى ديكر "تحليل" 
مى روند واين خود باعث تبديل كامل آنها با كذشت زمان استءخلاصه اينكه در مدتى كمتر از ده سال تقريبا هيج يكك از 


ولى بايد توجه داشت كه ذرات قبلى به هنكامى كه در آستانه مركك قرار مى كيرند همه خواص و آثار خود را به سلولهاى نو 
و تازه مى سبارندءبه همين دليل خصوصيات جسمى انسان از رنكك و شكل و قيافه كرفتهءتا بقيه كيفيات جسمانى, با كذشت 
زهان ثانث هستئد وااين نست مكر به خاطر انتقال صفات :به سلولهاى تازه(دقت كنيذ). 


بنا براين آخرين اجزاى بدن هر انسانى كه يس از مركك تبديل به خماك مى شود داراى مجموعه صفاتى است كه در طول 
عمر كسب كرده و تاريخ كويايى است از س ركذشت جسم انسان در تمام عمر! لاتوراساة" اشع كه اساس متي :اسان را 
روح انسان تشكيل مى دهد, ولى بايد توجه داشت كه "روح "همراه "جسم ' يرورش و تكامل مى يابدءو هر دو در يكديكر تاثير 
متقابل دارند و لذا همانطور كه دو جسم از تمام جهت با هم شبيه نيستند دو روح نيزاز تمام جهات با هم شباهت نخواهند 


5 


داشت. 


به همين دليل هيج روحى بدون جسمى كه با آن يرورش و تكامل يبدا كرده نمى تواند فعاليت كامل و وسيع داشته باشد.و لذا 
در رستاخيز بايد همان جسم سابق باز كرددءتا روح با ييوستن به آن فعاليت خود را در يكك مرحله عالى تراز سر كيرد واز 
نتائج اعمالى كه انجام داده بهره مند شود. 


“ا-هر يكك از ذرات بدن انسان تمام مشخصات جسمى او را در بر دارد يعنى اكر راستى هر يكك از سلولهاى بدن را بتوانيم 


يرورش دهيم تا به صورت يكك انسان 


ص :5:09 


كامل در آيد آن انسان تمام صفات شخصى را كه اين جزء از او كرفته شده دارا خواهد بود(دقت كنيد). 


مككر روز نخست يكك سلول بيشتر بود؟همان يكك "سلول نطفه"تمام صفات او را در بر داشت و تدريجا از راه تقسيم به دو 
سلول تبديل شدءو دو سلول به جهار سلول و به همين ترتيب تمام سلولهاى بدن انسان به وجود آمدند.بنا براين هر يكك از 
سلولهاى بدن انسان شعبه اى از سلول نخستين مى باشد كه اككر همانند او يرورش بيابد انسانى شبيه به او از هر نظر خواهد 


ساخت كه عين صفات او را دارا باشد. 


#اكنون با در نظر كرفتن مقدمات سه كانه فوق به ياسخ اصل ايراد مى يردازيم: 


آيات قرآن صريحا مى كويد:آخرين ذراتى كه در بدن انسان در هنكام مركك وجود دارد روز قيامت به همان بدن باز مى 
كردد (لكبنا براين اككر انسان ديكرىءاز او تغذيه كردهءاين اجزاء از بدن او خارج شده و به بدن صاحب اصلى بر مى 
كرددءتنها جيزى كه در اينجا خواهد بود اين است كه لا بد بدن دوم ناقص مى شودءولى بايد كفت در حقيقت ناقص نمى 
شود بلكه كوجكك مى شودءزيرا اجزاى بدن او در تمام بدن دوم يراكنده شده بود كه به هنكامى كه ازاو كرفته شد به همان 
نسبت مجموع بدن دوم لا-غر و كوجكك تر مى شودءمثلا- يكك انسان شصت كيلويى جهل كيلو از وزن بدن خود را كه مال 
ديكرى بوده از دست خواهد داد و تنها بدن كوجكى به اندازه كودكى از او باقى مى ماند. 


كاست در بر دارد و به هنكام رستاخيز همجون فرزندى كه كوجكك است و سيس بزركك مى شود يرورش مى يابدءو به 


7٠١: ص‎ 


)١ -١‏ به آياتى كه مى كويد: "مردم از قبور خود زنده مى شوند ' مراجعه شود. 


صورت انسان كاملى محشور مى كرددءاين نوع تكامل و يرورش به هنكام رستاخيز هيج اشكال عقلى و نقلى ندارد. 


توليد نمى كند ودر هر دو صورت مسثله حل شده است. 


تنها در اينجا يكك سؤال باقى مى ماند و آن اين كه اكر تمام بدن انسانى از اجزاء ديكرى تشكيل شده باشد در آن صورت 
تكليف جيست؟ اما ياسخ اين سؤال نيز روشن است كه جنين جيزى اصولا محال مى باشدء زيرا مسئله "آكل و ماكول"فرع بر 
اين است كه بدنى اول موجود باشد و از بدن ديكر تغذيه كند و يرورش يابدءو با توجه به اين موضوع ممكن است تمام ذرات 
بدن اول از بدن دوم تشكيل كرددءبايد بدنى قبلا فرض كنيم تا از بدن ديكرى بخورد بنا براين بدن ديكر حتما جزء او خواهد 
شد نه كل او(دقت كنيد). 


با توجه به آنجه كفتيم روشن مى شود كه مساله معاد جسمانى با همين بدن هيجكونه اشكالى توليد نمى كند و نيازى به توجيه 
آياتى كه صريحا اين مطلب را ثابت كرده است نداريم. 


[سوره البقره (؟): آيه 2١‏ ؟] 


اشاره 


ءءء 


لا 
قا ا م ف و 6[ ]| 2 ور ه لاء 2 1 2و 5 لا اه 
َكل الِّينَ ينْفُونَ أَطالّهُع فى سبيل الله حمل عمد أنبقث سيع سأب فى كل تله واه عه و الله بُضاعِفٌ لِمَنْ يَشاء وَ الله بع 


غيخ راع 


ترجمه: 


"0١‏ كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كنند»همانند بذرى هستند كه هفت خوشه بروياند» كه در هر خوشه يكصد 


رحمت»)وسيعءو (به همه جيز)داناست. 


تفسير: 
آغاز آيات انفاق-انفاق مايه رشد آدمى است! 
مساله انفاق يكى از مهم ترين مسائلى است كه اسلام روى آن تاكيد دارد و قرآن مجيد تاكيد فراوان روى آن نموده استءكه 


آيه فوق نخستين آيه از يكك مجموعه آيات است كه در سوره بقره يبرامون انفاق سخن مى كويد و شايد ذكر آنها يشت سر 
آيات مربوط به معاد ازاين نظر باشد كه يكى از مهم ترين اسباب نجات در قيامتءانفاق و بخشش در راه خدا است. 


بعضى نيز كفته اند:اين آيات ييوندى دارد با آيات جهاد.و انفاق در راه جهاد كه قبل از آيات مربوط به معاد و توحيدءدر 


همين سوره آمله بود. 


نخست مى فرمايد: "مثل كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كنند همانند بذرى است كه هفت خوشه بووافك' (فكل 


9 و ع 5 ٠.‏ 7 رم كوم ه لا 1 
الَّذِينَ ينْفِقُونَ أملالَهُعْ فى سَبيل اللَّه كمئل عله أنْيَِتْ سَبْعَ سَنايلَ ). 
"ودر هر خوشه اى يكصد دانه باشد "كه مجموعا از يكك دانه هفتصد دانه بر 


"١7١: ص‎ 


مى اتيز( فى كل شيله جَائة عليه ). 


تازه ياداش آنها منحصر به اين نيستءبلكه:"خداوند آن را يراى هر ركس بخواهد(و شايستككى در آنها و انفاق آنها را از نظر 


ينا 2 لا 2 لا 
نيت و اخلاص و كيفيت و كميت ببيند)دو يا جند برابر مى كند ( و الله يُضاعف لِمَنْ يَشَاءٌ ). 


0 
اين همه ياذاش ال سورض خذدا عجيب: نسك "حرا كه از (ان نظ روميت وقدرت)وسيع واز همه جيز آكاه ات "3 و الله رارق 


عع 


بعضى از مفسران كفته اند:منظور از انفاق در آيه فوق تنها انفاق در راه جهاد است زيرا اين آيه در واقع تاكيدى است بر آنجه 
در آيات كذشته قبل از داستان عزير و ابراهيم و طالوت آمده بودءولى حت اين است كه مفهوم آبيه كسترده است و حتى بيوند 
آن با آيات كذشته نيز نمى تواند دليل بر تخصيص اين آيه و آيات آينده شود زيرا فى سبيل الله مفهوم وسيعى دارد كه هر 
مصرف نيكى را شامل مى شودءبه علالوه آيات آينده نشان مى دهد كه بحث انفاق در اينجا مستقلا دنبال مى شود ودر 


روايات اسلامى نيز به تعميم معنى آيه نيز اشاره شده است .)١(‏ 


نكته قابل توجه اينكه در اين آيه كسانى كه در راه خدا انفاق مى كنند به دانه ير بركتى كه در زمين مستعدى افشانده شود 
تشبيه شده اند در حالى كه قاعدتا بايد عمل آنها تشبيه به اين دانه شودءنه خود اينهاءو لذا بسيارى از مفسران كفته اند كه در 


آيه محذوفى وجود دارد مانند كلمه "صدقات "قبل از"الذين ".يا كلمه"'باذر" قبل از "حبه "و مانند آن. 


ولى هيجككونه دليلى بر حذف و تقدير در آيه نيست و تشبيه افراد انفاق كننده به دانه هاى ير بركت تشبيه جالب و عميقى است 
كويا قرآن مى خواهد بككويد:عمل 


ص ا 


)١ -١‏ مرحوم"طبرسى "در مجمع البيان بعد از آنكه كسترده بودن مفهوم آيه را شرح مى دهد مى كويد: وهو المروى عن 
ابى عبد الله ع»از امام صادق ع نيز همين نقل شده است-مجمع البيان»جلد ١‏ و ١‏ صفحه 0/6 


هر انسانى يرتوى از وجود او استءو هر قدر عمل كسترش يابد»وجود انسان در حقيقت توسعه يافته است. 


به تعبير ديكرءقرآن عمل انسان را از وجود او جدا نمى داند وهر دو را اشكال مختلفى از يكك حقيقت مى شمردءبنا بر اين 
هيجكونه حذف و تقديرى در آيه نيست و اشاره به اين است كه انسانهاى نيك وكار در يرتو نيكى هايشان نمو و رشد معنوى 
بيدا مى كنند و اد ين افراد همجون بذرهاى ير ثمرى هستند كه به هر طرف ريشه و شاخه مى كستراند و همه جا را زير بال و ير 


خود مى كيرد. 


كوتاه سخن اينكه:در مورد هر تشبيهى علاوه بر ادات تشبيه سه جيز لازم اسبةة “مه و مشة به 1 
اينجا ''مشبه "انسان انفاق كننده است و"مشبه به"بذرهاى بر بركتءو وجه تشبيه نمو و رشد آن استءو ما معتقديم كه انسان 


انفاق كنتده فربيرتو عملكن رشك فوق العادة معنو و اعساعن بيدا من كنداو نبازئ نه حبحكونه تقدير نيست. 
شبيه اين معنى در آيه ه8١‏ همين سوره آمده است. 


لوو كع رذ فيان مر اققورة يدث ادك كداضير نه انعم م سبع بابل فى كل ستل ماله حبّهِ كه اشاره به دانه لى است كه 
هفتصد دانه يا , بيشترءاز آن به دست مى آيدءيكك تشبيه فرضى است كه وجود خارجى ندارد(زيرا در مورد دانه هاى كندم 
ه ركز از يكك دانه هفتصد دانه برنخاسته است)و يا منظور دانه هايى همجون دانه هاى ارزن استءولى جالب اينكه جند سال 
قبل كه سال ير بارانى بود» در مطبوعات اين خبر انتشار يافت كه در بعضى از شهرهاى جنوبىء.در ياره اى از مزارع بوته هاى 
كندمى بسيار بلند و ير خوشه ديده شده»كه در بعضى موارد در يكك بوته.حدود جهار هزار دانه كندم شمارش شده است» و 
اين خود مى رساند كه تشبيه بالاءيكك تشبيه كاملا واقعى است نه خيالى. 


جمله '"يضاعف"' 'اؤهاده '"ضحك (بوتوزن شعرزابه معنى دو برابر يا جند 


ص را 


برابر استءو با توجه به آنجه در بالا-اشاره شد كه دانه هايى ييدامى شود كه جند هزار دانه محصول مى دهدءاين تعبير نيز 


يكك تشبيه واقعى است. 
نكنه: 
انفاق مهم ترين طريق حل مشكل فاصله طبقاتى 


يكى از مشكلات بزركك اجتماعى كه همواره انسان دجار آن بوده و هم اكنون با تمام ييشرفتهاى صنعتى و مادى كه نصيب 
بشر شده نيز با آن مواجه است مشكل فاصله طبقاتى است به اين معنى كه فقر و بيجا ركى و تهيدستى در يكك طرف و تراكم 
اموال ذر طرف ذيكر قراز كيرة.غعده اى آن قدن ثروت ييتدوزنك كه حسات اموالشان را تتوائئد واشته ياشتد وعده ديكرى ار 


فقر و تهيدستى رنج برند»بطورى كه تهيه لوازم ضرورى زندكى از قبيل غذا و مسكن و لباس ساده براى آنان ممكن نباشد. 


بديهى است جامعه اى كه قسمتى از آن بر يايه غناء و ثروت و بخش مهم ديكر آن بر فقر و كرستككى بنا شود قابل دوام 
نبوده.و هركز به سعادت واقعى نخواهد رسيد.در جنين جامعه اى دلهره و اضطراب و نككرانى و بدبينى و بالاخره دشمنى و 
حنكك اجنتاب نابذير اسث. 


كر جه در كذشته اين اختلاءف در جوامع انسانى بوده است ولى بايد كفت متاسفانه در زمان ما اين فاصله طبقاتى به مراتب 
بيشتر و خطرناكك تر شده است.زيرا از يكك سوءدرهاى كمكهاى انسانى و تعاون به معنى حقيقى»به روى مردم بسته شده و 
رباخوارى كه يكى از موجبات بزركك فاصله طبقاتى است با شكلهاى مختلف به روى آنها باز است.ييدايش كمونيسم و مانند 
آن و خونريزيها و جنككهاى كوجكك و بزركك و وحشتناك كه در قرن اخير اتفاق افتاد و هنوز هم در كوشه و كنار جهان ادامه 


دارد و غالبا از ريشه اقتصادى مايه مى كيرد و عكس العمل محروميت اكثريت جوامع انسانى است» كواه اين حقيقت است. 


ص :16 


باااين كه دانشمندان و مكتبهاى اقتصادى جهان به فكر جاره و حل اين مشكل بزركك اجتماعى بوده اند و هر كدام راهى را 
انتخاب كرده اند»كمونيسم از راه الغاى مالكيت فردىءو سرمايه دارى از راه كرفتن مالياتهاى سنكين و تشكيل مؤسسات عام 
المنفعه(كه به تشريفات بيشتر شبيه است تا به حل فاصله طبقاتى) به كمان خود به مبارزه با آن برخاسته اند ولى حقيقت اين 
است كه هيجكدام نتوانسته اند كام مؤثرى در اين راه بر دارند زيرا حل اين مشكل با روح ماديكرى كه بر جهان حكومت مى 
بادقت در آيات قرآن مجيد آشكار مى شود كه يكى از اهداف اسلام اين است كه اختلافات غير عادلانه اى كه در اثر بى 
عدالتيهاى اجتماعى در ميان طبقه غنى و ضعيف يبدا مى شود از بين برود و سطح زندكى كسانى كه نمى توانند نيازمنديهاى 
زندكيشان را بدون كمكك ديكران رفع كنند بالا بيايد و حد اقل لوازم زندكى را داشته باشند»اسلام براى رسيدن به اين هدف 
برنامه وسيعى در نظر كرفته است-تحريم رباخوارى بطور مطلق»و وجوب يرداخت مالياتهاى اسلامى از قبيل زكات و خمس و 
صدقات و مانند آنها و تشويق به انفاق-وقف و قرض الحسنه و كمكهاى مختلف مالى قسمتى از اين برنامه را تشكيل مى 


دهدءواز همه مهم تر زنده كردن روح ايمان و برادرى انسانى در ميان مسلمانان است. 


[سوره البقره (؟): آيه 9 ؟] 


اشاره 
ا ى 0 د د اد 
7 2 وه و لا 2 د 2-5 
دين ينقفُوق أطاالهُعْ فى سيبل سَبِيل الله لا عون أنْققُوا من وَ لا أذى لَه أَجْْهع عِنْدَ رَبْهعْ و لأ حَؤْفٌ عليه و لأ هع يَخزئون 
(فقففقة 
ترجمه: 


89-كسانى كه اموال خود را در راه نحذا انفاق مى كنند»)سيس به دنبال انفاقى كه كرده اند»منت نمى كذارند و آزارى نمى 


وساتتلء ياداش انها :زد روود كارشان(محقوظ)اسةءو نه ترسي دارئلءىو نه عمكين فى شوند. 
تفسير: 
جه انفاقى با ارزش است؟ 


در آيه قبل اهميت انفاق در راه خدا به طور كلى بيان شد»ولى در آيه مورد بحث بعضى از شرائط آن ذكر مى شود.(ضمنا از 

تعبيرات اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه تنها انفاق در جهاد»منظور نيست). 

و يي ا ا ا ل ا لاو ل اس 
8 ِِ 1 1 

نمى وسالكك ياذائن انهاءنزذ يروززد كارشان ايت"( الذين قُونَ أَطالَهُْ فى سبيل الل مه لآ يتبوت © أَنْقَقُوا ما وَ لا أذى لَه 


ٍ ا 
زهي ين ل قرس ور انها امت ونه لكان وى ريل ١‏ عرزت عابي لا هُم يَحْرَّنونَ ). 


ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه انفاق در راه خدا در صورتى در ييشككاه يرورد كار مورد قبول واقع مى شود كه به 


دنبال آن منت و جيزى كه موجب 
ص 71١17:‏ 
)١-١‏ "من "در لغث ا يه مع همان وزثه ستكين استوسيس به فعتاى نعمت مهمى يخشيذن اسق. كه أكر حنيه عملي داشته 


باشد كارى بسيار خوب(و منتهاى خداوند از اين قبيل است)و اكر جنبه لفظى و به رخ كشيدن داشته باشدبسيار بد است و در 


ناكو وحن كارسدان اسك اشن 


انز ايخ كساتق: كدددق را خداوتد ندل مال"مى كتتد ولى به دتال ان منت من كذازتد يا كارع كه موب زان قزتجدن 


آنجه در اين آيه ببشتر جلب توجه مى كند اين است كه قرآن در واقع سرمايه زندكى انسان را منحصر به سرمايه هاى مادى 


نمى داند»بلكه سرمايه هاى روانى و اجتماعى را نيز به حساب آورده است. 


كسى كه جيزى به ديكرى مى دهد و منتى براو مى كذارد و يا با آزار خود او را شكسته دل مى سازد»در حقيقت جيزى به او 
نداده است زيرا اككر سرمايه اى به او داده سرمايه اى هم از او كرفته است و جه بسا آن تحقيرها و شكست هاى روحى به 


مراتب بيش از مالى باشد كه به او بخشيده است. 


بنا بر اين اكر جنين اشخاصى اجر و ياداش نداشته باشند كاملا طبيعى و عادلانه خواهد بود بلكه مى توان كفت جنين افراد در 


بسيارى از موارد بدهكارند نه طلبكار زيرا آبروى انسان به مراتب برتر و بالاتر از ثروت و مال است. 


نكته ديكر اينكه منت كذاردن واذيت كردن در آيه با كلمه"ثم "كه معمولا براى فاصله بين دو حادثه(و به اصطلاح براى 
تراعض )اسيك كر دده عاو احور مع ان سين من .شوة كساق كه الفاق هن كدو عدامق قي كدارده و ازارى تمن 


رسانند ياداش آنها نزد يرورد كار محفوظ ات 


واين خود مى رساند كه منظور قرآن تنها اين نيست كه يرداخت انفاق مؤدبانه و محترمانه و خالى از منت باشد بلكه در 
زمانهاى بعد نيز نبايد با يادآورى آن منتى بر كيرنده انفاق كذارده شودءو اين نهايت دقت اسلام را در خدمات خالص انسانى 


ا 


واجتماعى از قبيل جهاد در 


ص :10 


راه خدا و كارهاى عام المنفعه كه احتياج به بذل مال دارد نيز رعايت اين موضع لازم است. 


جمله" لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبْهمْ "به انفاق كنند كان اطمينان مى دهد كه ياداششان نزد يرورد كار محفوظ است تا با اطمينان خاطر 
دراين راه كام بردارند زيرا جيزى كه نزد خدا است نه خطر نابودى دارد و نه نقصانءبلكه تعبير "ربهم " (يرورد كارشان) ممكن 


است اشاره به اين باشد كه خداوند آنها را يرورش مى دهد و بر آن مى افزايد. 


لك ع رو ٠.‏ اللي و 0 5 5 
جمله" وَ لا حَؤْف عَليِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَّنُونَ "»اشاره به اين است كه آنها هيج نوع نكرانى نخواهند داشتءزيرا خوفءهمانكونه 
كه در سابق هم اشاره شد نسبت به امور آينده استءو حزن و اندوه»نسبت به امور كذشتهءبنا بر اين با توجه به اينكه ياداش 
انفاق كنندكان در ييشكاه خدا محفوظ استعنه از آينده خود در رستاخيز ترسى دارند و نه از آنجه در راه خدا بخشيده 


اند»اندوهى به دل راه مى دهند. 
بعضى نيز كفته اند آنها ترسى از فقر و كينه و بخل و مغبون شدن ندارند و نه غمى از آنجه انفاق كرده اند. 
در حديثى از ييغمبر اكرم ص مى خوانيم: 


من اسدى الى مؤمن معروفا ثم آذاه بالكلام او من عليه فقد ابطل صدقته :"كسى كه به فرد با ايمانى نيكى عطا كند» سيس او 


رابا سخنى آزار دهدءيا منتى بر او بككذاردءبه يقين انفاق خود را باطل كرده است" (1). 


ولى آنها كه جنين نكرده اندءبيمى از باطل شدن انفاقها به خود راه نمى دهندء اسلام در اين زمينه به قدرى دقيق است كه 
بعضى از علماء بيشين كفته اند:"هر كاه انفاقى به كسى كنى و بدانى كه سلام كردن تو به اوءبر او سخت و كران است و 
ياداور خاطره بخشش »بر او سلام نكن "10 


57١9: ص‎ 


1]) تفسير ورهاة جلك ا صيده 89 احديكة ١‏ 


[سوره البقره ( :)١‏ آيه ”39 ؟] 
اشاره 


تا سف ل ناد ان ان زف لما م ل يا ا 
قؤل مَعْرُوف و مَعْفِرَةٌ خيرٌ مِنْ صَدَقِهِ يَتبَعْها أذى و الله عَنِىٌ حَلِيمٌ (189) 


نر حجمه: 
78 كفتار يسنديده(در برابر نيازمندان)ءو عفو(و كذشت از خشونتهاى آنها)»از بخششى كه آزارى به دنبال آن باشدء بهتر 
است.و خداوند»بى نياز و بردبار انقسسة: 


تفسير: 

برخورد خوب بهتراز انفاق با منت است 

اين آيه در حقيقت تكميلى است نسبت به آيه قبل»در زمينه تركك منت و آزار به هنكام انفاق.مى فرمايد:"كفتار يسنديده(در 
زرو ازناته حاسع)ر عليو كددث راو كدرفيات لان )از يفني كد آزارى دبال فاشك بر افرت '"( لول تخزوف :5 
نقورة خيووة عدن كنا ادق ). 

اين را نيز بدانيد كه آنجه در راه عدا اعادويسى كيلا وواتم براى نجات خويشتن تخيره مى نمايك "وبغداو تدان آنا نياز 
و(در برابر خشونت و ناسياسى شما)بردبار است ٠"‏ وَ اللَهُ غَنِن حَلِيمٌ ). 

نكته ها: 

١-آيه‏ فوق منطق اسلام را در مورد ارزشهاى اجتماعى اشخاصءو حيثيت مردم روشن مى سازد و عمل آنهايى را كه در حفظ 
اين سرمايه هاى انسانى مى كوشند و ارباب حاجت را با كفتار نيكو و احيانا راهنماييهاى لازم بهره مند كرده. و هركز اسرار 
آنها را فاش نمى سازندءاز بخشش افراد خود خواه و كوته نظرى كه در برابر كمكك مختصرى هزار كونه زخم زبان به افراد 
آبرومند مى زنند و شخصيت آنها رادر هم مى شكنندءبرتر و بالاتر مى شمرد.در حقيقت اينكونه اشخاص همانطور كه اشاره 


كرديم بيش از اندازه كه نفع مى رسانئد ضرر مى زنند و اكر سرمايه اى 


77١: ص‎ 


مى دهند سرمايه هايى را نيز بر باد مى دهند. 


از آنجه در بالا كفتيم روشن مى شود كه" قَؤْل مَعْرُوف "معنى وسيعى دارد و هر كونه سخن نيككءدلدارى و دلجويى و 


بعضى نيز كفته اند كه منظور از آن امر به معروف است ١(١)ولى‏ اين احتمال مناسب به نظر نمى رسد. 
'مغفره به عفن "عفوق كلت دو براير خشونت ارباب حاجت اسك 


آنها كه براثر هجوم كرفتاريها بيمانه صبرشان لبريز شده و كاهى بدون هيجكونه تمايل درونى سخنان خشونت آميزى بر زبان 


جارى مى سازنك. 


اين افراد در واقع از اجتماع ظالمى كه حق آنها را نداده به اين وسيله مى خواهند انتقام بكيرند و كمترين جبرانى كه اجتماع و 
افراد متمكن در براير محروميت آنان مى توانند بكنند همين است كه سخنان آنها را كه جرقه هاى آتش درون آنان است با 


بديهى است كه تحمل خشونت آنها و كذشت از برخوردهاى زننده آنان از عقده هايشان مى كاهد از اين رو اهميت اين 


دستور اسلامى روشن ترمى كُردد. 


نعضي كلمه "'مغفره "را زايتجا به معتى ويشه اضلى آن كه يوشائيدن ومستور ساعق اسث كرقته اندو ايخ كلمة وا اشارة به 


يبرده يوشى بر اسرار حاجتمندان آبرومند دانسته اند. 


ولى اين تفسير با آنجه در بالا كفتيم منافاتى نداردءزيرا اكر مغفرت به معنى وسيع تفسير شود هم "عفو و كلذشت"را در بر 


خواهد داشت هم "يوشانيدن و مستور داشتن"اسرار نيازمندان را. 


در تفسير "مجمع البيان "از ييغمير كرام اسلام ص نقل شده كه فرمود: 


اذا سثل السائل فلا تقطعوا عليه مسألته حتى يفرغ منها ثم ردوا عليه 
ص 77١:‏ 


)١-١‏ در تفسير البحر المحيط»جلد دوم صفحه 07 به عنوان يكك قول نقل شده. 


بوقار و لين اما بذل يسير او رد جميل فانه قد ياتيكم من ليس بانس و لا جان ينظرون كيف صنيعكم فيما خولكم الله تعالى ". 
دراين حديث ييامبر ص كوشه اى از آداب انفاق را روشن ساخته مى فرمايد: 


"هنكامى كه حاجتمندى از شما جيزى بخواهد كفتار او را قطع نكنيد تا تمام مقصود خويش را شرح دهد.سيس با وقار و ادب 
و ملايمت به او ياسخ بككوييدءيا جيزى كه در قدرت داريد در اختيارش بككذاريد و يا به طرز شايسته اى او را باز كردانيد زيرا 
ممكن است سؤال كننده فرشته اى باشد كه مامور آزمايش شما است تا ببيند در برابر نعمتهايى كه خداوند به شما ارزانى 
داشقه حكوقه حيل فى كنيل" 211 


احعيلة شاي كزناهي كادي اخ يالك معهولا دكن اتلد أت وصفاتى ازاضفاك خخداولك راان عى كد يا مفتمون همان 
آيات حتما ارتباط دارد و با توجه به اين نكته منظور را از جمله وَ اللَهُ عَننُ حَلِيمٌ :'"خدا بى نياز و بردبار است "كويا اين است 
كه:جون بشر طبعا طغيانكر است با رسيدن به مقام و ثروت خود را بى نياز كمان مى كند واين حالت كاهى موجب 
برخاشكرى و بد زبانى او نسبت به محرومان و مستمندان مى شود لذا مى فرمايد:"غنى بالذات "خدا است در حقيقت او است 
كه از همه جيز بى نياز است و بى نيازى بشر در واقع سرابى بيش نيست و نبايد موجب غرور و طغيانكرى و بى اعتنايى او 


نسبت به فقراء كرددءبه علاوه خداوند در برابر ناسياسى مردم بردبار است افراد با ايمان نيز بايد جنين باشند. 


ونيز ممكن است جمله مزبور اشاره به اين باشد كه خداوند از انفاقهاى شما بى نياز است و آنجه انجام مى دهيد به سود خود 
شما استءيبنا بر اين منتى بر كسى نداريد به علاوه او در برابر خشونتهاى شما بردبار است و در عقوبت عجله نمى كند تا بيدار 


.1/0 صفحه‎ ١-١ مجمع البيان» جلد‎ 0-١ 


[سوره البقره (؟7): آيات 2" تا 4 ؟] 


اشاره 

لله م فد لا - 0 .لا ء 3 لا لا :. 

أَبّهَا ألّذِينَ آمنوا لا- تبطلوا ص دقاتكع بالْمَنٌ وَ ألأذ) كَالْذِى فق ا ناس و لا ين ال و ؤم حر مل كمي 
٠‏ لا إن 5 لا 5 1 لا 

صَفْدانٍ عََيِهِ ناب كَأَاَهُ بل فبرَكَهُ ص دا لا يَقْدِرُونَ عَللِم ضَّىْءِ مما كُسَبوا ا 


.2 2 تطأ)ءو إلا لال رع م 66و د , خري لت رم لابلا 5 و وق 2 
ورت أطاهع ينه مرشب اللو ينين ألفيتوم محلل جل ووو 4101 بلّ قات أَحُلا ضِغمين فَإنْ لع بصب لايل مطل 


#عوداى كنا كهابماك آورده اند امتتفياق غوه رابا تكو ازا باط سا سد اماتتد كني كد مال ترد را نراق تكنان 
دادن به مردم»انفاق مى كندءو به خدا و روز رستاخيزءايمان نمى آورد»(كار او)همجون قطعه سنكى است كه بر آن»(قشر 
نازكى از)خاكك باشدء(و بذرهايى در آن افشانده شود»)و ركبار باران به آن برسدء(و همه خاكها و بذرها را بشويد.) و آن را 
صاف(و خالى از خاكك و بذر)رها كند.آنها از كارى كه انجام داده اند»جيزى به دست نمى آورند»و خداوند»جمعيت كافران 


راهدايت نمى كند. 


است كه در نقطه بلندى باشدءو بارانهاى درشت به آن برسدء(و از هواى آزاد و نور آفتابءبه حد كافى بهره كيرد»)و ميوه 


خود را دو جندان دهدل (كه هميشه شاداب و با طراوت است.)او خداوند به آنجه انجام مى دهيدء بيناست. 


ص ورف فر 


دو مثال جالب در مورد انككيزه هاى انفاق 


در دو آيه بالل نخست اشاره به اين حقيقت شذده كه أفراد با ايمان تبايد الفاقهاى خود راابه خاطر منت و آزارءباطل و بى اثر 


سازنك. 


سيس دو مثال جالب براى انفاقهاى آميخته با منت و آزار و رياكارى و خودنمايى و همجنين انفاقهايى كه از ريشه اخلاص و 


غواطق ذنتى و السانى سرجشمه كرفته نيان مى كثك. 


7 5 و هَ بم اقل لا 7# 
مي اروايةه افى البتاى كا يجتان آورده ايدابخششهاى خود را با منت و آزار باطل لدى "ول أنّهَا الذِينَ آمَنُوا لا تبطلوا 
صَدَقَاتِكمْ ا ' 
سيس اين عمل را تشبيه به انفاقهايى كه توأم باوياكازى وكودنناى اسك فى "كفديسن كرمايده بق عمائدن كس اث 

ء لا 
000 را براى نشان دادن به مردم انفاق مى كند و ايمان به خدا و روز رستاخيز ندارد "( كاليئ 1 ثاءَ ا 


بُؤْمِنٌ باللّهِ وَ اليم الْآخِر ). 


و بعد مى افزايد:'(كار او)همجون قطعه سنكك صافى است كه بر آن(قشر نازكى از)خاكك باشد(و بذرهايى در آن افشانده 
شود)و باران درشت به أ راون كو ودرا را شري او كارا هرات الما ل ل 
به دست نمى آورند ٠"‏ فَمَكهُ حمل صَفْلانٍ عله يات فَاابة يل ركه صَلدا لأ بفدرُونَ عَللا شَئْءٍ لا كبوا ). (01 


جه تعبير لطيف و رسا و كويايى؟!قطعه سنكك محكمى را در نظر بكيريد كه قشر رقيقى از خاكك روى آن را يوشانده باشد و 
بذرهاى مستعدى نيز در آن خاكك 


ص :77 
)١-1١‏ "صضفوان "ينه مع قطعة سيكة يزركك و ضمافق استث كه جيزى دن آن تفوة ثمى كسد و جيزى بر أن قران تمى 


كيردءو"وابل "به معنى باران سنكين دانه درشت اسة:و لذا به كازهاق سحت وسكيد ومضيبت بار نيز اطاكق شده 


استءو"صلدا "نيز به معنى سنكك صافى است كه جيزى بر آن نمى رويد. 


افشانده شود و در معرض هواى آزاد و تابش آفتاب قرار كيرد.سيس باران دانه درشت ير بركتى بر آن بباردءبا اينكه تمام 
وسايل نمو و رشد در اينجا فراهم استء ولى به خاطر يكك كمبودءهمه جيز از بين مى رود واين باران كارى جز اين نمى كند 
كه آن قشر باريكك را همراه بذرها مى شويد و يراكنده مى سازد و سنكك سخت غير قابل نفوذ را كه هيج كياهى بر آن نمى 
رويد با قيافه خشونت بارش آشكار مى سازد. جرا كه بذرها در محل نامناسبى افشانده شده بودءظاهرى آراسته و درونى خشن 
وغير قابل نفوذ داشت و تنها قشر نازكى از خاك روى آن را كرفته بود»در حالى كه يرورش كياه و درخت نياز به خاكك 


عميقى دارد كه براى يذيرش ريشه ها و ذخيره آب و تغذيه كياه آماده باشد. 


اين ككونه است اعمال رياكارانه و انفاقهاى آميخته با منت و آزار كه از دلهاى سخت و قساوتمند سرجشمه مى كيرد و 


صاحبانش هيج بهره اى از آن نمى برند و تمام زحماتشان بر باد مى رود. 
0-4 نا 2 نا | 2 0 2 
ودر يايان آيه مى فرمايد: و خداوند كروه كافران را هدايت نمى كند (وَ الله لا يَهْدِى القؤْمَ الكافرينَ ). 


اشاره به اينكه خداوند توفيق هدايت رااز آنها مى كيرد جرا كه با ياى خودء راه كفر و ريا و منت و آزار را يوييدند.و جنين 


*** در آيه بعد مثال زيباى ديكرى براى نقطه مقابل اين كروه بيان مى كندءآنها كسانى هستند كه در راه خدا روى ايمان و 
اخلاصءانفاق مى كتند:مى فرمايد:" و مثل كسانى كه اموال خود را براى خشتودى خذا و استوار كردن(ملكات عالى 
انسانى)در روح خود انفاق مى كنند»همجون باغى است كه در نقطه بلندى باشدءو بارانهاى درشت و بى در يى به آن برسد(و 
به خاطر بلند بودن مكانءاز هواى آزاد و 


ص هرضن 


نور آفتاب به حبد كافى بهره كيرد و آن جنان رشد و نمو كند كه)ميوه خود را دو جندان دهد"( و مَكَلَ الّذِينَبنفِقُونَ أمْدالهُم 
لا لا حرفا - 12م و 2 1 «- باه عم 5 
ائنِغاء مَوْضاتٍ الله وَ تنيت من أَنْفُسِهِعْ كمكل جه َو أخابها ابل قاث أكلهًا ضِعْمّين ). 


سيس مى افزايد: "و اككر باران درشتى بر آن نبارد لا اقل بارانهاى ريز و شبنم بر آن مى بارد "و باز هم ميوه و ثمر مى دهد و 
شاداب وبا طراوث اسك( كان لم تيبي كابل فطل )113 
لا 


و در يايان مى فرمايد:"خداوند به آنجه انجام نى فهيد ا كاء إنت ٠"‏ الله ا 
او مى داند آيا انفاق انكيزه الهى دارد يا رياكارانه استءآميخته با منت و آزار است يا محبت و احترام. 


نكته ها: 


لا و رلا 7 ع 5 تْ 
١-از‏ جمله " لا تبطلوا ص دَّقَاتِكُمْ ال ود "«انفاقهاى خود را با منت و آزار باطل نكنيد)استفاده مى شود كه ياره اى از 
اعمال ممكن است نتايج اعمال نيكك را از بين ببرد واين همان مساله احباط است كه شرح آن در ذيل آيه ١1‏ همين سوره 


لادانشبيه عمل وياكارانه به قطعه سدكى كه قشر ناركن از حاكك روى آذ را بوشائبدهاسث يسيان كويا اسث زيرا افراد زباكار 
باطن خشن و بى ثمر خود را با جهره اى از خير خواهى و نيك وكارى مى يوشانند و اعمالى كه هيجكونه ريشه ثابتى در وجود 
آنها ندارد انجام مى دهند اما حوادث زندكى به زودى يرده را كنار مى زند و باطن آنها را آشكار مى سازد. 


ص اير 


)١-١‏ "طل "به معنى باران دانه ريز است كه كاه به صورت غبار به روى كياهان مى ريزد و كاه به شبنم نيز كفته مى شود. 


«اسجمله" إيتغاء مَوْضاتِ الله وَ تيت مِنْ أَنْشْيتَهمْ "انككيزه هاى انفاق صحيح و الهى را بيان مى كند و آن دو جيز است:"طلب 
خشنودى خدا"و"تقويت روح ايمان و ايجاد آرامش در دل و جان" اين جمله مى كويد:انفاق كنند كان واقعى كسانى هستند 
كه تنها به خاطر خشنودى خدا و يرورش فضائل انسانى و تثبيت اين صفات در درون جان خود و همجنين يايان دادن به 
اضطراب و ناراحتيهايى كه بر اثر احساس مسئوليت در براير محرومان در و جدان آنها يبدا مى شود اقدام به انفاق مى كنند(بنا 


1 1 م 11 1 
براين من در أيه به معنى فى خواهد بود). 


ل 
ع؟-جمله" وَ الله للا تَعْمَلُونَ بَصديد "كه در آخر آيه دوم كر شد هشذاوق آست بدهية كساق كدهى خواهتد عمل يكن 
انجام دهند كه مراقب باشند كوجكك ترين آلودكى از نظر نيت يا طرز كار بيدا نكنند زيرا خداوند كاملا مراقب اعمال آنها 


[سوره البقره (؟): آيه يم ؟] 


اشاره 

ء لا ع لا 

2 عرقت مل لكك + سن 
نر جمه: 


ععآايا كسى أن شما دوست دارد كه ياغى از :درختان خرما و الكور داشعه باشد كه ان زير درحتان اننتهرها بكذردهو براق 
او در آن(باغ)»از هر كونه ميوه اى وجود داشته باشد»در حالى كه به سن ييرى رسيده و فرزندانى(كوجكك و)ضعيف داردء(در 
اين هنككام») كردبادى (كوبعده) كهدذر آن اتقن(سورزاتى)استعبه آن برخوره كشد و شعله ون كرده ويسوزد؟! (عميق طوز 
است حال كسانى كه انفاقهاى خود راءبا ريا و منت و آزارءباطل مى كنند.)اين جنين خداوند آيات خود را براى شما آشكار 


مى سازدءشايد بينديشيد(و با انديشهءراه حق را بيابيد)! 


تفسير: 


يكك مثال جالب ديكر براى انفاقهاى آلوده به ريا و منت 


دراين آيه مثال كوياى ديكرىءبراى مساله انفاق آميخته با رياكارى و منت و آزار واينكه جككونه اين كارهاى نكوهيده آثار 
آكا ارين م برد ينان شده استء مى فرمايد:"آيا هيج يكك از شما دوست دارد كه باغى از درختان خرما و انواع انككور 
داشته باشد كه از زير درختانش نهرها جارى باشدءو براى او در آن باغ از تمام انواع ميوه ها موجود باشدءو در حالى كه به 


لح عإنأبجخحخجئئ22 70000070011 آتش سوزانى است به 


أ 


آن برخورد كند وشعله ون كردد و سووه ( ١‏ يو اذك أن َهُ نه مِنْ نَخِيلٍ 


ص ير 


ترسيمى است بسيار زيبا از حال اين كونه اشخاص كه با ريا و منت و آزارء خط بطلان بر انفاق خويش مى كشندءيبر مرد 
سالخورده اى را در نظر مجسم مى كند كه فرزندان خرد سال و كوجكى اطراف او را كرفته اند و تنها راه تامين زندكى حال 
و آينده آنانءباغ سر سبز و خرمى است با درختان خرما و انكور و ميوه هاى ديكر؛ درختانى كه بيوسته آب جارى از كنارش 
فى كذودو وح براق ابيارى ندارده ناكهان كردباد اتشبارف مى زد و آقار ادل بساك عن كد هين انسائى نجه 
حسرت واندوه مركبارى دارد» حال كسانى كه اعمال نيكى انجام مى دهند و سيس با ريا و منت و آزار آن رااز بين مى 
برنديجنيق اسث:زحمث قراوالى كشيده اتدهو در آن روز كه ثياز به نتبجه ١ن‏ دارتد:همة زا خاكستر مى بيتك حرا كه كرد باد 


آتشبار ريا و منت و آزار آن را سوزانده است. 


و در بايان آيه به دنبال اين مثال بليغ و كوياءمى فرمايد:'إينكونه خداوند آيات خود را براى شما بيان مى كندءشايد 
7 
بمفيقين "وراد تق را او باظل تقيض هيد( كذلكه 7 ين اله لع اللا 3 تِ لَعَلْكم تتفَكرُونَ ). 


آرى سرجشمه بدبختيهاى انسان مخصوصا كارهاى ابلهانه اى همجون منت كذاردن و ريا كه سودش ناجيز و زيانش سريع و 
عظيم است ترك انديشه و تفكر استءو خداوند همكان را به آن دعوت مى كند. 


نكته ها: 


براى مردم مدينه كه اين آيات در 


ص الور 


آنجا نازل شد و مردمى زراعت بيشه بودندءبلكه براى تمام مردم دنيا كه به هر حال بخشى از زندكى آنان را مسائل زراعى 
تيد تشكيا مى دهد آموزنده بوده وو هستث. 


بو 
0 


از جمله" وَ لاه الكبز وَ له ديه معنا "(صاحب آن باغءبير و سالخورده باشد و فرزندانى كوجكك و ناتوان داشته 
باشد)استفاده مى شود كه انفاق و بخشش در راه خدا و كمكك به نيازمندان همجون باغ خرمى است كه هم خود انسان از 
ثمرات آن بهره مند مى شود و هم فرزندان او»در حالى كه رياكارى و منت و آزار»هم سبب محروميت خود او مى شود وهم 
نسلهاى آينده كه بايد از ثمرات و بركات اعمال نيك او بهره مند كردند محروم خواهند شدءو اين خود دليل بر آن است كه 
نسلهاى آينده در نتائج اعمال نيكك نسلهاى ككذشته سهيم هستندءاز نظر اجتماعى نيز جنين است زيرا محبوبيت و اعتمادى كه 


5 لا -ه - 3-4 َه 
#حجيلة" فلكة فيه د أرٌ "(كرد بادى كه در آن آتشى باشد)ممكن است اشاره به كرد بادهاى ناشى از بادهاى ''سموم"و 


سوزان و خشكك كتنده باشد و يا كتردبادى كه از روى خرمن آتشى بككذرد و طبق معمول كه كرد باد هر جه را بر سر راه خود 
بيابد با خود همراه مى برد آن را از زمين برداشته و به نقطه ديكرى بياشدءو ممكن است اشاره به كرد بادى باشد كه به همراه 
صاعقه به نقطه اى اصابت كند و همه جيز را تبديل به خاكستر نمايد و در هر حال اشاره به نابودى سريع و مطلق است. 2١2‏ 


7١: ص‎ 


)١-١‏ "اعصار"در لغت به معنى كردباد است كه به هنكام وزش باد از دو سوى مخالف تشكيل مى كردد و به شكل عمودى 


اببث كه يكف سر آل به زهي جسييده وهر ذيكر آن در أسمان اسثاو كاه سيارق ال اشياءيرا باخود فى برد 


[سوره البقره (؟): آيه /ا"م؟] 
اشاره 


0 ل 
عو ع درفن عم أ 2 0 و لا 6 لا د 75 8 00 او - مو بره ثم ام 2 سااء. 6 
:! أبّهَا ألَِّينَ آمنُوا أَنْفقُوا من طلياتٍ لا كت يعم وَ متنا أخرخنا لكم مِن الأَرْض و لا تممُوا آلْحَبِيتَ مه تنفِفُونَ وَ لَدكم بآخذِيه إل 


أن تُفْمِضوا فيه وَإِعْلمُوا أن الله رح حَمِيدٌ بم 


ترجمه: 


لام ااى كسانى كه ايمان آورده ايدااز قسمتهاى ياكيزه اموالى كه(از طريق تجارت)به دست آورده ايدىءو از آنجه از زمين 
حالى كه خود شماء (به هنكام يدبرش اموال:)حاضر تستيك آتها زا ببدبريد مكر از رو اغمافن و كراهةإو بذانيد خحداوقدةين 


شان نزول: 


ازامام صادق ع نقل شده كه اين آيه در باره جمعى نازل شد كه ثروتهايى از طريق رباخوارى در زمان جاهليت جمع آورى 
كرده بودند واز آن در راه خدا انفاق مى كردند»خداوند آنها راازاين كار نهى كرد.و دستور داد از اموال ياكك و حلال در 
راه خدا انفاق كنند. 


در تفسير"مجمع البيان "يس از نقل اين حديثءاز على ع نقل مى كند كه حضرت فرمودناين آيه فزجاره كماتى تازل كرديك 
كه به هنكام انفاق خرماهاى خشكك و كم كوشت و نامرغوب را با خرماى خوب مخلوط مى كردند و بعد انفاق مى نمودند به 


آنها دستور داده شد كه از اين كار به يرهيزند. 


اين دو شان نزول هيجكونه منافاتى با هم ندارند و ممكن است آيه در مورد هر دو دسته نازل شده باشد»كه يكى ناظر به ياكى 


معنوى و ديكرى ناظر به مرغوبيت مادى و ظاهرى است. 
ولى بايد توجه داشت كه طبق آيه 6 سوره بقره كسانى كه در زمان 


77”١: ص‎ 


جاهليت اموالى از طريق رباخوارى جمع آورى كرده بودند و يس از نزول آيه خود دارى از ادامه رباخوارى نمودندءاموال 
كذشته بر آنها حرام نبوده است يعنى اين قانون شامل كذشته نمى شودءولى مسلم است كه اين مال در عين حلال بودن با 


اموال ديكر فرق داشت و در حقيقت شبيه اموالى بود كه از طرق مكروه به دست بيايد! 


0 


لعسيرة 
از جه اموالى بايد انفاق كرد؟ 


در ياسخ آيه كذشته ثمرات انفاق و صفات انفاق كنند كان و اعمالى كه ممكن است اين كار انسانى و خدايسندانه را آلوده 
بايد انفاق كردد. 


نخست مى فرمايد:"اى كسانى كه ايمان آورده ايدإاز اموال ياكيزه اى كه(از طريق تجارت)به دست آورده ايد واز آنجه از 
زمين براى شما مارج كرده ايم(از منابع و معادن زير زمينى و از كشاورزى و زراعت و باغ)انفاق كنيد"( أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا 
1 1 2 ع لا م لا عه 5 

نْْقُوا مِنْ طَلِياتٍ لها كُسَبتم وَ متا أخرجنا لك مِنَ الْأَرْض ). 


0 5 5 لاء. الام 5 5 
"لا كسَية '(آنجه كسب كرده ايد)اشاره به د رآ مدهاى تجارى است و جمله" مما أخرجنا لكم مِنَ الأزض "زان نجه از 


جمله 
زمين براى شما خارج ساخته ايم) اشاره به انواع درا مدهاى زراعى و كشاورزى و همجنين معادن زير زمينى استء بنا بر اين 
تمام انواع درآمدها را شامل مى شودءزيرا سرجشمه تمام اموالى كه انسان دارد»زمين و منابع كوناكون آن است حتى صنايع و 
دامدارى و مانند آنءهمه از زمين مايه مى كيرد. 


اين تعبير ضمنا اشاره اى به اين حقيقت است كه ما منابع اينها را در اختيار 


ص فور 


شما كذاشتيم ؛ بنا بر اين نبايد از انفاق كردن بخشى از طيبات و ياكيزه عاو "سكل "آن در راه خدا دريغ كنيد. 


سيس براى تاكيد هر جه بيشتر مى افزايد: امبر ايت را ال ري لسرا كار 


تسقيد آن وا بيذ يزيد مكر اق روي اغماض و كراهت ' '( ولا ممه مما الْحَبِيتٌ مِنْهُ تنفقُونَ وَ لَسْتُمْ بآخذِيه إلا أنْ تُعْمضُوا فيه ). 111 


از آنجا كه بعضى از مردم عادت دارند هميشه از اموال بى ارزش و آنجه تقريبا از مصرف افتاده و قابل استفاده خودشان نيست 
انفاق كنند و اينكونه انفاقها علاوه بر اينكه سود جندانى به حال نيازمندان ندارد»يكك نوع اهانت و تحقير نسبت به آنها استءو 
موجب تربيت معنوى و يرورش روح انسانى نيز نمى باشدءاب ين جمله صريحا مردم راازا ين كار نهى مى كند و آن رابا دليل 
اطيفى همراه عى سازكوو آن ابتكديشما عودتان حاضر تستيد ايتكوتة اموال:وا بذيريد مكر از روى كراهت :فو تاجارق خرا دز 


باره برادران مسلمانءو از آن بالاتر خدايى كه در راه او انفاق مى كنيد و همه جيز شما از او است راضى به اين كار مى شويد. 
در حقيقتءآيه به نكته لطيفى اشاره مى كند كه انفاق در راه خداءيكك طرفش مؤمنان نيازمند ندءو طرف ديككر خداءو با اين 
جعال :)كر اعوال ست بى ارزش انتخاب شودءاز يكك سو تحقيرى است نسبت به نيازمندان كه ممكن است على رغم تهيدستى 
مقام بلندى از نظر ايمان و انسانيت داشته باشند و روحشان آزرده شود واز سوى ديكر سوء ادبى است نسبت به مقام شامخ 


يروردكار. 

جمله "م فقوا "(قصد نكند) سمكن ات اشاره بةابق باشد كه اكر وق 

فى سم 

)١-١‏ "تيمم"در اصل به معنى قصد جيزى كردن استءدر اينجا نيز به همان معنى آمده استءو تيمم معروف را از اين جهت 


تيمم كفته اند كه انسان قصد مى كند از خاكك ياكك زمين استفاده كند»جنان كه قرآن مى كويد: قَسَيِمَمُوا ص يدا طيبا 
(نساءا"ع). 


لابلاى اموالى كه انفاق مى كنيد بدون توجه جيز نامرغوبى باشد»مشمول اين سخن نيست.سخن اين است كه از روى عمد 
اقدام به جنين كارى نكنيد. 


تعبير به "طيبات "(ياكيزه ها)هم ياكي زكى ظاهرى را شامل مى شودءو ارزش داشتن براى_مصرفءو هم ياكي زكَى معنوى»يعنى 
اموال شبهه ناكك و حرام زيرا افراد با ايمان از يذيرش همه اينها كراهت دارند»و جمله" إلا أنْ تُفْمِضُوا فيه "شامل همه مى شود 


واين كه بعضى از مفسران آن را منحصر به يكى از اين دو دانسته اند صحيح به نظر نمى رسد. 


3-4 3-4 3-4 3-4 3-4 ّ لادء 5 ل عه م لااء 2 0 
نظير اين آبه فور سوره آل عتران 1ه 1357 آمده اسف انحا كاه ذرمايدة أن تالوا الو عتى لفتوا مما طون ؟ "هر كر نه 
حقيقت نيك وكارى نمى رسيدءمكر آنكه از آنجه دوست داريدءانفاق كنيد ".البته اين آيه بيشتر روى اثرات معنوى انفاق تكيه 

ع لا 
وقوياناة ا يدهى قرمابدة "بلانية غمداوتك وى ثباز وشا سعه ايقن اسك " ( و اغلموا أن الله غية بيد ) 
يعنى نه تنها نيازى به انفاق شما نداردءو از هر نظر غنى است.بلكه تمام نعمتها را او در اختيار شما كذاردهءو لذا حميد و 


بعضى احتمال داده اند كه "حميد"در اينجا به معنى اسم فاعل باشد (ستايش كننده)نه به معنى محمود و ستايش شله.يعنى در 
عي ايتكه از اتفاق شما بن ثياز امت شنما را به خاطر اموال باكيزه ا كد اثقفاق هن كتيدهوود ستايقن قزان من :دهد: 


نكته: 


شكك نيست كه انفاق در راه خدا براى تقرب به ذات ياكك او است و مردم هنكامى كه مى خواهند به سلاطين و شخصيتهاى 


بزركك تقرب جويندءبهترين اموال خود را به عنوان تحفه و هديه براى آنها مى برند»در حالى كه انسانهاى ضعيفى 


ص :7776 


همجون خودشان اتدمجكونه سمكن اسك انسان به خداوند بزركى كه تمام عالم هستى از اوست.به وسيله اموال بى ارزش و از 
مصرف افتاده»تقرب جويدءو اينكه مى بينيم در زكات واجب و حتى در قربانى نبايد از نوع نامرغوب استفاده كردءنيز در همين 
راستا است.به هر حال بايد اين فرهنكك قرآنى در ميان همه مسلمين زنده شود كه براى انفاق»بهترين را انتخاب نمايند. 


[سوره البقره (؟): آيه 2/4 ؟] 


اشاره 


١ ,‏ 0 
018 و و 6ه ع 0 لا 8 3 3 5 2 
ثومأء* يه 2 : 


- 


تيا الل َأسِمٌ عَلِيمٌ (/1) 


اها 
1 
1 
١‏ 
- 

اها 
ل 
1 
- 
6ه 
أض 
8 
2 
3 

ع 


"_-شيطان»شما را(به هنكام انفاق)»وعده فقر و تهيدستى مى دهلءو به فحشا(و زشتيها) امر مي كندءولى خداوند 


وعدة أمززتن و فرولى نه شما مى دهدءو خداوندء»قدرتش وسيع »و (به هر جيز)داناست.(به همين دليلءبه وعده هاى خودءوفا 


تفسير: 
مبارزه با موانع انفاق 


در ادامه آيات انفاق در اينجا به يكى از موانع مهم آن يرداخته و آن وسوسه هاى شيطانى در زمينه انفاق است.كه انسان را از 
فقر و تنكدستى مى ترساند.به خصوص اكر اموال خوب و قابل استفاده را انفاق كند»و جه بسا اين وسوسه هاى شيطانى مانع از 
انفاقهاى مستحبى در راه خدا و حتى انفاقهاى واجب مانند زكات و خمس كردد. 

٠ : 7‏ شطان به هئكام انفاة 5 00 5 لامر ا 
دراين راستا مى فرمايد: شيطان به م انفاق به شما وعده فقر و تهيدستى مى دهد 0 لشيطان يَعدَكمٌُ الفقرّ ). 
ومن كوبدتامية ابنده غود و قرز تداثنانةر| فراموكن تكد وال امروق فرذا وا سند و اتعدير عو يقتق روا استاير ديكرق :روا 

عكىَ ج-ه ع 3 28 لا 

نيست و امثال ايخ وسوسه فهاق كمراة كتتدهةنه علاوه "او شما را وادار به معصيت و كناه مى كند"( و يمرك بالفخشاءِ ). 
"فحشاء "به معنى هر كار زشت و بسيار قبيح استوءو در اينجا به تناسب بحثءبه معنى بخل و تركك انفاق كه در بسيارى از 


موارد»نوعى معصيت و كناه اسة” ا مدة (هر جند وازه فحشاء در مواردى به معنى كناه بى عفتى آمدهءولى 


ص 0 


مى دانيم در اينجا تناسب جندانى ندارد)حتى بعضى از مفسران تصريح كرده اند كه عرب به شخص بخيل»فاحش مى كويد. 
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انق امال توواف كذ كه فقا ء ذو ا هجا دامع" اكاب اقول غير قال صر قراف القاق اسعيو ميد كلقه بده منظوو إل 
آن هر معصيتى است زيرا شيطان به وسيله ترس از فقر و تهيدستى انسان را وادار به كسب مال از انواع طرق نامشروع مى كند. 
تعبير به امر كردن شيطانءاشاره به همان وسوسه هاى او استءو اصولا هر نوع فكر منفى و بازدارنده و كوتاه بيننده»)سر جشمه 


اش تسليم در برابر وسوسه هاى شيطانى استءو در مقابل»هر كونه فكر مثبت سازنده و آميخته با بلند نظرى» سرجشمه اش 
الهامات الهى و فطرت ياكك خدادادى است. 


در توضيح اين سخن بايد كفت:در نظر ابتدايى انفاق و بذل مال»جيزى جز "كم كردن"مال نيست و اين همان نظر كوته بينانه 
كنند نيز در رفاه و آسايش خواهند بود واين همان نظر واقع بينانه الهى است. 

مى افزايد»هم از نظر معنوى و هم از نظر مادى. 

در دنياى امروز كه نتيجه و اثر اختلافات طبقاتى و يايمال شدن ثروتها به خاطر به هم خوردن تعادل تقسيم ثروت به روشنى به 


جشم مى خورد دركك معنى 


ص 6 خرور 


آيه فوق جندان مشكل نيست. 


ضمنا از آيه استفاده مى شود كه يكك نوع ارتباط ميان"تركك نمودن انفاق "و "فحشاء "وجود دارد البته اكر "فحشاء "به معثى 
بخل باشد ارتباط آن از اين جهت است كه ترك انفاق و بخششهاى مالىء1آرام آرام صفت "بخل "را كه از بدترين صفات 
است در انسان ايجاد مى كند و اكر "فحشاء "را به معنى مطلق كناه يا كناه جنسى بككيريم باز ارتباط آن با تركك انفاق بر كسى 
يوشيده نيستءزيرا سرجشمه بسيارى از كناهان»و بى عفتيها و خودفروشيهاءفقر و تهيدستى است علاوه بر همه اينهاءانفاق يكك 
سلسله آثار و بركات معنوى دارد كه جاى انكار نيست. 


5 
سبس مى افزايد: "خداوند آمرزش از سوى خود و فضل و بخشش را به شما وعده مى دهد'( وَ اللهُ بَعَذّكم مَعْفْرَةَ منْهُ وَ فض للا 
. 


در تفسير "مجمع البيان "از امام صادق ع نقل شده است كه: هنكام انفاق دو جيز از طرف خدا است و دو جيز از ناحيه شيطان 
آنجه از جانب خداست يكى "1مرزش كناهان"و ديكرى "وسعت و افزونى اموال"و آنجه از طرف شيطان است يككى وعده فقر 
و تهيدستى و ديككرى امر به فحشاء است. 

بنا براين منظور از مغفره»آمرزش كناهان است و منظور از فضل همانطور كه از ابن عباس نقل شده زياد شدن سرمايه ها در 


ور إعان اي اله 


جالب توجه اينكه از امير مؤمنان على ع نقل شده كه فرمود:"هنكامى كه در سختى و تنككدستى افتاديد به وسيله انفاق كردنءبا 
خدا معامله كنيد "(اثفاق كتيل كا از تهيدستى تجات يابيد) (1). 

:. 
ودر بايان آيه مى فرمايد:'"خداوند قادر و توانا و عالم است"( وَ اللَهُ لَاسِمٌ عَلِيمَ ). 


ص كرون 


.188 "نهج البلاغه "كلمات قصار شماره‎ )١ -١ 


اشاره به اين حقيقت است كه جون خداوند قدرتى وسيع و علمى بى يايان دارد مى تواند به وعده خويش عمل كند بنا بر اين 


بايد به وعده او دلكرم بود نه وعده شيطان 'فريبكار"و"ناتوان "كه انسان رابه كناه مى كشاند و جون از آينده آ كاه نيست و 


قدرتى ندارد»وعده او جز كمراهى و تشويق به نادانى نخواهد بود. 


[سوره البقره :)١(‏ آيه 29 ؟] 
اشاره 
يؤْتى ألْحكعة مَنْ يَشاءُ وَ مَنْ يُؤْتَ آلْجكمة فَقَدْ أوتى خَيراً كثيرا ونا يَذّكرٌ إلا أونُوا الاب (05 


ترجمه: 
89 (خدا)دانش و حكمت رابه هر كس بخواهد(و شايسته بداند)مى دهدءو به هر كس دانش داده شودءخير فراوانى داده 
كده امنتيو عد خرومتد 81 اب حقايق را دركف نمى كتدكهو) مثل كر نس كردلك. 


تفسير: 

برترين نعمتهاى الهى 

با توجه به آنجه در آيه قبل كذشتءكه به هنكام انفاق»وسوسه هاى شيطانى دائر به فقر و جذبه هاى رحمانى در باره مغفرت و 
فضل الهى آدمى را به اين سو و آن سو مى كشدء.در آيه مورد بحث سخن از حكمت و معرفت و دانش مى كويدءجرا كه تنها 


حكيت استث كه من توائنك بين ابن ذو كقشن الهى و شيطاتى فرق بكذارف و السان رابه ؤادى مغفرث و فضل بكثاند واز 


وسوسةعاق كمراء كتيده كرس ان فقر برهالك: 


يا به تعبير ديككر خداوند به بعضى از افراد بر اثر ياكى و جهاد با نفسءنوعى علم و بينش مى دهد كه آثار و فوائد اطاعت الهى 
واز جمله انفاق و نقش حياتى آن در اجتماع را دركك كند و ميان آن و وساوس شيطانى فرق بككذارد. 


ل اأروه 0 لا 
مى فرمايد:' خداوند دانش را به هر كس بخواهد(و شايسته بداند)مى دهد ( يُوْتَى الحكمّة مَنْ يَشاءٌ ). 


1١!‏ اادى 


دن تفسير"حكيت "معان زيادى ذكر شده از جمله "مغرفت و شتات اسران جهان عسي "و "اكاهي از ححقايق قران و"رسيدن 


به حق از نظر كفتار و عمل " و"معرفت و شناسايى خدا"و"آن نور الهى كه وسوسه هاى شيطانى را از الهامات 


ص رون 


الهى جدا مى سازد". 


و ظاهر اين است حكمت يكك معنى وسيعى دارد كه تمام اين امورءحتى نبوت را كه بعضى از معانى آن شمرده اند شامل مى 
شود كه آن نوعى از علم و آكاهى استءو در اصل از ماده حكم(بر وزن حرف)به معنى منع كرفته شده و از آنجا كه علم و 
دانش و تدبير»انسان رااز كارهاى خلاف باز مى دارد به آن حكمت كفته اند. 


1 
بذييق است) منظون ان مله" من تشاة "(هر كس :زا كه بتواهد)ابن يسك كه خداوئد بدون هيج علتى حكمت و دانش را به 
انق و آثمئ دهيدةيلكه ارادة وهشيت خذاونك همه حا 1 مخته:اننث)4با شايستكى فائ اقرافة يعت هن كس زا شايشستة سينه از 
اين سرجشمه زلال حياتبخش سيراب مى نمايد»سيس مى فرمايد: 


و 2 


"وهر كس كتايه أو تذانقن ؤادهشؤه تعيراقراؤاتئ دا ددشله انث "وات الحكمة ققد أوق خيرا كيرا ). 

و به كفته آن حكيم: "هر كس را كه عقل دادى جه ندادى و هر كس را كه عقل ندادى جه دادى!". 

قابل توجه اينكه بخشنده حكمت خدا است در عين حال در اين جمله نامى از او به ميان نيامده تنها مى فرمايد:'به هر كس 
كيت داده شود خير فراوانى داده شده ايك 


ان عند كونا اتسانيه هادف انرق كا تقبو اشكتح انا حون انك | رع عابو 1 كاك ع كو انف فقاو ون كن اذ 


سست. 


قابل توجه اين كه در اين جمله مى فرمايد:به هر كس دانش و حكمت داده شد خير و بركت فراوان داده شده است نه "خير 
مطلق "زيرا خير و سعادت مطلق تنها در دانش نيست بلكه دانش تنها يكى از عوامل مهم آن است و در يايان آيه مى 
فرمايد: "تنها خردمندان متذكر مى شوند'" وَ ما يَذَّكرٌ إلا أولُوا الاب ). 


"تذكر "به معنى "ياد آورى "و" نكاهدارى علوم ودانشها"در دروث روح 


ص :١ع‏ 


است.و"الباب "جمع "لب "به معنى "مغز"است و از آنجا كه مغز هر جيز بهترين و اساسى ترين قسمت آن است 
به '"عقل و ره "ليت "رن يون شود 


اين جمله مى كويد:تنها صاحبان عقل و خرد اين حقايق را حفظ مى كنند و به ياد مى آورند واز آن بهره مند مى شوند اكر 
جه همه افراد(جز مجانين و ديوانكان) صاحب عقل اند اما اولوا الالباب به همه آنها كفته نمى شود.بلكه منظور آنهايى هستند 
كه عقّل و خرد خود را به كار مى كيرند و در يرتواين جراغ ير فروغءراه زندكى و سعادت را مى يابند. 

اين بحث را با سخن يكى از دانشمندان اسلامى يايان مى دهيو(كه احتمالا اين سخن را از ييامبر اكرم ص شنيده است) "كاه 
مى شود كه خداوند اراده عذاب و مجازات مردم روى زمين را مى كند.ولى هنكامى كه بشنود معلمى به كودكان حكمت مى 


آموزدءبه خاطر اين عمل.عذاب را از آنها دور مى سازد" .)١(‏ 


,1 11/6 تفسير قرطي اجلد « صفح‎ )١-1 


[سوره البقره (؟): آيات 31١١‏ تا 1/١‏ ؟] 


اشاره 


لا لا 
لا 


َ 7 2 1 
ل ادر لد دامس 030 إن بِدُوا آلصَدَقَاتٍ فنا ى و إن ا 
وَتُوْنُوها آلْفَُاء هو حَيِرٌ كم و يُكَفْر عَدْكُمْ من سَيتاتكغ و الله بلا تَعملُونَ تبي )00١(‏ 
ترجمه: 
٠و‏ هر جيز را كه انفاق مى كنيدءيا(اموالى را كه)نذر كرده ايد(در راه خدا انفاق كنيد)ء خداوند آنها رامى داندك.و 
سمكراة تاووى تذارنك. 
١ااكر‏ انفاقها را آشكار كنيد»)خوب استإو اكر آنها را مخفى ساخته و به نيازمندان بدهيد» براى شما بهتر اس تإو قسمتى از 


كناهان شما را مى يوشاند»(و در يرتو بخشش در راه خداء بخشوده خواهيد شد.)و خداوند به آنجه انجام فى ذهيد»! كاه اسسث. 


تفسير: 
كرك مانب 


به دنبال آيات كذشته كه در باره انفاق و بخشش در راه خدا و انتخاب اموال خوب براى اين كارءتوأم با اخلاق و اخلاص 


بحث مى كرد در اين دو آيه»سخن از جكونكى انفاقها و علم خداوند نسبت به آن است. 


در آيه نخست مى فرمايد:"آنجه را كه انفاق مى كنيد يا نذرهايى كه(در اين زمينه كرده ايد)خداوند همه آنها را مى داند"( و 


لا لي م 0 و خا 14 ل ا مجر وف 


كم باشد يا زياد»ءخوب باشد يا بدءاز طريق حلال تهيه شده باشد يا حرامءبا اخلاص همراه باشد يا توأم با رياءهمراه با منت و 


آزار باشد يا بدون آنءاز اموالى 


ص :767 


باشد كه خداوند دستور انفاق آن را داده است با به وسيله نذر بر خود واجب كرده باشيد»هر كونه باشد»خدا از تمام جزئيات 
آن آكاه است و جزاى آن رااز خوب و بد به تناسب آن خواهد داد. 


لا 
و در يايان آيه مى فرمايد:"و ظالمان ياورى 0 لِلظالمِينَ مِنْ 


- 
: 


0 


"ظالمان'"'در اينجا اشاره به ثروت اندوزان بخيل و انفاق كنند كان رياكار»و منت كذاران و مردم آزاران استءكه خداوند آنها 


رايارى نمى كند و انفاقشان نيز در دنيا و آخرت ياورشان نخواهد بود. 
يا كسانى كه به خاطر تركك انفاق به محرومان و تهيدستان هم به آنها ظلم كردند و هم به جامعه و هم به خويشتن. 


غير مورد خود انجام كيردءو از آنجا كه منافاتى در ميان اين معانى سه كانه نيست ممكن است هر سه در مفهوم آيه جمع 


52 


آرى آنها نه در دنيا يارو ياورى دارند و نه در قيامت شفاعت كننده اى واين خاصيت ظلم و ستم»در هر جهره و به هر شكل 


است. 


ضمنا از اين آيه استفاده مى شود كه نذر مشروعيت دارد و بايد به آن عمل كرد.و اين از امورى بوده كه قبل از اسلام وجود 


داشته»و اسلام بر آن صحه كذاشته است. 


**»* در دومين آيه سخن از جككونكى انفاق از نظر آشكار و ينهان بودن استء مى فرمايد:"اكر انفاقها را آشكار كنيدءجيز 


كج 0 - هك ل رلا لا 
خوبى است.و اكر آنها را مخفى ساخته و به نيازمندان بدهيد براى شما بهتر است 7 إِنْ تبدُوا الصَّدَقَاتِ فَنِعِمَا هِى وَ إِنْ 


ص :عع" 


"و يمشن ان كتاهان شماوا مى_يوشاند(و در يرتو اين كار بخشوده خواهيد شد)و خداوند به آنجه انجام مى دهيد»آ كاه است" 


(وَ يُكَفْر كع مِنْ سابك و الله بللا تلوت حَِيد ). 
نكته ها: 


١-ترديدى‏ نيست كه انفاق علنى و آشكار در راه خدا و اختفاى آن هر كدام اثر مفيدى داردءزيرا هنكامى كه انسان به طور 
آشكار و علنى مال خود را در راه خدا انفاق مى كند اكر انفاق واجب باشد كذشته ازاين كه مردم تشويق به اينككونه كارهاى 


نيكك مى شوندء رفع اين تهمت نيز از انسان مى كردد كه به وظيفه واجب خود عمل نكرده است. 


واكر انفاق مستحبٌ باشدءدر حقيقت يكك نحوه تبليغ عملى است كه مردم را به كارهاى خير و حمايت از محرومان و انجام 
كارهاى نيكك اجتماعى و عام المنفعه تشويق مى كند. 


و جنانجه انفاق به طور مخفىءو دور از انظار مردم انجام شودءبه طور قطع ريا و خودنمايى در آن كمتر استءو خلوص بيشترى 


در آن خواهد بود.مخصوصا در باره كمكك به محرومان»1بروى آنها بهتر حفظ مى شود.و لذا آيه فوق مى كويد: 


"هر يكك از دو كار در مورد خود خوب و شايسته است". 


كني ال يدانا كثقه افد ارق اوور كتين ذوعاره الثاقياى مخض انكن انقاقواي واي الاقيل و كاةا و عاتدد 1ن بهتر 


ولى مسلم است كه هيج يكك ازاين دو دستور(اظهار و اخفاى انفاق)جنبه عمومى و همكانى ندارد بلكه موارد مختلف است 
در ياره اى از موارد كه اثر تشويقى آن ببشتر اسث و لطمه اى به الخلانص نمى زندهبهتر اسث اظهار كرددهو در مواردئى كه 
افراد آبرومندى هستند كه حفظ آبروى آنها ايجاب مى كند انفاق به 


ص حاورا 


صورت مخفى انجام كيرد و بيم رياكارى و عدم اخلاص مى رود مخفى ساختن آن بهتر خواهد بود. 


در بعضى احاديث تصريح شده كه انفاقهاى واجب بهتر است اظهار كرددءو اما انفاقهاى مستحبٌ بهتر است مخفيانه انجام 


3 


ازامام صادق ع نقل شده كه فرمود:"زكات واجب رابه طور آشكار از مال جدا كنيد و به طور آشكار انفاق نمائيد اما 


انفاقهاى مستحبٌ اكر مخفى باشد بهتر است" .)١(‏ 


اين احاديث با آنجه در بالا كفتيم منافات نداردءزيرا انجام وظائف واجب كمتر آميخته به ريا مى شود»ءجون وظيفه اى است 
اظلياو 1ن بوسر سكن ما اشافياض سسيى عون مقي الزن اكد ارى نكن ابرق ليان الف بعتزسن افيه ررقن لذ اعضاف ان 


؟-از جمله و” لسر اح ( اماد بر ترد ابنذ حو راتحا ع رطان ار سيق لا راود بار 


البته مفهوم اين سخن آن نيست كه بر اثر انفاق كوجكى.همه كناهان بخشوده خواهد شد,بلكه با توجه به كلمه "من "كه 
معمولا- براق ' 'تبعيض "بةاكان هن اروة استفاده :ع شوى 5ه الفاق فسندتى ال كتاهان واهى بواشاتك,روشن است كه أن سمت 
بستككى به "مقدار انفاق "و "ميزان اخلاص "دارد. 


در باره اينكه انفاق سبب آمرزش مى شود از طرق اهل بيت ع و اهل تسنن روايات زيادى وارد شده است از جمله در حديثى 


آمده است:"انفاق نهانى خشم 


عن عم 


)١ -١‏ الزكاه المفروضه تخرج علانيه و تدفع علانيه وغ غير الزكاه ان دفعته سرا ذف فهو افضل -تفسير مجمع البيان جلد ١‏ و "١‏ صفحه 


5" نقل از على بن ابراهيم جلد ١‏ صفحه 57. 


هذا وافرومى تشائدوو هماتطور كه ابه اقفن وا خاموش مى كلد كناء انسان را ازانيق هى يرد" تكد 


ونيز در روايتى آمده است:"هفت كس هستند كه خداوند آنها را در سايه لطف خود قرار مى دهدءدر روزى كه سايه اى جز 
سايه او نيست:يبشواى دادكرءو جوانى كه در بندكى يروردكار يرورش مى يابد»و كسى كه قلب او با سجده ييوسته استءو 
كسانى كه يكديكر را براى خدا دوست دارند با محبت كرد هم آيند و با محبت متفرق شوند»و كسى كه زن زيباى صاحب 
مقامى او را به كناه دعوت كند و او بككويد من از خدا مى ترسمءو كسى كه انفاق نهانى مى كند بطورى كه دست راست اواز 
انفاقى كه دست حب او كرده آكاه نمى كردداو كسى كه تنها به ياد خدا مى افتد و قطره اشكى از كوشه هاى جشم او سرازير 
مى شود" (1). 


0 
#-ضمنا مفهوم جمله" وَ اللَهُ لكا تَعْمَلُونَ حيو "اين است كه خحدا عالم است به آنجه انفاق مى كنيدءجه آشكار باشد و جه 
مخفى و همجنين او از نيات شما آكاه است كه اظهار و اخفاى انفاق را به جه منظور و هدفى انجام مى دهيد. 


در هر حال آنجه در انفاق مؤثر است نيت ياكك و خلوص در عمل است!به علاوه دانستن و ندانستن مردم اثرى ندارد و آنجه 


مهم است علم خداست زيرا اوست كه جزاى اعمال انسان را مى دهد و از نهان و آشكار آكاه است. 


ص 6 خرذر 


88 صفحه‎ ١ ى‎ ١ "صدقه السر تطفى غضب الرب و تطفى الخطيئه كما يطفى الماء النار '"!-مجمع البيان»جلد‎ )١-١ 

-١‏ 1) سبعه يظلهم اللّه فى ظله يوم لا-ظل الا ظله:الامام العدل و الشاب الذى نشا فى عباده الله تعالى و رجل قلبه يتعلق 
بالمساججد حتى يعود اليهاءو رجلا-ن تحابا فى الله و اجتمعا عليه و تفرقا عليه و رجل دعته امرأوذات منصب و جمال فقال انى 
اخاف اللّه تعالى»و رجل تصدق بصدقه فاخفاها حتى لم تعلم يمينه ما تنفق شماله»و رجل ذكر اللّه خاليا ففاضت عيناه ".-مجمع 


البيان» جلد ١‏ و ١‏ صفحه 560. 


[سوره البقره (؟): آيه 17/١‏ ؟] 


اشاره 
8 عت و الاعر 0 . رلا لال 2..ة 208 و4 ِ [] *.ه.* م بت لا 9 لال ..ة 06> 
بس عَلَيِك مدَاهُءْ وَ لكنّ لله يَْدِى مَنْ يَشاء وها تنِْقُوا من حير َلأنفيتكم وَ لها تُنْفِقُونَ إل إثنغاء وَجْد أله وكا تنفقُوا مِنْ حير 


يُوَفَ إِلَبكم وَ أنْتَم لا تُظَلَمُونَ (30/5) 


نر حجمه: 


خداوندءهر كه را بخواهد(و شايسته بداند)»هدايت مى كند.و آنجه رااز خوبيها و اموال انفاق مى كنيدءبراى خودتان است» 
«(ولى)جز براى رضاى خداءانفاق نكنيداو آنجه از خوبيها انفاق مى كنيدء(ياداش آن)به طور كامل به شما داده مى شودءو به 


شان نزول: 


در تفسير "مجمع البيان "از ابن عباس نقل شده كه:مسلمانان حاضر نبودند به غير مسلمين انفاق كنندءآيه فوق نازل شد و به آنها 
اجازه داد كه در مواقع لزوم اين كار را انجام دهند. 

شان نزول ديكرى براى آيه فوق نقل شده كه بى شباهت به شان نزول اول نيست و آن اين كه:زن مسلمانى به نام "اسماء "در 
27 القضاء "در خدمت بيغمبر اكرم ص بود.مادر و جده آن زن به سراغ او آمدند و ازاو كمكى خواستندءو از آنجا كه 
آن دو نفر مشرك و بت يرست بودند"اسماء"از كمكك به آنها امتناع ورزيد» كفت:بايد از ييامبر ص اجازه بككيرم زيرا شما 


بيرو آبين من نيستيد»سيس نزد ييامير ص آمد اجازه خواستء ايه مورد بحث نازل كرديد. 
تفسير: 
انفاق و كمكهاى انسانى به غير مسلمانان 


در آيات قبل مساله انفاق و بخشش در راه خدا به طور كلى مطرح بود» ودر 


ص ع 


ايخ آنه سكن از جواز اثفاق بهغير تسلمائان استبنه ايخ معنى كة تبايد اتفاق بر بيتوايان غير مسلمان زا تركك كتند به متظوو 
اينكه تحت فشار قرار كير ند و اسلام را اختيار كنند و هدايت شوند. 


5 3-5 1 م ولا و 
مى فرمايد:"هدايت آنها(به طور اجبار)بر تو نيست 7 لَئِسَ عَلتِك هُداهُمْ ). 


بنا بر اين ترك انفاق بر آنها براى اجبار آنها به اسلام صحيح نمى باشد اين سخن كر جه خطاب به ييامبر اكرم ص استءولى 
در واقع همه مسلمانان را شامل مى شود. 
1 1 1 3 7 لا 
سيس مى افزايد: ولى خداوند هر كه را بخواهد(و شايسته بداند)هدايت مى كند ( وَ لكنّ اللهَ يَهْدى مَنْ يَشاءٌ ). 
و بعدازاين يادآورى به ادامه بحث فوائد انفاق در راه خدا مى يردازد و مى كويد:"آنجه رااز خوبيها انفاق كنيد براى 


خودناق ات"( تفقوا ين حير فلألفيكة ): 
و م لا لا 
"الو عدي سكيد اشاق كني" زو ل دوك ]ل افا وهو لله 


ابن :ذو اطنورق لبك كه ججهلة كدري "007 تتقوق "راانه معت موي لكريم بع القاق مادو حعورق سوه يق است كه 
به خاطر خدا انجام كيرد. 

انفاق نمى كنيد. 

ودر آخرين جمله باز به عنوان تاكيد بيشتر مى فرمايد:"آنجه از خوبيها انفاق مى كنيد به شما تحويل داده مى شود.و ه ركز 
ستمى بر شما نخواهد شد" وَ نا تُنُِْوامِنْ حير يُوَفٌ إليكم و أَنع لا تُظلَمُونَ ). 


يعنى كمان نكنيد كه از انفاق خود سود مختصرى مى بريدءبلكه تمام آنجه را انفاق مى كنيد به طور كامل به شما باز مى 


كرداندءآن هم در روزى كه شديدا به آن نيازمنديدءبنا براين در انفاقهاى خود كاملا دست و دل باز باشيد. 


ص :وعم 


فمنا با ترحد نه ابتكتظاهر ابن حمل ابن انيت كهحتود انحه اثقاق شده يه الساق باز كردانده ع شوداتد ثوات انا انمي 


تواند دليلى بر تجسم اعمال بوده باشد كه در جاى خود به طور مشروح خواهد آمد .)١(‏ 
نكته ها: 

اشاره 

١-آيه‏ فوق مى كويد: 


هماتطور كه يخفشهاى الهى و تستهاى اود اين جهان شامل حال عه انسانها(ضرف نظر از عشيده و آبين آتهاأهى شوه 
مؤمنان هم بايد به هنكام انفاقهاى مستحبى و رفع نيازمنديهاى بينوايان در مواقع لزوم»رعايت حال غير مسلمانان را نيز بكنند. 


البته اين در صورتى است كه انفاق بر غير مسلمانان به خاطر يكك كمكك انسانى باشد و موجب تقويت كفر و بيشبرد نقشه هاى 


شوم دشمنان نكردد بلكه آنها را به روح انساندوستى اسلام آكاه سازد. 

"-هدايت اقسام كوناكونى دارد: 

اشاره 

روشن است كه منظور از عدم وجوب هدايت مردم بر ييامبر اين نيست كه او موظف به ارشاد و تبليغ آنها نباشد زيرا ارشاد و 
تبليغ روشن ترين و اساسى ترين برنامه ييامبر استءبلكه منظور اين است كه او موظف نيست كه آنها را تحت فشار قرار دهد و 
اجبار بر هدايت نمايد. 

آيا منظور از اين هدايتء.هدايت تكوينى است يا تشريعى؟زيرا هدايت انواعى دارد. 

الف)هدايت تكوينى- 


منظور از هدايت تكوينى اين است كه خداوند يكك سلسله عوامل ييشرفت و تكامل در موجودات مختلف جهانءاعم از انسان 


و ساير جانداران»حتى موجودات بى جان آفريده»كه آنها را به سوى تكامل مى برد. 


ص ل هارا 


)١ -١‏ اين مساله به طور مشروحءذيل آيه ” سوره آل عمران در همين جلد خواهد آمد. 


رشد و تكامل جنين در شكم مادرءو نمو يبيشرفت دانه هاى كياهان در دل زمين» و حركت كرات مختلف منظومه شمسى در 
مدار خود.و مانند آنءنمونه هاى مختلفى از هدايت تكوينى هستندءاين نوع هدايت مخصوص خدا است و وسيله آن عوامل و 
اسباب طبيعى و ما وراء طبيعى است.قرآن مجيد مى كويد: 


'" رَيِنَا الذى أغط8 كَل دَيَءٍ خَلقه 8 دي "(عدانى كه افريشن ويرّه هر موجودى را به او بخشيدءو سيس او را هدايت و 
رهبرى كرد) .)١(‏ 


ب)هدايت تشريعى- 


منظور از اين هدايت راهنمايى افراد از طريق تعليم و تربيتءو قوانين مفيد و حكومت عادلانه و يند و اندرز و موعظه است.اين 
نوع هدايت بوسيله ييامبران و امامان و افراد صالح و مربيان دلسوز انجام مى شود و در قرآن به آن كرارا اشاره شده است.قرآن 


مجيد مى كو يد: 


لا 7 0 لا 7 8 -ه 55 
"درك لكات ١‏ قنور قفني اللكورن "زاود نان بورك ردن هآآ السك دودس ان يقد وري اران الما 1 


ج)هدايت به معنى فراهم ساختن وسيله- 


اين نوع هدايت كه كاهى از آن به عنوان"توفيق "ياد مى شود عبارت از اين است كه وسائل لازم را در اختيار افراد بككذارند تا 
با ميل و اراده خود از آن براى بيشرفت استفاده كنند.مثلا ساختن مدرسه.مسجد كانونهاى تربيتىءتهيه برنامه ها و كتابهاى لازم 
و تربيت مبلغان و معلمان شايسته»همه داخل در اين قسم از هدايت هستند و در حقيقت اين قسم از هدايت برزخى است بين 


هدايت تكوينى و تشريعى.قرآن مى كويد: 


53 7 أل لاء َو تو 
"وَالَدِينَ للاهدوا وكا اتقديكهع سبلا "(و كسانى كه در راه ما مجاهده كنند آنها را به راههاى خود هدايت مى كنيم). 250 
د)هدايت به سوى نعمتها و باداش ها 


-منظورازاين هدايت بهره مند 
ص "0١:‏ 
-١‏ 0( سوره طه | به 66 


8 سوره بقره؛ آ يه‎ )١-١ 


*- ") سوره عنكبوتء آيه 89,. 


ناخد اقراد شاستة از تشجه اعمال تيكشان در سراق دبكر استءاين نوع هدايت مخصوص ففراد با ايمان و درستكار 


"سرويع وتهك "الى "ابن مله كل يعد إل كر قد اكاري كويد هرا هذا ابد اسن عى كريدة 


"خداوند آنها را هدايت مى كند و حال آنها را بهبودى مى بخشد" (1١).بديهى‏ است اين نوع هدايت تنها مربوط به 


برخوردارى آنان از نتائج سودمند عملشان در جهان ديكر است. 


اما در واقع اين جهار نوع هدايت مراحل مختلفى از يكك "حقيقت "هستند كه هر كدام بعد از ديكرى قرار كرفته است. زيرا 


نخست هدايت تكوينى خداوند به سراغ انسان مى آيد و عقل و فكر و قواى ديكر را در اختيار او مى كذارد(هدايت تكوينى). 
و سيبس هدايت و راهنمايى انبياء شروع مى شود و آنها مردم را به راه حق دعوت مى كنند(هدايت به معنى ارشاد و تبليغ). 


و بعد از آن با ورود در مرحله عمل»توفيق يرورد كار شامل حال آنها مى شود و راه ها براى آنها هموار مى كردد و مرحله سوم 


هدايت را به اين طريق مى ييمايند (هدايت به معنى توفيق). 
ودر يايان در جهان ديكراز نتائج اعمال خود بهره مند مى كردند(هدايت به سوى ياداشها). 


ازاين جهار نوع هدايت يكك قسم آن(ارشاد و تبليغ)از وظائف حتمى بيامبران و امامان است و قسم ديكرى از آن كه هموار 


ساق ارام باشل يد متناو وسشعى ره براه فاق خكرمتك اليى بباقيران و امافان اسه و يق محموفن ذات هد اسك 


ص 07 


6 سوره محمد» ايه‎ 0-١ 


بنا بر اين هر جا در قرآن نفى هدايت از بيغمبر شده همانند آيه فوق منظور دو قسم اول نيست. 


1 
-ه ل 3-8 لا 
كر جه در جمله" و لكنّ الله يَهْذِى مَنْ يَشاءٌ "(خدا هر كس را بخواهد هدايت مى كند)اين امر منوط به اراده خداوند شده اما 


اين هدايتهاى يرورد كار مسلما بدون حساب و حكمت نمى باشدءيعنى بى جهت يكى را هدايت و ديكّرى را محروم نمى 
كندءبلكه افراد بايد قبلا "شايستكى "خود را براى هدايت احراز كنند تا از آن بهره مند كردند. 


به هر حال از آيه فوق حقيقت ديكرى را نيز مى توان استفاده كرد و آن اين كه اكر در ميان مسلمانان افرادى بعد از اين همه 
تاكيد در باره دورى از ريا و منت و آزار باز انفاقهاى خود را آلوده به اين امور سازند»ناراحت نباش وظيفه تو تنها بيان احكام 
و فراهم ساختن يكك محيط اجتماعى سالم است و هركز موظف نيستى كه آنها را مجبور به اين امور سازى-روشن است كه 


اين تفسير منافاتى با تفسير سابق ندارد و ممكن است هر دو رااز آيه استفاده كرد. 


“"'-اثر انفاق در زندكى انفاق كنندكان 
جمله "3 تاقوا ون كر افيد كع "مى كويد منافع انفاق به خود شما بازكشت مى كند و به اين وسيله انفاق كنندكان را 
شوق اين عمل اثبائى مى ثما يلها الباق كات كه بدائد فيه كان او اعوة اوبازعى كرقه شتز يه آخ كان علدقه 


مند خواهد شد. 
ممكن است در ابتدا جنين به نظر برسد كه منظور از بازكشت منافع انفاق به انفاق كننده»همان ياداش و نتائج اخروى آن باشد. 


البته اين معنى صحيح است ولى نبايد تصور كرد كه سود انفاق تنها جنبه اخروى داردءبلكه از نظر اين دنيا نيز به سود آنها 


اث هم از جنبه "أمعنوى "و هم از 


ص وردهار 


جيل 7 ٠‏ ا 8-2 * ٠‏ و. امس 5 
جنبه مادى :از نظر معنوى.روح كُّذشت و بخشش و فداكارى و نوع دوستى و برادرى را در انفاق كننده يرورش مى دهد و 


در حقيقت وسيله مؤثرى براى تكامل روحى و يرورش شخصيت اوست. 


وامااز نظر مادى"افراد محروم و بينوا"در يكك اجتماع»موجب انفجارهاى خطرناك مى كردد.همان انفجارهايى كه كاهى 


تمام اصل مالكيت را در خود فرو مى برد و تمام ثروتها را مى بلعد و نابود مى سازد. 


انفاق فاصله طبقاتى را كم مى كند و خطراتى را كه ازاين رهكذر متوجه افراد اجتماع مى شود از ميان مى بردءانفاق تش 
خشم و شعله هاى سوزان طبقات محروم را فرو مى نشاند و روح انتقام و كينه توزى رااز آنها مى كيرد. 


بنا براين انفاق از نظر"امنيت اجتماعى "و"سلامت اقتصادى "و"جهات مختلف مادى و معنوى "به سود انفاق كنند كان نيز 


هسب. 


لا 
'-"وجه الله"جه معنى دارد؟ 


1 
"وجه"در لغت به معنى "صورت"است و كاهى به معنى "ذات "به كار برده مى شود.بنا بر اين "وجه الله "'يعنى ذات خدا.انفاق 


كنند كان نظرشان بايد ذات ياكك يروردكار باشدءيس ذكر كلمه وجه در اين آيه و مانند آن متضمن يكك نوع تاكيد است زيرا 
مكائي كه كفينه شود "براق ذات عبد "ناكد أضار "برا كندا" يشير ابلس م حضها زراى خا باشد بو كرف 

به علاسوه معمولا- صورت انسان شريف ترين قسمت ظاهرى بدن اوستنزيرا اعضاى مهم بينايى و كويايى در آن قرار كرفته 
است به همين دليل هنكامى كه كلمه وجه به كار برده شود شرافت و اهميت را مى رساندءدر اينجا هم "بطور كنايه "در مورد 
خداوند به كار برده شده است و در واقع يكك نوع احترام و اهميت از آن فهميده مى شود بديهى است كه خدا نه جسم است و 


نه صورت دارد. 


[سوره البقره :)١(‏ آيه 1/17 ؟] 


*/ا”-رانفاق شماءمخصوصا بايد)براى نيازمندانى باشد كه در راه خداءذر شكنا قرار كرفته اند (و توجه به آيين خداء انها را از 
وطنهاى خويش آواره ساخته»و شركت در ميدان جهادءبه آنها اجازه نمى دهد تا براى تامين هزينه ولك كن سكسو 
تجارتى بزنند») نمى توانند مسافرتى كنند(و سرمايه اى به دست آورند»)و از شدت خويشتن دارىءافراد ناك كاه آنها را بى نياز 
مى يندارندء.اما آنها رااز جهره هايشان مى شناسىءو هركز با اصرار جيزى از مردم نمى خواهند.(اين ٠‏ است مشخصات آنها!)و 


هر جيز خوبى در راه خدا انفاق كنيد خداوند از آن آكاه اسست. 
شان نزول: 


از امام باقرع جنين نقل شده است كهناين آيه در باره اصحاب "'صفه"نازل شده اس ت(اصحاب صفه در حدود جهارصد نفر از 
مسلمانان مكه و اطراف مدينه بودند كه نه خانه اى در مدينه داشتند و نه خويشاوندانى كه به منزل آنها بروند ازاين جهت در 


مسجد بيامبر مسكن كزيده بودند و آمادكى خود را براى شركت در ميدانهاى جهاد اعلام داشته بودند). 


ولى جون اقامت آنها در مسجد با شئون مسجد سازكار نبود دستور داده شد به صفه(سكوى بزركك و وسيع)كه در بيرودن 


مسجد قرار داشت منتقل شوند»آيه فوق نازل شد و به مردم دستور داد كه به اين دسته از برادران خود از كمكهاى ممكن 


ص :06 


مضايقه نكنند آنها هم جنين كردند .)١(‏ 


بعضى از مفسران تصريح كرهده اند كه آنها ياسداران ييامبر ص و محافظان او بوده اند (5). 


0 


لعسيرة 
بهترين مورد انفاق 
باز در ادامه آداب و احكام انفاق.در اين آيه بهترين مواردى كه انفاق در آنجا بايد صورت كيردءبيان شده استءو آن كسانى 


هستند كه داراى صفات سه كانه اى كه در اب آبه آمده است باشئد در سان اوم وصف آنان م فرمابيد:انفاق شما به 
راى ىف راسن اد : 8 ولين و فى ثر 3 : 


خصوض "بايد براق كباتق يالك كهادن راء خيدا :نحصو هده اند"( للنتلاء الذي أخضيووا فى شيل الله). 


يعنى كسانى كه به خاطر اشتغال به جهاد در راه خدا و نبرد با دشمن و ياد كيرى فنون جنككى يا تحصيل علوم لازم ديكر از 
تلاش براى معاش و تامين هزينه زندكى باز مانده اند»كه يكك نمونه روشن آن»اصحاب صفه در عصر ييامبر اكرم ص بودند 
0 


الإ 0 
سبس براى تاكيد مى افزايد:"همانها كه نمى توانند سفرى كنند"و سرمايه اى به دست آورند( لا يَسْتَطِيعُونَ ضَوْبا فى الأض ). 


تعبير به "ضرب فى الارض "به جاى سفرءبه خاطر آن است كه مسافران مخصوصا آنها كه براى هدفهاى مهمى يياده به سفر مى 


روند»ييوسته باى بر زمين 


ص دار 


)١ -١‏ مجمع البيان-ابو الفتوح رازى-البحر المحيط-قرطبى-روح المعانى و تفسيرهاى ديكر(با تفاوتهايى در عبارت). 
كسرع قن ظلال القرآن»ذيل ابه مورد بحث. 
لكين "حصر "به معنى حبس و منع و تضييق استءو در اينجا به معنى تمام امور نيلك كد اناق وا ال قاميم هعاق باز ف 


دارد. 


مى كوبند و بيش مى روند. 


بنا بر اين كسانى كه مى توانند تامين زندكى كنندءبايد مشقت و رنج سفر را تحمل كردهءاز دسترنج ديكران استفاده نكنند 


مكر اينكه كار مهم ترى همجون جهاد در راه خدا يا فرا كرفتن علوم واجبعمانع از سفر كردد. 


و35 :دومع :تورشديف از آناؤس ذرماية: "كساتى كه افراد نادان و بى اطلا-ع» آنهنا وا اوعدت عناق عن ىن ناويد"( 
يَحْسَبهُمُ اللذاجل أغلاءَ من اله لتَعفف ). 


ولى اين سخن به آن مفهوم نيست كه اين نيازمندان با شخصيت قابل شناخت نيستند لذا مى افزايد:"آنها را از جهره هايشان 


٠.‏ بل م 5 لل( مء. 
فى كناش كردي ووودات + 


"بيه "دن اعيظ يسمي ماكشك و نكانه امت كلاو ابن كداو و قارسنى امروق ا ؤواعة معي بخهره واصدورنة يه كان ىق 
برند»معنى تازه اى است و كرنه در مفهوم عربى آنءجنين معنايى ذكر نشده استءبه هر حال منظور اين است كه آنها كر جه 
سخنى از حال خود نمى كويند ولى در جهره هايشان نشانه هايى از رنجهاى درونى وجود دارد كه براى افراد فهميده 1 شكار 


اكه ارق رركم رخساره خبر مى دهد از سر درون". 


:0 5 5 ِِ ل ء 
رذرسرين توصيف از آنان مى فرمايد:آنها جنان بز ركوارند كه: "هركز جيزى با اصرار از مردم نمى خواند'( لا يش كَلونَ 
الئاس إِنْكافً ). )2 


اصولا آنها از مردم جيزى نمى خواهند تا جه رسد به اينكه اصرار در سؤال داشته باشندءو به تعبير ديكر معمول نيازمندان عادى 


اصرار در سؤال است اما آنها يكك نيازمند عادى نيستند. 
ص 6ن 
)١-١‏ بعضى آن رااز ماده '"وسم "و بعضى آن رااز ماده "سوم" كرفته انل 


؟9-؟) "الحاف "از همان ماده "لحاق "به معنى آن بوشش خاص استءو اصرار در سؤال را از اين جهت الحاف كفته اند كه 


قلب انسان يا طرف مقابل را مى يوشاند. 


شابوابق اكوقران فى كريد: "انيما جا اصراز شؤال عن كسد متيوكن ابن نشت كة يدون اضعراز سوال فى 'كتنيلكه 
مفهومش اين است آنها فقير عادى نيستند تا سؤال كنند زيرا سؤال آنها معمولا توأم با اصرار و الحاف است,به قرينه اينكه مى 
كويد:''آنها را از سيمايشان بايد شناخت "نه از بؤالقان والا عه" بعفتي ااهل أَغْلاءَ مِنَ التَعفف "مفهومى نداشت. 


احتمال ديكرى در تفسير اين آيه نيز هست و آن اينكه آنها در حال عادى هركز سؤال نمى كنندء(و هر كاه اضطرار شديد آنها 


راءمجبور به اظهار حال خود كند.)ه ركز اصرار نمى ورزند. 
بعضى نيز كفته اند .منظوو ايق اسث كه آنها در نركك سؤال كردن اصراز دارئد: 
«(ولى اين احتمال خلاف ظاهر آيه است). 


ودر ايان آيهءباز همككان را به انفاق از هر كونه خيرات تشويق كرده؛ مى فرمايد:"و هر جيز خوبى در راه خمدا انفاق كنيد 


خداوند از آن آككاه است"" وَل تنَفِقُوا مِنْ تير قَنَّ الله به عَلِيمَ ). 


اين جمله براى تشويق انفاق كنند كان است خصوصا انفاق به افرادى كه داراى عزت نفس و طبع بلندند و جه بسا در اين موارد 
بخششهايى در يوشش غير انفاق»ولى در واقع به قصد انفاق»صورت مى كيرد تا طرف مقابل ناراحت نشود» مسلما خداوند از 


أبن ثيات ينهاق ١‏ كاه اسيكى اتياتوا به قاس تيتا و زحماقشان هره عند فى شازة: 
نكته: 


يكى از كناهان بزركك تكدى و سؤال و تقاضاى از مردم بدون نياز استءو در روايات متعددى از اين كار»نكوهش شدهءدر 


حديثى از بيغمبر اكرم ص 


ص دار 


مى خوانيم: 
لا تحل الصدقه لغنى :'"'صدقات براى افراد بى نياز حرام است". 
واكن حد يك ذركرق ا غفاة حضيرك اعدو ابسة: 


من سثل و عنده ما يغنيه فانما يستكثر من جمر جهنم :"كسى كه از مردم در خواست كند در حالى كه به مقدار كفايت 


دارد» اتش دوزخ رابراى خود افزون مى ساؤد" (0). 
همجنين در روايات وارد شده كه:"شهادت سائل به كف يذيرفته نيست" (7). 


1ت السير مرا يجان #اصيفيحة لاد 
؟- (١‏ وسائل الشيعه جلد ١6‏ صفحه ١‏ كتاب الشهادات»باب 6 


[سوره البقره (؟): آيه /18؟] 


اشاره 


1 | وَعَاكْنيهَ ةا 


ترجمه: 

ع/ا”-آنها كه اموال خود راءشب و روزءينهان و آشكارءانفاق مى كنند»مزدشان نزد يرورد كارشان است.نه تر سى بر آنهاستءو 
شان نزول: 

در احاديث بسيارى آمده است كه اين آيه در باره على ع نازل شده است زيرا آن حضرت جهار درهم داشت»درهمى رادر 
شب ودرهمى را در روز و درهمى را آشكارا ودرهمى را در نهان انفاق كرد واين آيه نازل شد .)١(‏ 

ولى مى دانيم نزول آيه در يكك مورد خاص.مفهوم آن را محدود نمى كندءو شمول حكم را نسبت به ديكرانءنفى نمى نمايد. 
2 فر 

انفاق به هر شكل و صورت مطلوب است 

بازدراين آيه سخن از مساله ديكرى در ارتباط با انفاق در راه خدا است و آن كيفيات مختلف و متنوع انفاق است.مى 
فرهابذ:'"آنها كه اموال خود رادر شب و روزهينهان و اشكارةانفاق مي كنند يا داششان ثرد برورد كارشان اسك 


792٠: ص‎ 


١ذ-)‏ نور الثقلين»جلد ١‏ صفحه 594٠١٠‏ و 0١‏ نويسنده الدر المنثور آن را از ابن عساكر و طبرانى و ابو حاتم و ابن جرير و 
جمعى ديككّر نقل كرده است.و به كفته بعضى اين آيه به اتفاق علماى شيعه و اكثر علماى اهل سنت در شان على ؛ بن ابى طالب 
ع نازل شده است... از علماى اهل سنت:واحدى. ثعلبى»خوارزمى»سدىء كلبى»ز مخشرىءطافى»قشيرى»ماوردىءابن مغازلىءابن 


ابى الحديد و غير آنها نيز اين حديث نقل شده است.-به تفسير برهان و تفسير اثنى عشرىء ذيل آيه مورد بحث مراجعه شود. 


اللا ع مدية 2 تطلاعء. با ع يلا ون عسوي ير انقارع كلو اقيق _ مامه لراك ا 
( الذِينَ يُنفقون أمْوَالهُمْ بالل وَ النهار سرًا وَ عَلانِيَهَ فلهُغ أَخْرُهم عند رَبّهِمْ ). 


ناكفته بيدا است كه انتخاب اين روشهاى مختلف رعايت شرائط بهتر براى انفاق است.يعنى انفاق كنند كان بايد در انفاق خود 
به هنكام شب يا روزءينهان يا آشكار».جهات اخلاقى و اجتماعى را در نظر بككيرند»1 نجا كه انفاق به نيازمندان موجبى براى 
اظهار نداردءآن را مخفى سازند تا هم آبروى آنان حفظ شودءو هم خلوص بيشترى در آن باشدءو آنجا كه مصالح ديكرى 
مانند تعظيم شعائر و تشويق و ترغيب ديكران در كار استءو انفاق جنبه شخصى نداردءتا هتكك احترام كسى شود(مانئد انفاق 
براى جهاد و بناهاى خير و امثال آن)و با اخلاص نيز منافات ندارد آشكارا انفاق نمايند. 


بعيد نيست كه مقدم داشتن شب بر روزءو ينهان بر آشكار(در آيه مورد بحث)اشاره به اين باشد كه مخفى بودن انفاق بهتر 


است مككر موجبى براى اظهار باشدءهر جند بايد در همه حال و به هر شكلءانفاق فراموش نشود. 


مسلما جيزى كه نزد يرورد كار است(مخصوصا با تكيه بر صفت ربوبيت كه ناظر به يرورش و تكامل است)جيز كمءيا كم 
ابزشى نخواهد بودءو تناسب با الطاف و عنايات يرورد كار خواهد داشت كه هم بركات دنياءو هم حسنات آخرت وقرب الى 


اللدر اشافل من شر 
5 ليان 55 9 م وو رالايية م 
سيس مى افزايد: نه ترسى بر آنها است و نه غمكّين مى شوند ( ولا خؤف عَلتِهمْ وَ لا هم يَحْرَنونَ ). 


مى دانيم انسان جون براى ادامه و اداره زندكى خويش خود را بى نياز از مال و ثروت نمى داند معمولا هنككامى كه آن رااز 
دست مى دهد اندوهناك مى كردد و براى آينده خود نككران مى شودءزيرا نمى داند در آينده وضع او جككونه خواهد بود و 
همين امر در بسيارى از مواقع مانع انفاق مى كرددءمكر آنها كه از يكك سو به وعده هاى الهى ايمان داشته باشند و از سوى 
ديكر آثار اجتماعى انفاق را بدانتده 


"2١: ص‎ 


جنين افرادى از انفاق در راه خدا خوف و وحشتى از آينده ندارند و به خاطر از دست دادن قسمتى از ثروت خود اندوهكين 
نمى شوندءزيرا مى دانند در مقابل جيزى كه از دست داده اند به مراتب بيشترءاز فضل يرورد كار و از بركات فردى و اجتماعى 


واخلاقى آن دراين جهان و آن جهان بهره مند خواهند شد. 


[سوره البقره (؟): آيات 1/8" تا /ا/ا؟] 


اشاره 

1 1 0 
أذ نكو لأ بتر ذا طق يم ذى يتختلة اطيئ نقد لك بنع أو نايع بف و وأعل لهل 
رمات لاشتوعة بور له ملف و أَمره إلى الله و م 3 وليك أَصْلاب ألار مم لبا حَالِدُونَ (0/0) 
د أله وز الشتقات وله ليث كل انيم 080 إلْالدي موا رعسو الريك ب و أَاموا الصَائه و آئدا 


ىا 


الر كاة لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبهِمْ وَ لا حَؤْف عَلَيِهمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ (/0070) 


نر حجمه: 


ولالادكساي كةاويامن ووفك (در قاف ةق )بر تلى حيونه مكر مالك كي كدير اث كنايسن ششيظانوديزانه شده(و تمن تواتك 
تعادل خود را حفظ كند كاهى زمين مى خورد» كاهى به يا مى خيزد).اين»به خاطر آن است كه كفتند:"داد و ستد هم مانند 
ربا اسث(و تفاوق عيان آن دو بسك ) "دن حالى كه خدا بيع را حلال كردهءو ربا را حرام!(زيرا فرق ميان اين دوءبسيار است.)و 
اكر كسى اندرز الهى به او رسدءو(از رباخوارى)خوددارى كندءسودهايى كه در سابق|قبل از نزول حكم تحريم ]به دست 
آورده»مال اوستء (و اين حكمء كذشته راشامل نمى كردد»)و كار او به خدا واكذار مى شودء(و كذشته او را خواهد 


يخفيد )انا كسانى كد باق كردتد(و بارفيكر مرتكي اين كناء شوتد)#اهل اتشن اندو عسيشه ون أن 


ص ا 


من افالقك: 

/"-خداوندءربا را نابود مى كند.ءو صدقات را افزايش مى دهدإو خداوند»هيج انسان ناسياس كنهكارى رادوست نمى دارد. 
//ا"-كسانى كه ايمان آوردند واعمال صالح انجام دادند و نماز را بريا داشتند و زكات را يرداختند»اجرشان نزد 
ووز كاوشاة اسكووله ترس بو اتهاسقوو تدعمكن هن شرق 

تفسير: 

اشاره 

رباخوارى نقطه مقابل انفاق 


به دنبال بحث در باره انفاق در راه خدا و بذل مال براى حمايت از نيازمندان در اين آيات از مساله رباخوارى كه درست بر 
ضد انفاق است»سخن مى كويد ودر حقيقت هدف آيات كذشته را تكميل مى كندءزيرا رباخوارى موجب افزايش فقر در 
جامعه و تراكم ثروت در دست عده اى محدود و محروميت اكثر افراد اجتماع استءانفاق سبب ياكى دل و طهارت نفوس و 


آرامش جامعهءو رباخوارى سبب ييدايش بخل و كينه و نفرت و ناياكى است. 


اين آيات با شدت تمام»ممنوعيت حكم ربارا شرح مى دهد ولى از لحن آن بيدا است كه قبل از آن در باره ربا كفتكوهايى 


شده است و با توجه به تاريخ نزول سوره هاى قرآن»مطلب همين كونه است. 


زيرا در سوره روم كه طبق ترتيب نزول قرآن سى امين سوره اى است كه در مكه نازل شده سخن از ربا به ميان مده ودر 
هيج يك از سوره هاى "مكى "غير از آن به مطلبى در باره ربا برخورد نمى كنيم ولى در اين سوره كلادم در باره ربا تنها به 


مورت تار خلاهى امو عى ترما يلاارباخوارك او يينكاء بوره كاو كار سعلايده الى فشك 2 انكو ين ريا نيوا فن 
ََ الل لا 272 1 ١‏ 
أطال الناس قلا يفيو عند الله 03 


ص ا 


8 سوره رومء1 يه‎ )١ -١ 


"از نظر اقراة كوتاه بين ممكن اسث كروث به وسيله زباخوارى زياد كردد اما دن ييشكاه خداوند جيرى بر آن افزوده تخواهد 


5 إل 
شك . 


سيس بعد از هجرتث دو سه سوره ديكر از سوره هابى كه در مديته نازل شده بحث از وبا به ميان مده اسث كه به ترتيب 
عبارتند از سوره بقره-آل عمران-نساء- كر جه سوره بقره قبل از آل عمران نازل شده اما بعيد نيست كه خصوص آيه 1 


سوره آل عمران كه حكم صريح تحريم ربا را بيان مى كند قبل از سوره بقره و آيات فوق نازل شده باشد. 


به هر حال اين آيه و ساير آيات مربوط به ربا هنككامى نازل شد كه رباخوارى با شدت هر جه تمامتر در مكه و مدينه و جزيره 
عربستان رواج داشتءو يكى از عوامل مهم زندكى طبقاتى و ناتوانى شديد طبقه زحمتكش و طغيان اشراف بود و لذا مبارزه 


قرآن با ربا بخش مهمى از مبارزات اجتماعى اسلام را تشكيل مى دهد. 
با توجه به اين نكته به تفسير آيه باز مى كرديم: 


نخست در يكك تشبيه كويا و رساءحال رباخواران را مجسم مى سازد. مى فرمايد:"كسانى كه ربا مى خورندءبر نمى خيزند 

مكر مائئك كس كه بر اثر تماس شيطان بلاو ديوانه شده "و نمى تواند تعادل خود را حفظ كندءكاه به زمين مى خورد و كاه بر 
27 دي ب لا و ّ ا و 3 يز لا و إن 

مى خيزد( الَّذِينَ يأْكلُونَ اليا لا يقُومُونَ إلا كلطا يَقُومُ الَذِى يَتَحَبِطهُ المَّيِطانٌ مِنّ الْمَسّ ). 21 


در اين جمله شخص رباخوارءتشبيه به آدم مصروع يا ديوانه بيمار كونه اى شده كه به هنكام راه رفتن قادر نيست تعادل خود را 
حفظ كند و به طور صحيح كام بر دارد. 


آيا منظور ترسيم حال آنان در قيامت و به هنكام ورود در صحنه رستاخيز 


ص :لع" 


)١ -١‏ "يتخبطه "از ماده "خبط "به معنى عدم حفظ تعادل بدن به هنكام راه رفتن يا برخاستن است. 


است؟ يعنى آنها به هنكام ورود در عرصه محشر به شكل ديوانكان و مصروعان محشور مى شوند؟ اكثر مفسران اين احتمال را 


يذيرفته اند. 


ولى بعضى مى كويند منظور تجسم حال آنها در زندكى اين دنيا استءزيرا عمل آنها همجون ديوانكان استءآنها فاقد تفكر 
صحيح اجتماعى هستند و حتى نمى توانند منافع خود را در نظر بككيرند و مسائلى مانند تعاون»همدردىءعواطف انسانى»نوع 
دوستى براى آنهاءمفهومى ندارد و يرستش ثروت آن جنان جشم عقل آنها را كور كرده كه نمى فهمند استثمار طبقات زير 
دستءو غارت كردن دسترنج آنان بذر دشمنى را در دلهاى آنها مى ياشدءو به انقلابها و انفجارهاى اجتماعى كه اساس 
مالكيت را به خطر مى افكند منتهى مى شودءو در اين صورت امنيت و آرامش در جنين اجتماعى وجود نخواهد داشت.بنا بر 


اين او هم نمى تواند راحت زند كى كندءيس مشى او مشى ديوانكان است. 


اما از آنجا كه وضع انسان در جهان ديكر تجسمى از اعمال او در اين جهان است ممكن است آيه اشاره به هر دو معنى 
باشدء آرى وباخواران كه قبامشان ذى ذنيا فى رويه و غير عاقلانه و آميخته با "ثروت اتدوزى جنون آمير"اسعهدر جهان ديكر 


55 
نيز بسان ديوانكان محشور مى شوند. 


جالب اينكه در روايات معصومين ع به هر دو قسمت اشاره شده است در روايتى در تفسير آيه مى خوانيم كه امام صادق ع 


فرمود: 


آكل الربا لا يخرج من الدنيا حتى يتخبطه الشيطان "يعنى» "رباخوار از دنيا بيرون نمى رود مككر اين كه به نوعى از جنون مبتلا 


1 1 
خواهد شد (). 
ودر روايت ديكر براى مجسم ساختن حال رباخواران شكمباره كه تنها به 


ص :98م 


.207 حديث‎ ١87 صفحه‎ ١ تفسير عياشى»جلد‎ )١ -١ 


فكر منافم خويش اند و ثروتشان وبال آنها خواهد شد از يبامبر ص جنين نقل شده كه فرمود:"هنكامى كه به معراج رفتم دسته 
اى را ديدم بحدى شكم آنان بزركك بود كه هر جه جديت مى كردند برخيزند و راه روندبراى آنان ممككن نبود»و بى در بى 


به زمين مى خوردند از جبرئيل سؤال كردم اينها جه افرادى هستند و جرمشان جيست؟ جواب داد:اينها رباخواران هستند .)١(‏ 


حدديث أل حالك آسفكن "اسان راندر ابن جهان سكس مى نازو خديك دوع حالات وباخوازاق دن صححه فيامك را بيان 
مى كند وهر دو مربوط به يكك حقيقت استء.همانطور كه افراد يرخورءفربهى زننده و بى رويه اى ييدا مى كنندءثروتمندانى 


كه از راه رباخوارى فربه مى شوند نيز زندكى اقتصادى ناسالمى دارند كه وبال آنها است. 
سؤال: 


در اينجا سؤالى بيش مى آيد و آن اين است كه آيا سرجشمه جنون و صرع از شيطان است كه در آيه بالا به آن اشاره شده 


است با اين كه مى دانيم صرع و جنون از بيماريهاى روانى هستند و غالبا عوامل شناخته شده اى دارند. 
باسخ: 


جمعى معتقد هستند كه تعبير "مس شيطان "كنايه از بيمارى روانى و جنون است و اين تعبير در ميان عرب معمول بوده نه اينكه 
واقعا شيطان تاثيرى در روح انسان بككذارد ولى هيج بعيد نيست كه بعضى از كارهاى شيطانى و اعمال بى رويه و نادرست 
سبب يكك نوع جنون شيطانى كردد.يعنى به دنبال آن اعمال»شيطان در شخص اثر بككذارد و تعادل روانى او را بر هم زند از 
اين كذشته اعمال شيطانى و نادرست هنكامى كه روى هم متراكم كردد اثر طبيعى آن از دست رفتن حس 


ص :لاوم 


١19 تفسير نور التقلين»جلد اول صفحه ١8؟ حديث‎ )١-١ 


د تشخيص صحيح و قدرت بر تفكر منطقم مى باشد. 


##ودصسيسن به كوشة اق ان متطق رباخواران اشاره كرده.مى فرمايد:"اين به خاطر آن است كه آنها كفتند:بيع هم مانند ربا 
27 0 لاء 2 0 م 
است "و تفاوتى ميان اين دو نيست( ذلكك بِأنْهُمْ قالوا إِنْمَا المي مثْل اليل ). 


يعنى هر دو از انواع مبادله است كه با رضايت طرفين انجام مى شود. 


ولى قرآن در باسخ آنها مى كويد:جككونه اين دو ممكن است يكسان باشد "حال آنكه خداوند بيع را حلال كرده و ربا را 
حرام"( وَ أل الله المي عع زا ): 
مسلما اين تفاوتءدليل و فلسفه اى داشته كه خداوند حكيمءبه خاطر آن جنين حكمى را صادر كرده استءقرآن در اين باره 


توضيح بيشترى نداده و شايد به خاطر وضوح آن بوده است.زيرا: 


اولا-در خريد و فروش معمولى هر دو طرف به طور يكسان در معرض سود و زيان هستند؛ كاهى هر دو سود مى كنند و كاهى 
هر دو زيان»كاهى يكى سود و ديككرى زيان مى كند در حالى كه در"معاملات ربوى"رباخوار هيجكاه زيان نمى بيند و تمام 
زيانهاى احتمالى بر دوش طرف مقابل سنكّينى خواهد كرد و به همين دليل است كه مؤسسات ربوى روز به روز وسيع ترو 


سرمايه دارتر مى شوند و در برابر تحليل رفتن طبقات ضعيف بر حجم ثروت آنها دائما افزوده مى شود. 


ثانيا-در تجارت و خريد و فروش معمولى طرفين در مسير"توليد و مصرف" كام بر مى دارند در صورتى كه رباخوار هي 
3 هيج 


عمل مثبتى در اين زمينه ندارد. 


ثالثا-با شيوع رباخوارى سرمايه ها در مسيرهاى ناسالم مى افتد و يايه هاى اقتصاد كه اساس اجتماع است متزلزل مى كردد.در 


رابعا-رباخوارى منشا دشمنيها و جنككهاى طبقاتى استءدر حالى كه 


ص يان 


تجارت صحيح جنين نيست و هر كز جامعه را به زندكى طبقاتى و جنكّهاى ناشى از آن سوق نمى دهد. 


سيس راه را به روى توبه كاران باز كشوده.مى فرمايد:"هر كس اندرز الهى به او رسد و(از رباخوارى)خوددارى 
كند.سودهايى كه در سابق(قبل از حكم تحريم ربا)به دست آورده مال اباسةن كان اريمج واكذانهى شود "و كذشكة او 
راع هن كع ل لوه وو رق انيلا ل ا فلت 5 اله إِلَى الله ). 

"انا كفاق كةزيه خيره سرى ادامه دهند)و باز كردند(و اين كناه را هم جنان ادامه دهند)آنها اهل دوزخ اند و جاودانه در آن 
ان "و من 34 فَأوليكك أَضْ لاب الثار مم فللا عالِمُونَ ). ور خملة قل تطريع كمه توه كه ارق فانو مانتد هر ارون 
ديكر كذشته را شامل نمى شودءو به اصطلاح عطف به ما سبق نمى كرددءزيرا اككر قوانين بخواهد زمان قبل از تشريع خود را 
شامل شود»مشكلات فراوانى در زندكى مردم به وجود مى آيدءبه همين دليل هميشه قوانين ن از زمانى كه رسميت مى يابد اجرا 


مى شود. 


البية.مغنى ابن سكن ان تست كاك زباخواراق طلتتهاى از افراد داتسدمى توا سعد بعذ.از تؤول آية جيزى بيقن از شرمايه 
خود از آنها بككيرند. بلكه منظور اين است سودهايى كه قبل از نزول آيه كرفته اند بر آنها مباح شده است. 


1 
1ه إِلَى اللَّهِ "كر جه ظاهرش اين است كه آينده اين ونه افراد از نظر عفو و مجازات روشن نيستء.بلكه بسته به 


لطنك الفهئ اسلت ولق ما توه به جف له قبل از و( قله 1د لق )امعلوع من شود كه متظور همان عقو اسك كوا اجميث كناد 


ربا سبب شده است كه حتى حكم عفو در باره كسانى كه قبل از نزول آيه دست به اين كار زده اند به طور صريح كفته نشود. 
در معنى اين جمله»احتمالاات ديكرى نيز داده اند كه حون بر خلاف ظاهر 


ص اهارا 


بود از نقل آن صرف نظر شد .)١1(‏ 


در يايان اين آيه اشاره به عذاب جاويدان شده بودءبا اينكه مى دانيم جنين عذابى مخصوص كفار استءنه افراد با ايمان 
كنهكارء كويا اين تعبير اشاره به آن است كه رباخواران كه اصرار بر ربا دارند»ايمان درستى ندارند»جرا كه با اين قانون مسلم 


كه آنها بدون ايمان از دنيا بروند و عاقبتشان تيره و تار كردد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه خلود در اينجا مانند آيه 97 سوره نساء كه حكم عذاب جاودان و خلود را در باره قاتلان افراد 


بى كناه ذكر كرده به معنى مجازات طولانى باشد نه ابدى و جاويدان. 


3505 در آيه بعد مقايسه اى بين ربا و انفاق در راه خدا مى كند.مى فرمايد: "خداوند ربا را نابود مى كند و صدقات را افزايش 


7 و رلا 
مى دهد "( يَمْحَقٌ اللَهُ اليا وَ يُدبى الصَدَقَاتٍ ). 


حبريس ررد تارق يج لمان يمار تاعاس كلوكا ربوا ١‏ الهاو كات القاقاير قراعراري كرحي به يرا قتي 


سوزان رباخوارى مى رود)دوست نمى دارد" وَ اللَهُ لا يْحِبٌ كل كار أثيم . 


"محق "به معنى نقصان و نابودى تدريجى استءو"ربا "نمو و رشد تدريجى است از آنجا كه رباخوار به وسيله ثروتى كه در 
دست دارد حاصل دسترنج طبقه زحمتكش را جمع مى كند و كاه با اين وسيله به هستى و زندكى آنان خاتمه مى دهد 


7/١: ص‎ 


)١-١‏ تفسير قرطبى»جلد دوم صفحه 188١.در‏ اينجا جهار تفسير ذكر كرده است.و در مجمع البيان نيز ذيل آيه مورد 


بحثء احتمالاات متعددى ذكر شنكة: اسنرة: 


و يالا اقل بذر دشمنى و كينه در دل آنان مى ياشد به طورى كه تدريجا تشنه خون رباخوار مى كردند و جان و مالش را در 


معرض خطر قرار مى دهند. 
قرآن مى كويد:"خدا سرمايه هاى ربوى رابه نابودى سوق مى دهد"اين نابودى تدريجى كه براى افراد رباخوار هست براى 
اجتماع رباخوار نيز مى باشد. 
در مقابل» كسانى كه با عواطف انسانى و دلسوزى در اجتماع كام مى نهند وو از سرمايه و اموالى كه تحت اختيار دارند انفاق 


كرده و در رفع نيازمنديهاى مردم مى كوشندءبا محبت و عواطف عمومى مواجه مى كردند و سرمايه آنها نه تنها در معرض 
خطر نيست بلكه با همكارى عمومىء»رشد طبيعى خود را مى نمايد اين است كه قرآن مى كويد"و انفاقها را افزايش مى دهد". 


اين حكم در فرد و اجتماع يكى است.در اجتماعى كه به نيازمنديهاى عمومى رسيدكى شود قدرت فكرى و جسمى طبقه 
زحمتكش و كاركر كه اكثريت اجتماع را تشكيل مى دهد بكار مى افتد و به دنبال آن يكك نظام صحيح اقتصادى كه بر يايه 
همكارى عمومى و بهره كيرى عموم استوار است به وجود مى آيد. 

"كفار"(از ماده كفور بر وزن فجور)به كسى كويند كه بسيار ناسياس و كفران كننده باشد و"اثيم "كسى است كه كناه زياد 
مرتكب مى شود. 

جمله فوق مى كويد:رباخواران نه تنها با تركك انفاق و قرض الحسنه و صرف مال در ره نيازمنديهاى عمومى شكر نعمتى كه 
خداوند به آنها ارزانى داشته به جا نمى آورند بلكه آن را وسيله هر كونه ظلم و ستم و كناه و فساد قرار مى دهند و طبيعى 


است كه خدا جنين كسانى را دوست نمى دارد. 


*#** و در آخرين آيه مورد بحث سخن از كروه با ايمانى مى كويد كه درست نقطه مقابل رباخوارانند»مى فرمايد:"كسانى كه 


ايمان آوردند وعمل صالح انجام دادند وزكات را يرداختند اجر و ياداششان نزد خدا است.نه ترسى بر آنان است و نه 


7/١: ص‎ 


يا 5 ا تر 0-0 7 يا ع ثثر _ر جيّو تم 00 ع 7 1 ندر 8 - 
غمكين مى شوند7 إِنَّ الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِلكَاتٍ وَ أقَامُوا الصّلاة وَ آَوًا الرّكاة لَهُعْ أَجْرْهُمْ عِنْدَ رَبّهع وَ لا حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَ 
١ 0 00‏ 

لا هم يَحْرّنون ). 

در برابر رباخواران ناسياس و كنهكارءكسانى كه در يرتو ايمان»خود يرستى را تركك كفته و عواطف فطرى خود را زنده كرده 
و علاسوه برارتباط با يرورد كار و بر يا داشتن نمازءبه كمكك و حمايت نيازمندان مى شتابند و از اين راه از تراكم ثروت و به 
وجود آمدن اختلافات طبقاتى و به دنبال آن هزار كونه جنايت جل وكيرى مى كنند ياداش خود را نزد يرورد كار خواهند 


داشت و در هر دو جهان از نتيجه عمل نيكك خود بهره مند مى شوند. 


طبيعى است ديكر عوامل اضطراب و دلهره براى اين دسته به وجود نمى آيد خطرى كه در راه سرمايه داران مفت خوار بود و 


لعن و نفرينهايى كه به دنبال آن نثار آنها مى شد براى اين دسته نيست. 


ام تت تت لا 
و بالاخره از"آرامش كامل "برخوردار بوده هيجكونه اضطراب و غمى نخواهند داشت همانككونه كه در يايان آيه آمده" ولا 
1 
9 


حَوْف عَليِهمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ 


[سوره البقره (؟): آيات 1/4" قا 1/41] 
اشاره 


51 51 
الله ل لس ا 1 
كم فلَكمْ رُؤْسُ يكو لد تطهرة ول هرت 180 ون كان أو ور قير إللِ) معد رَهِوَ أن تَصَدَّقوا - خي لكو إن كم 
تَعْلَمُونَ (280) و انَّقُوا يَؤْماً تُوْجَعُونَ فيه إلَى الله * م فى حل نفس © تحتبث و هم لامطلموَ (011 


ص 


نر جمه: 

الى كسانى كه ايمان آورده ايد!از(مخالفت فرمان)خدا به يرهيزيد.و آنجه از(مطالبات) ربا باقى ماندهءرها كنيد.اكر ايمان 
داريد! 4/اا-اكر(جنين)نمى كنيدءبدانيد خدا و رسولشءبا شما يبكار خواهند كرداو اكر توبه كنيد» سرمايه هاى شماءاز آن 
شماست [اصل سرمايهء»بدون سود ]ءنه ستم مى كنيدءو نه بر شما ستم وارد مى شود. 

٠و‏ اكر(بدهكار»)قدرت يرداخت نداشته باشدءاو را تا هنكام توانايى»مهلت دهيد!(و در صورتى كه به راستى قدرت 
آن روزءشما را به سوى خدا ازعى كرةاقلوسيس: به هر كسء آنجه انجام داده»به طور كامل باز يس داده مى شودءو به آنها 


(جون هر جه مى بينند»نتايج اعمال خودشان است.) 


ص خرة ور 


شان نزول: 

در تفسير على بن ابراهيم (١)آمده‏ است:يس از نزول آيات ربا شخصى به نام "خالد بن وليد"خدمت ييامبر اكرم ص حاضر 
شده عرضه داشت:يدرم جون با "طائفه ثقيق "معاملات ربوئ داشت و مطالباتش را وصول نككرده بود وصيت كرده است 
مبلغى از سودهاى اموال او كه هنوز يرداخت نشده است تحويل بككيرم آيا اين عمل براى من جايز است؟ آيات فوق نازل شد و 


ذو روافث دركرىي آنده اسف كه ياشيز هين عد اق نزول ان ١‏ مناقرمونه: 


الااان كل ربا من ربا الجاهليه موضوع و اول ربا اضعه ربا العباس بن عبد المطلب :"1 كاه باشيد تمام مطالبات ربوى كه در زمان 


جاهليت مردم از يكديكر داشته اند همككى بايد فراموش شود و نخستين مطالبات ربوى كه من آن را به دست فراموشى مى 
سيارم مطالبات عباس بن عبد المطلب است" (1). 


ازاين جمله به خوبى استفاده مى شود كه ييامبر ص به هنكامى كه قلم سرخ بر مطالبات ربوى زمان جاهليت مى كشيد از 
بستكان خود شروع كرد واكر در ميان آنها افراد ثروتمندى مانند عباس بودند كه در زمان جاهليت همجون ديكر ثروتمندان 
آلوده بودند ييامبر نخست مطالبات آنها را الغاء كرد. 


ونيز در روايات آمده است كه ييامبر اسلام ص بعد از نزول اين آيات به فرماندار مكه دستور داد كه اكر آل مغيره كه از 


ص :7/5 
)١-١‏ تفسير على بن ابراهيم»جلد ١‏ صفحه 47. 


ع ؟) مجمع البيان»جلد ١-١‏ صفحه 97" والدر المنثور»جلد ١‏ صفحه با كمى تفاوت. 
ع © الذو المتو يعلد #فتعه درا 


تفسير: 


در آيه نخست خداوند افراد با ايمان را مخاطب قرار داده و براى تاكيد بيشتر در مساله تحريم ربا مى فرمايد: "اي كسانى كه 
هلق [ووده الما تخد ] مس سياد ونه 1ق وناباتى ماله ره كنين :كن بات داوية "1لا انها لدي املو الذي الكو نور 


َقَى مِنَ البيا إن كنم مُؤْمِنِينَ ). 


جالب اينكه:آيه فوق هم با ايمان به خدا شروع شده وهم با ايمان ختم شده است.و در واقع تاكيدى است بر اين معنى كه 
رباخوارى با روح ايمان سازكار نيست.بنا بر اين هنكامى ايمان براى آنها حاصل مى شود كه تقوا را بيشه كنند و باقى مانده 


منظور اين نيست كه رباخواران كافرند آن كونه كه خوارج در مورد كناهان كبيره به طور كلى مى يندارند بلكه با ايمان راسخ 


و ثمر بخش سازكار نيست. 


#ودو ون اهبعل لحن سحن زا تغيير داده ووسن از اتدرزهاي كدودر آبات يقنيق كذشت باشدت با رناغوازان برخورد 
كرده»هشدار مى دهد كه اكر به كار خود هم جنان ادامه دهند و در برابر حق و عدالت تسليم نشوند و به مكيدن خون مردم 
محروم مشغول باشند»بيامبر اسلام ص ناجار است با توسل به جنكك جلو آنها ربكيرد»مى فرمايد:"اكر جنين نمى كنيد بدانيد 
با جنكك.با خدا و رسول او روبرو خواهيد بود"( قَإِنْ َم تفعلُوا كأَدنُوا بحت مِنّ الله وَ رَسُولِهِ ). 

1 ل لا 
اين همان جنككى است كه طبق قانون فَة اتلوا التى تَغى حتى تَفِىءَ لل أثر الله "با كروهى كه متجاوز است بيكار كنيد تا به 
فرمان خدا كردن نهد" (1)انجام مى كيرد. 


ص هاور 


. سوره حجرات» ايه‎ 0-١ 


لذا در روايتى مى خوانيم هنكامى كه امام صادق ع شنيد شخص رباخوارى با نهايت جرات ربا مى خورد و نام آن را"لبا"(شير 
آغاز يا آغوز)مى نهد. 


فرمود:"اككر دست بر او يابمءاو را به قتل مى رسائم" (1). 
البته از اين حديث استفاده مى شود كه حكم قتل در مورد كسانى است كه منكر تحريم ربا هستند. 


"فاذنوا"از ماده"اذن ركني "لام ل ل 'باء "متعدى كردد به معنى علم و 
"كاه سانيا باه" انوا بتعؤب مِنَ الله "متوويكن اب انك اكقام ياشيد كمهدا و وسولكن نا شما رباغواران يكار 


خواهد كردءو در واقع اعلان جنكك از سوى خدا و رسول به اين كروه خيره سر است. 

بنا بر اين آنجه در سخنان بعضى معروف است كه در ترجمه آيه مى كويند 

"راون سكف باد نش مويك لمك لل 

در هر حال از آيه بالا بر مى آيد كه حكومت اسلامى مى تواند با توسل به زور جلو رباخوارى را بككيرد.(ضمنا آمدن حرب به 


ضووك نكره وليل بر اشديت جدك است). 


2 بو 
وه 


0 عي ا ا ل ا تيه ( و إِنَ تم 


نتن اك ويه كنيك و:دستكاة وباتوارئ :را رحد حق داريد سرمايه هاى اصلى خود را كه در دست مردم داريد(به استثناى 
دود ار جمد رركي نهدو او ارط ااانا اسك يرا كلقع زرطم ردق انا برف كز جار تر 


ص 2 غذر 


.)١ صفحه 579(باب ثبوت القتل و الكفر باستحلال الرباحديث‎ ١١ وسائل الشيعه»جلد‎ )١ -١ 


ا )الس "” 'فاذنوا به فاعلموا" 'راغالك مفسران مانند طبرسى در مجمع البيان»ابو الفتوح رازى» فخر رازى» لوسى در روح 
المعانى و علامه طباطبائى در الميزان و غير آنها ذكر كرده اند. 


مى كند وهم از ستم وارد شدن بر شماءو در اين صورت نه ظالم خواهيد بود و نه مظلوم. 


جمله" لا لقوق و لا ملو "كر جه در مورد رباخواران آمده ولى در حقيقت يكك شعار وسيع ير مايه اسلامى است كه مى 
كويد:به همان نسبت كه مسلمانان بايد از ستمككرى به برهيزند از تن دادن به ظلم و ستم نيز بايد اجتناب كنندءاصولا اكر 
ستمكش نباشد ستمكر كمتر بيدا مى شود واكر مسلمانان آمادكى كافى براى دفاع از حقوق خود داشته باشند كسى نمى 
تواند به آنها ستم كند بايد بيش از آنكه به ظالم بككوييم ستم مكن به مظلوم بككُوييم تن به ستم مده. 


- - - - 0 لا 2 
*#** در آيه بعد مى فرمايد:"اكر(بدهكار)داراى سختى و كرفتارى باشد او را تا هنكام توانايى مهلت دهيد"( وَإِنْ كانَ ذو 
عَسْرَهِ فَنَظْرَةٌ إللِا مَتِسَرَهِ ). )١(‏ 


در اينجا يكى از حقوق بدهكاران را بيان مى فرمايد كه اكر آنها از يرداختن اصل بدهى خود(نه سود)نيز عاجز باشندءنه تنها 
نبايد به رسم جاهليت سود مضاعفى بر آنها بست و آنها را تحت فشار قرار دادءبلكه بايد براى يرداختن اصل بدهى نيز به آنها 
مهلت داده شودءو اين يكك قانون كلى در باره تمام بدهكاران است. 


حتى در قوانين اسلام كه در واقع تفسيرى است براى آيه فوق»تصريح شده كه هيجكاه نمى توان خانه و وسائل زندكى 
ضرورى افراد را به خاطر بدهى آنها توقيف كرد يااز آنها كرفتء.بلكه طلبكاران تنها از ما زاد آن مى توانند حق خود را 


بكيرند واين حمايت روشنى است از حقوق قشرهاى ضعيف جامعه. 


وكاو لياق 1ض قري نود" اإتسافس دروت ب واضيع :يوار روا مداعين را شعن بيقر اشقا كر يدافيك"' 1و ان تصدتوا خَرَ كم 


ص 146 


1-1 "كان "در تجملة فرق »ميكن ات امه باقند كد تيان بد غير تذارد ورا ناقصهة باشك و دن تقدير حنين اندت "ان كان هناكف 


ذو عر 


اين در واقع كامى فراتر از مسائل حقوقى استءاين يكك مساله اخلاقى و انسانى است كه بحث حقوقى سابق را تكميل مى كند 
و به طلبكاران مى كويد:در اين كونه موارد كه بدهكاران سخت در مضيقه اند اكر بدهى آنان بخشوده شودءاز هر نظر براى 
شماءبهتر است»احساس كينه توزى و انتقام را به محبت و صميميت مبدل مى سازد و افراد ضعيف جامعه را به فعاليت مجددى 
كه نتيجه اش عايد همكّان مى شودءوامى دارد واضافه بر اينها صدقه و انفاقى در راه خدا محسوب مى شود كه ذخيره روز 


#** ودر آخرين آيه مورد بحث با يكك هشدار شديدءمساله ريا رايايان مى دهد و مى فرمايد:"از روزى به يرهيزيد كه در 
او تشسورق كك ا رانس ميد" لاسا ينما لقره إلى اللهك 


اي 
يلين بيه هن كنين' تبه وا اقجام ذاده باز يدن داذه مى شود"( 23 توف كل تق الا كنت ): 
إل -ّ إل و ل ا 2 
وبه آنها ستمى نخواهد شد بلكه هر جه مى بينند نتيجه اعمال خودشان است( وَ هُمْ لا يُظَلمُونَ ). 


معمول قرآن مجيد اين است كه يس از بيان ريزه كارى هاى احكام و برنامه هاى اسلامى در بسيارى از مواردءيكك تذكر كلى 
و عمومى و جامع براى تاكيد و تحكيم آنجه قبلا كفته شده است بيان مى دارد تا احكام و برنامه هاى يبشين كاملا در فكر و 
جان نفوذ كند.لذا دراين آيه مردم را متوجه رستاخيز و كيفر اعمال بدكاران ساخته و به آنها هشدار مى دهد كه توجه داشته 
باشند»روزى در يبش است كه همه اعمال انسان بدون كم و كاست به او داده مى شود و تمام آنجه را كه در بايكانى عالم 
هستى نككهدارى شده يكك جا به دست وى مى سيارند آن كاه است كه از نتائج شوم آنها وحشت مى كند امااين محصول 


ص اا 


مب ذكرده يلك ابن نعود او ابينق اكدره كبو يكن سقع نوو الشفة ابيك "و قله لأ بظلمون "". 
ضمنا اين آيه يكى ديكر از شواهد تجسم اعمال انسان در جهان ديكر مى باشد: 

نكته ها: 

اشاره 


١-جالب‏ توجه اينكه در تفسير"الدر المنثور"از جندين طريق نقل شده كه اين آيه آخرين آيه اى است كه بر ييامبر اسلام ص 
نازل شده است و با توجه به مضمون آن هيج بعيد به نظر نمى رسد و اكر سوره بقره آخرين سوره اى كه بر ييامبر ص نازل 
كرديده نيست منافاتى با اين موضوع نداردءزيرا مى دانيم كاهى آياتى كه بعدا نازل شده به فرمان بيامبر ص در سوره هاى قبل 


قرار كرفته است. 
"-زيانهاى رباخوارى 


آن فقط سود مى برند و زيانهاى اقتصادى همه متوجه جمعى ديكر مى كردد واكر مى شنويم فاصله ميان كشورهاى ثروتمند 


وفقير جهان روز به روز بيشتر مى كردد يكك عامل آن همين است و به دنبال آن بروز جنككهاى خونين است. 


ب-رباخوارى يكك نوع تبادل اقتصادى ناسالم است كه عواطف و ييوندها را سست مى كند و بذر كينه و دشمنى را در دلها 


مى ياشد و در واقع رباخوارى براين اصل استوار است كه رباخوار فقط سود يول خود را مى بيند و هيج توجهى به ضرر و 


زيان بدهكار ندارد. 
اينجا است كه بدهكار جنين مى فهمد كه ربا خوار يول را وسيله بيجاره ساختن او و ديكران قرار داده است. 


ج-درست است كه ربا دهنده در اثر احتياج تن به ربا مى دهد اما هركز اين بى عدالتى را فراموش نخواهد كرد و حتى كار به 
جايى مى رسد كه فشار ينجه 


ص خذنا 


ربا خوار را هر جه تمام تر بر كلوى خود احساس مى كند اين موقع است كه سراسر وجود بدهكار بيجاره به رباخوار لعن و 
نفرين مى فرستد»تشنه خون او مى شود و با جشم خود مى بيند كه هستى و درآمدى كه به قيمت جانش تمام شده به جيب 
رباخوار ريخته مى شود.در اين شرائط بحرانى است كه ده ها جنايت وحشتناكك رخ مى دهدءبدهكار كاهى دست به انتحار و 
خودكشى مى زند و كاهى در اثر شدت ناراحتى طلبكار را با وضع فجيعى مى كشد و كاه به صورت يكك بحران اجتماعى و 
انفجار عمومى و انقلاب همكانى درمى آيد. 


اين كسستكّى ييوند تعاون و همكارى در ميان ملتها و كشورهاى ربا دهنده و ربا كيرنده نيز آشكارا به جشم مى خورد 
ملتهايى كه مى بينند ثروتشان به عنوان ربا به جيب ملت ديكرى ريخته مى شود با بغض و كينه و نفرتى خاص به آن ملت مى 
نكرند و در عين اينكه نياز به قرض داشته اند منتظرند روزى عكس العمل مناسبى از خود نشان دهند. 


اين است كه مى كوييم رباخوارى از نظر اخلاقى اثر فوق العاده بدى در روحيه وام كيرنده به جا مى كذارد و كينه او را در 
دل خودش مى يابد و ييوند تعاون و همكارى اجتماعى را بين افراد و ملتها سست مى كند .)١(‏ 
د-در روايات اسلامى در ضمن جمله كوتاه و ير معنايى به اثر سوء اخلاقى ربا اشاره شده است در كتاب " وسائل الشيعه "در 
مورد علت تحريم ربا مى خوانيم» هشام بن سالم مى كويد:امام صادق ع فرمودند: 

:. 
انما حرم الله عز و جل الربا لكيلا يمتنع الناس من اصطناع المعروف : 


"خداوند ربا را حرام كرده تا مردم از كار نيكك امتناع نورزند". (9(01) 


58٠١: ص‎ 


)١ -١‏ به كتاب "رباخوارى يا استعمار اقتصادى "مراجعه شود. 
)١ -١‏ وسائل الشيعه»جلد ١١‏ ابواب ربا باب ١‏ صفحه 677. 


*- ") شرح بيشتر در باره زيانهاى رباخوارى را در كتاب "خطوط اساسى اقتصاد اسلامى "شرح داده ايم. 


[سوره البقره (؟): آيه "/1] 


3 
عٌَ 


سداق 


ها َي آمو ذا 209 م بين إل أجل متم فاكثبوة و حب يتن كنت بالفذل ول أت كات أن يت طلا عله 

ار الى عليه أن و له ره تكسن بئ شيا إن كا أل عليه ل :2 

مو نيل وله بلعل و نتف يذو شين من كلع تإذ د لم يكونا وجي وجل و و ترأنان ه 
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7 -اى كسانى كه ايمان آورده ايد!هنكامى كه بدهى مدت دارى(به خاطر وام يا داد و ستد)به يكديكر بيدا كنيدءآن را 


بنويسيد|إو بايد نويسنده اى از روى عدالتء(سند را)در ميان شما 


58١: ص‎ 


بنويسد!و كسى كه قدرت بر نويسندكَى داردءنبايد از نوشتن-همان طور كه خدا به او تعليم داده-خود دارى كندايس بايد 
بنويسدءو آن كس كه حق بر عهده اوست.بايد املا كندءو از خدا كه يروردكار اوست به يرهيزد»و جيزى را فروكذار ننمايداو 
اكر كسى كه حق بر ذمه اوست»سفيه يا(از نظر عقل)ضعيف(و مجنون)استءيا(به خاطر لالم بودن.) توانايى بر املا كردن 
نداردءبايد ولى او(به جاى او»)با رعايت عدالتءاملا كنداو دو نفر از مردان(عادل)خود را(بر اين حق)شاهد بكيريد!و اكر دو 
مرد نبودند»يكك مرد و دو زنءاز كسانى كه مورد رضايت و اطمينان شما هستندءانتخاب كنيد!(و اين دو زنءبايد با هم شاهد 
قرار كيرند»)تا اكر يكى انحرافى يافت.ديكرى به او ياد آورى كند.و شهود نبايد به هنكامى كه آنها را(براى شهادت)دعوت 
مى كنند»خوددارى نمايند!و از نوشتن(بدهى خود»)جه كوجكك باشد يا بزركك.ملول نشويد(هر جه باشد بنويسيد)!اين»در نزد 
خدا به عدالت نزديكك ترءو براى شهادت مستقيم ترءو براى جلوكيرى از ترديد و شكك(و نزاع و كفتكو)بهتر مى باشد»مكر 
اينكه داد و ستد نقدى باشد كه بين خود»دست به دست مى كنيد. 


در اين صورت كناهى بر شما نيست كه آن را ننويسيد.ولى هنككامى كه خريد و فروش (نقدى)مى كنيدءشاهد بككيريد!و نبايد 
به نويسئنده و شاهكء(به خاطر حقكويى»)زيانى برسد(و تحت فشار قرار كي رند)إو كر جليق كنيدءاز فرمان يرورد كار خارج شده 
ايد.از خدا به يرهيزيد و خداوند به شما تعليم مى دهد»خداوند به همه جيز داناست. 

لي 


تنظيم اسناد تجارى در طولانى ترين آيه قرآن 


بعد از بيان احكامى كه مربوط به انفاق در راه خدا و همجنين مساله رباخوارى بود در اين آيه كه طولا-نى ترين آيه قرآن 
استءاحكام و مقررات دقيقى براى امور تجارى و اقتصادى بيان كرده تا سرمايه ها هر جه بيشتر رشد طبيعى خود را ييدا كنند 


وبن بست و اختلاف و نزاعى در ميان مردم رخ ندهد. 
دراين آيه نوزده دستور مهم در مورد داد و ستد مالى به ترتيب ذيل بيان شده 


ص ا 


است 30 


١-در‏ نخستين حكم مى فرمايد:"اى كسانى كه ايمان آورده ايد!هنكامى كه بدهى مدت دارى(به خاطر وام دادن يا معامله)به 


- - و 1 سروه لا لا مو 2 َ سو 
كيدا كد ار أبهَا الَِّينَ آمنُوا إذا تَدايَكمْ بدَئْن إل أَجَلٍ مُسَمّى فا كثبوة ). 
ضمنا از اين تعبير»هم مساله مجاز بودن قرض و وام روشن مى شود وهم تعيين مدت براى وامها. 


قابل توجه اينكه در آيهءكلمه "دين "به كار برده شده نه قرضءزيرا قرض تنها در مبادله دو جيز كه مانند يكديكرند به كار مى 
رودءمثل اينكه جيزى را وام مى كيرد كه بعدا همانند آن را بركرداند ولى دين هر كونه بدهكارى را شامل مى شودءخواه از 
طريق قرض كرفتن باشد يا معاملات ديكر مانند اجاره و صلح و خريد و فروشءكه يكى از طرفين جيزى را به ذمه بككيردءبنا بر 
اين آيه مورد بحث شامل عموم بدهى هايى مى شود كه در معاملات وجود داردءمانند سلف و نسيهءدر عين اينكه قرض را هم 
شامل مى شودءو اينكه بعضى آن را مخصوص بيع سلف دانسته اند كاملا بى دليل است هر جند ممكن است شان نزول آن بيع 
لف باك 


١‏ و #-سيس براى اينكه جلب اطمينان بيشترى شود.و قرار داد از مداخلات احتمالى طرفين سالم بماند.مى افزايد: بايد 
توسهده اق ادرو عدالك (سند يدمكارى را تريشة"( 3 ليكنث بتَنَكمْ كاتِبٌ بِالْعَدْلٍ . 


سدةةاين كان و] واجب من داتبلءولى مشهون ميان بز ركان علمائ شيعه 


ص فير 


)١ -١‏ البته بعضى از احكام نيز به طور ضمنى(نه به دلالت مطابقى)از آن استفاده مى شود كه اكر آنها را بر احكام نوزده كانه 


واهل سنت به خاطر دلائل ديكر»استحباب آن است.(يا اينكه امر جنبه ارشادى و راهنمايى براى بيشكيرى از نزاع و در كيرى 
دازد)اذ آنه بعد كهامى فرمابذ:( فَإنّ أمن بَعْط كم تعضأ لود الذى وتم اتأئته )"اكربه يكديكر اطمينان داشته:باشيد آن 
كس كه حقى بر كردن او است بايد به موقع حق را بيردازد(كو اينكه نوشته اى در كار نباشد) "استفاده مى شود كه اين حكم 
مربوط به جايى است كه اطمينان كامل در بين نباشد و احتمال بروز اختلافاتى باشد. 


وده قاذل ناهد ا توشسينا رزو هذالت صووت. كيز 


د كردي كه اقلاوات رونو سعد كن هارد نبايد از نوشتن خوددارى كند و همانطور كه خدا به او تعليم داده است نأذنه اتويت( 
لاء لا 5 0 م 70 سى له سس 
وَلا يَأْبَ كاتِتٌ أنْ كدت كلما عَلْمَهُ الله فلكت ). 


يعنى به ياس اين موهبتى كه خدا به او داده نبايد از نوشتن قرارداد شانه خالى كندءبلكه بايد طرفين معامله را در اين امر مهم 
كمكك نمايد(مخصوصا در محيطهايى مانند محيط نزول آيه كه افراد با سواد كم باشند). 


و 


لا 
جمله" كلما عَلَمَهُ الله "مطابق تفسير فوقءبراى تاكيد و تشويق بيشتر است ولى احتمال دارد كه اشاره به حكم ديكرى باشدءو 


آن رعايت نهايت امانت در نوشتن است.يعنى آن جنان كه خدا به او تعليم داده»سند را دقيقا تنظيم نمايد. 


آيا قبول دعوت براى تنظيم اسناد وجوب عينى دارد؟مسلما نهءزيرا با انجام بعضى از ديكران ساقط مى شودءبه همين دليل 
بعضى از فقهاء حكم به وجوب كفايى آن كرده اند ولى بسيارى كفته اند كه اين كار نيز مستحبٌ است و نوعى تعاون "التو 
التقوى "(كمكك در انجام نيكى ها)محسوب مى شودءو از جمله هاى آينده اين آيه نيز ممكن است ياره اى از شواهد بر 


استحباب به دست آوردءولى به هر حال 


ص ا 


آيا نويسنده مى تواند اجرتى بككيرد و هزينه دوات و كاغذ و قلم برعهده كيست؟شايد بعضى تصور كرده اند همه اينها بر 
عهده كاتب است و حق اجرت را نيز نداردءولى اين سخن صحيح نيست.زيرا كرفتن اجرت بر اين كونه واجبات اشكالى ندارد 
و هزينه ها نيزبه كسى تعلق مى كيرد كه كار براى او انجام مى شود. 


ه-"و آن كس كه حق بر ذمه او است بايد املاء كند"( وَ لَيَمِل الَّذِى عَلَهِ الْحَقّ ). 


مسلما يكى از طرفين معامله بايد صورت قرارداد را بكويد تا كاتب بنويسد اما كدام يكك از طرفين؟آيه مى كويد:آن كس كه 
انجام بكيرد.جلو هر كونه انكارى را خواهد كرفت (1). 


2 


لا 
ع-"بدهكار بايد از خدا به يرهيزد و جيزى را فروكذار نكند'( وَ ليق الله وَبَهُ وَ لا تبحس مِنْهُ سَيْئَا ». 


/ا-"هر كاه كسى كه حق بر ذمه وام دكار ني يا (از نظر عقل) ضعيف(و ميرد عد و يا(به خاطر لال بودن)توانايى 
بر املاء كردن ندارد»بايد ولى او املاء كند"" فَإِنْ كان الَذِى عَلَيِهِ الْحَقَ سَفِيهاً أؤ ضَعِيفاً أ لا يَسْتَطِيعٌ أنْ يمل هُوَ َمِل وَهُ ). 


بنا بر اين در مورد سه طايفه»"ولى "بايد املاء كند»كسانى كه سفيه اند و نمى توانند ضرر و نفع خويش را تشخيص دهند و 


امور مالى خويش را سر و سامان 


ص :16 


0-١‏ "و ليملل"در اصل از ماده"مله به معنى دين و احكام الهى استءو بعضى كفته اند از ماده"ملال" است.و جون در 
املاء كردن تكرار ملالت انكيز مى باشد به آن كفته مى شود( كاهى به صورت املاء و كاهى به صورت املال). 


بخشند(هر جند ديوانه نيستند)و كسانى كه از نظر فكرى ضعيف اند يا مانند كودكان كم سن و سال و ييران فرتوت و كم 
هوش يا ديوانه ها و افراد كنك و لالءو يا كسانى كه توانايى املاء كردن را ندارند هر جند كنكك نباشند. 


از اين جمله احكام ديكرى نيز به طور ضمنى استفاده مى شودءاز جمله ممنوع بودن تصرفات مالى سفيهان و ضعيف العقلها و 


همجنين مساله جواز دخالت ولى در اين كونه امور. 

#د"ولى "نيز بايد دن املا و اعتراف به يدهى كبناق كه ععت ولآنت او هنفد "عدالت زاارعايت كند"(بالعذل):, 
نه جيزى بيش از حق آنها بككويد و نه به زيان آنها كام بردارد. 

و-سيس اضافه مى كند:"علاوه بر اين»دو شاهد بككيريد"( وَ اسْتَشْهِدُوا شَهِيدَيْن ). 21 

١حاين‏ دو شاهد بايد"از مردان شما باشتد '"'( من رلالكم ). 


يعنى هم بالغءهم مسلمان باشند(تعبير به رجال:بالغ بودن را مى رساند و اضافه كردن آن به ضمير"كم"اسلام راءزيرا مخاطب 
ذو ايحا كرو مسلميقة اسك 


- لاو م > لا 5 5 3 
اداو اكردوهرة تاقد كافى است يكدهمرة و'ذو ةن شهادت :د هند'( فَإِنْ لم يَكونا رخ جُليْن فَرَجُل وَ امْراتان ). 
الل : 0 5 ف الك الاح ال ا ع كلكا 
“ات از كسانى كه مورد رضايت و اطمينان شما باشند ( مِمَنَ تؤوضؤن من الشهداء ). 


ازاين جمله مساله عادل بودن و مورد اعتماد و اطمينان بودن شهودءاستفاده مى شود كه در روايات اسلامى نيز به طور كسترده 


به آن اشاره شده اسن 
ص 1 


)١-١‏ بعضى كفته اند:تفاوت ميان "'شاهد"و"شهيد"اين است كه شاهد به كسى كفته مى شود كه در واقعه حضور بيدا مى 
كند تا بتواند كواه بر آن باشد.و شهيد كسى است كه اداى شهادت مى كند-كنز العرفان»جلد ١‏ صفحه .2١‏ 


ضمنا بعضى از اين تعبير استفاده كرده اند كه شاهد بايد متهم نباشد(مانند كسى كه در آن دعوا منافع خاصى دارد). 


*١-در‏ صورتى كه شهود مركب از دو مرد باشند هر كدام مى توانند مستقلا شهادت بدهند اما در صورتى كه يكك مرد و دو 
زن باشندءبايد آن دو زن به اتفاق يكديكر اداء شهادت كتند"نا اكر يكى انحرافى يافت»ديكرى به او يادآورى كند" ( أن 
2 للء و لاء 0 

تَضِلّ إخداهلطا كتُذَكر إِخداهُما الأخرج ). 


زيرا زنان به خاطر عواطف قوى ممكن است تحت تاثير واقع شوندءو به هنكام اداء شهادت به خاطر فراموشى يا جهات 
ديكر»مسير صحيح را طى نكنندءو لذا يكى :ديكرق زا ياد اوري هى كتلةالبته اين اخفمال دن ياوه هرداق نيز ست :ولى دو 


حدى يايين تر و كمتر. 


لا 
16 -يكى د مم اين باب اين است كه "هر كاهءشهود را(براى تحمل شهادت)دعوت كنند»خود دارى ننمايئد "ولا 
أت الشّهلاء ؛ !ذا 5 0 


بنا بر اين تحمل شهادت به هنكام دعوت براى اين ن كارءواجب است. 
اين احتمال نيز داده شده كه هم يذيرفتن دعوت براى تحمل شهادت(ديدن واقعه)لازم است.و هم براى اداى شهادت. 


قراردادهاى مروااي بلامكاريياي كيو يرز اراد بمتلا كر ناه نور فو جلها بع من قرعايد؟ وا لالرشيه 
لبت ) كرحكف بور كن كار اف تملك اسك سار لبو حس هه قوري" زول تمن | أنْ تكتبوة صَغِيراً أؤ كبيراً إل عله 11 


ص 6ن 


)١-١‏ مقدم داشتن "صغير "بر "كبير "به خاطر آن است كه بى اعتنايى مردم به معاملات كوحكك يا سبب مى شود كه مقيد به 
نوشتن آن نباشندءو همين امر منشا كشمكشهايى مى شودءو يا اينكه ممكن است مردم خيال كنند نوشتن مسائل كوجكك دليل 


سيس مى افزايد: "اين در ترد خحدا به عدالت نزديك ترو براى شهادت مستقيم ترءو براى جلوكيرى از شكك و ترديد بهتر 


است'7 ذلك أقسَط عِنْدَ الله وَ أَقوَمُ لِلشَّهادَهِ وَ 


در واقع اين جمله اشاره به فلسفه احكام فوق در مورد نوشتن اسناد معاملاتى استءمى كويد:تنظيم اسناد و دقت در آن از يكك 
سو ضامن اجراى عدالت و از سوى ديكر.موجب تقويت و اطمينان شهود به هنكام اداى شهادت واز سوى سوم مانع ايجاد 


بدبينى در ميان افراد جامعه مى شود. 


اين جمله به خوبى نشان مى دهد كه اسناد تنظيم شده مى تواند به عنوان شاهد و مد ركى مورد توجه قضات قرار كيرد.هر جند 
متاسفانه جمعى از فقهاء اعتناء جندانى به آن نكرده اند. 


/اا-سيس يكك مورد را ازاين حكم استثناء كردهءمى فرمايد: "مكر اينكه داد و ستد نقدى باشد كه( جنس و قيمت را)در ميان 
خود دست به دست ركنيد»در آن صورت كناهى بر شما نيست كه آن را ننويسيد"( إلآ أن تكون يَلكارَة للَاضِرة تُدِيرُوتها يَيتَكمْ 
ل عيش على ان عشم لا 

فلئِس عَليِكمْ ناح ألا تكتيوها ). 

1 َلكْارَهٌ اد "يفي ججاجله ركه انك بوعييلة " تلنوو ها بك "(در ميان خود دست به دست بكردانيند)ثا كيد :بر نقد 


5 : 1 م ول 5 5 ٠.‏ 5 4 ح 9 
ضمنا از كلمه " فَليِسَ عَليِكمْ ناح "(مانعى ندارد)استفاده مى شود كه در صورت معامله نقدى هم اكر سندى تنظيم كنند بجا 


خيارات يبدا مى شود كه اكر سند كتبى در ميان باشد به آنها يايان مى دهد. 


1-در معامله نقدى كر جه تنظيم سند و نوشتن آن لازم نيستءولى شاهد كرفتن براى آن بهتر استءزيرا جلوى اختلافات 
احتمالى آينده را مى كيرد لذا 


ص اا 


مى فرمايد: "هنكامى كه خريد و فروش(نقدى)مى كنيد»شاهد بكيريد "7 وَ أَشْهِدُوا إذا لاعت ). 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور شاهد كرفتن در تمام معاملات است خواه نقدى باشد يا نسيه.و به هر حال فقهاى شيعه و 
اهل سنت حجز كروه اند كى - اين دستور را يكك امر استحبابى مى دانند نه وجوبى-در آيه بعد نيز شاهدى بر اين مساله وجود 


دارد. 

و مسلم است كه معاملات بسيار كوجكك روزانه»(مثل خريدن نان وغذا و مانند آن)را شامل نمى شود. 

در آخرين حكمى كه دراين آيه ذكر شده.مى فرمايد:"هيجكاه نبايد نويسنده سند و شهود(به خاطر بيان حق و 
عدالت)مورد ضرر و آزار قرار كيرند" ( وَ لا يَضَارٌ كاي وََ ١‏ شَهِيدٌ . 

"كه اكر جنين كنيد از فرمان خدا خارج شديد"( نه فُسَُوقٌ بكم ). 


و بهاين ترتيب قرآن به كاتبان و شاهدان»مصونيت و امنيت مى دهدءو مؤكدا از مردم مى خواهد كه متعرض اين اقامه 


كنند كان حقى و عدالت نشوند. 


از آنجه كفتيم روشن شد كه جمله" و لايق /1 "به صورت فعل مجهول است يعنى اين كروه نبايد آزار ببينندءنه اينكه به 
صورت فعل معلوم باشد به معنى نبايد تحريف كنند و آزار دهند-كه جمعى از مفسران ذكر كرده اند-زيرا اين حكم در آغاز 
همين آيه آمده است و نيازى به تكرار ندارد. 

0 
و در يايان آيه بعد از ذكر آن همه احكامءمردم را"دعوت به تقوا و يرهيزكارى و اطاعت فرمان خدا مى كند" وَ انّقُوا الله ). 


و سيس يادآورى مى نمايد كه "خداوند آنجه مورد نياز شما در زندكى مادى و معنوى است به شما تعليم مى دهد"'( و 


ل 


يُعَلمُكمٌ الله ). 
1 8 1ت 3-4 55 
واواز همه مصالح و مفاسد مردم ١‏ كاه است و انجه خير و صلاح آنان است 


ص كن 


براى آنها مقرر مى دارد' وَ اللَهُ بكل شَىْءٍ عَلِيمٌ ). 


نكته ها: 


١-احكام‏ دقيقى كه در اين أيه در مورد تنظيم سندءبراى معاملاءت ذكر شده استءآن هم با ذكر جزئيات در تمام مراحل»در 
طولامنى ترين آيه قرآن مجيدءبيانكر توجه عميقى است كه قرآنءنسبت به امور اقتصادى مسلمين و نظم كار آنها دارد 
مخصوصا با توجه به اينكه اين كتاب آسمانى در جامعه عقب مانده اى نازل كشت كه حتى سواد خواندن و نوشتن در 
آن»بسيار كم بود و حتى آورنده اين قرآن»درسى نخوانده بود و به مكتب نرفته بود واين خود دليلى است بر عظمت قرآن از 
يك سوءو اهميت نظام اقتصادى مسلمين از سوى ديكر. 


"على بن ابراهيم "در تفسير معروفش مى كويد:در خبر آمده است كه در سوره بقره يانصد حكم اسلامى است و در اين آيه 


يانزده حكم به خصوص وارد شده است 30 


همانكونه كه ديديم تعداد احكام اين آيه به نوزده حكم مى رسد بلكه اكر احكام ضمنى آن را نيز در نظر بككيريم»عدد بيش 
ازاين خواهد بود تا آنجا كه فاضل مقداد در كنز العرفان بيست و يكك حكم به اضافه فروع متعدد ديكرى از آن استفاده 
كردهءبنا بر اين سخن مذكور كه تعداد احكام اين آيه را يانزده شمردهءبه خاطر ادغام كردن بعضى از آنها در يكديكر استث. 


1 لا 
"جمله هاى" و اتَقوا الله "0" و يُعَلمُكمُ الله "كر جه به صورت جمله هاى مستقل عطف بر يكديكر مده است ولى قرار 


59١: ص‎ 


١-1‏ شير قم علد ١‏ ضح ع 


عميقى در آكاهى و روشن بينى و فزونى علم و دانش دارد»آرى هنككامى كه قلب انسان به وسيله تقوا صيقل يابد»همجون 
آيينه حقايق را روشن مى سازدءاين معنى كاملا جنبه منطقى دارد زيرا صفات زشت و اعمال ناياكك حجابهايى بر فكر انسان 
مى اندازد و به او اجازه نمى دهد جهره حقيقت را آن جنان كه هست ببيند»هنكامى كه به وسيله تقوا حجابها كنار رفت.جهره 
عق اشكار فى شوة حنيقة ستراى اسث ازائئتة وى وهوسن كزد بر خاسته نبي كه جائى كه«رخاستة كره نينزد نظر كر 
جه بينا است مرد ولى ياره اى از صوفيان جاهل از اين معنى سوء استفاده كرده و آن را دليل بر تركك تحصيل علوم رسمى 


كرفته اند.در حالى كه جنين سخنى مخالف بسيارى از آيات قرآن و روايات مسلم اسلامى است. 


صفاى دل و شستشوى آن با آب معرفت و تقوا فراهم ساخت.و اين همان نورى است كه خداوند در دل هر كس كه بخواهد و 


لا 
العلم نور يقذفه الله فى قلب من يشاء ". 


[سوره البقره :)١(‏ آيه 1/؟] 


0 و ع ل لام .0 ا 2 2 قو ساق بن بي ماق 0 | ]سم هر 3 لار.ه 
نْ كنم عَللِم س هر وَ لَمْ تَجدُوا كاتبا عَرِهانٌ مَفيُوضَةٌ فَإِنْ أمِنَ بَغضْكع بغضاً ليود آلَّذِى أَوْتَمِنَ أتالتة وَ ليتق آلله رَبَهُ وَ لا تَكتمُوا 
و د 


8و اكر در سفر بوديدءو نويسنده اى نيافتيد» كرو كان بكيريد!(كروكانى كه در اختيار طلبكار قرار كيرد.)و اكر به يكديكر 
اطمينان(كامل)داشته باشيد»( كر و كان لازم نيستءو)بايد كسى كه امين شمرده شده(و بدون كروكانءجيزى از ديكرى 
كرفته)»امانت(و بدهى خود را به موقع)بيردازد»و از خدايى كه برووة كان اوسكينه هزه هافك ر كسان تكيداو عر 
كس أن ورا كتمان كبدءقليشن كتاهكاد است.و خداوندءبه آنجه انجام مى دهيد.داناست. 


تفسير: 

ادامه سخن در تنظيم اسناد تجارى 

اين آيه در حقيقت با ذكر جند حكم ديكر در رابطه با مساله تنظيم اسناد تجارى مكمل آيه قبل استءو آنها عبارت اند از: 
١-"هر‏ كاه در سفر بوديد و نويسنده اى نيافتيد(تا اسناد معامله را براى شما تنظيم كند و قرار داد را بنويسد) كروكان بككيريد"< 


و سوم - 8 َ 4 و >ء لأا » 7 > هه 
وَإِنْ كنتُمْ عَللِمْ سَفَر وَ لَمْ تَجدُوا كاتبا فرهانٌ مَْبُوضَةٌ ). 


كر جه از ظاهر آيه در بدو نظر جنين استفاده مى شود كه تشريع "قانون رهن " مخصوص سفر استء.ولى با توجه به جمله" وَ لَمْ 
تَجدُوا كاتباً "(نويسنده اى بيدا نكنيد)به خوبى استفاده مى شود كه منظور مواردى است كه تنظيم كننده سند يبدا نشودهبنا بر 


اين هر كاه در وطن هم دسترسى به تنظيم كننده سندءكار مشكلى باشد 


ص ايو 


اكتفاء كردن به كروكان مانعى ندارد.هدف اين است كه معاملات بر يايه و اساس محكمى باشد خواه اطمينان از نظر تنظيم 
در تفاسير اهل بيت ع نيز به اين حقيقت اشاره شده از جمله در منابع معروف حديث شيعه و همجنين اهل سنت آمده است كه 
بيامبر اكرم ص زره خود را در مدينه به عنوان كروكان نزد شخص غير مسلمانى كذاشت و مبلغى به عنوان وام از او كرفت 


00 


ضمنا از اين استفاده مى شود سواد خواندن و نوشتن در آن محيط به قدرى كم بود كه بسيار مى شد در سفرها در تمام قافله 


يكك با سواد وجود نداشت. 
اد كرو كان كما بابد قبقن شود .ود و اخشان ظليكان قران كيرف نا اثر اطميتان بخشى :زا داشهه باشل لذا مى فرهايذ: "كرو كان 


و ل )ا 


در تفسير عياشى از امام صادق ع مى خوانيم كه فرمود:"لا رهن الا مقبوض "."رهنى وجود ندارد مكر آنكه طلبكار او را 
ويل كرد" لله 

“ا-سيس به عنوان يكك استثنا در احكام فوق مى فرمايد:"اكر بعضى از شما نسبت به بعضى ديككر اطمينان داشته باشد(مى تواند 
بدون نوشتن سند و رهن با او معامله كند و امانت خويش را به او بسيارد)در اين صورت كسى كه امين شمرده شده است بايد 
امانت(و بدهىي خود را به موقع)ببردازد و از خدابى كه يرورد كار او است به برهيزد "7 فَإِنْ أمِنَ بَغضكم بَغضاً فَليْوَدٌ اذى اؤْثّمنَ 
أللائته وَ نيئّق الله رَبَهُ ). 

آرى همانكونه كه طلبكار به او اعتماد كرده او هم بايد اعتماد و اطمينان او را محترم بشمرد و حق را بدون تاخير ادا كند و 
تقوا را فراموش ننمايد. 


قابل توجه اينكه در اينجا طلب طلبكار به عنوان يكك امانت.ذ كر شده كه 


ص :797 


,7"١0١ صفحه‎ ١ نور الثقلين»جلد‎ )35 ١ 


خيانت در آن كناه دن اس 

؟-سيس همه مردم را مخاطب ساخته و يكك دستور جا فو زمنه شيادت ييانفن كتذاوحىن فرمايد: "شيادث وا كناة كيد 
وهر كس آن را كتمان كند قلبش كناهكار است "( و لآ تَكتمُوا الملهادة و عن بكشميا َإنّهُ آم لَه ). 

بنا بر اين كسانى كه از حقوق ديكران آكاهند موظف اند به هنكام دعوت براى اداى شهادت آن را كتمان نكنندبلكه بسيارى 
معتقدند در مورد حقوق مردم بدون دعوت نيز بايد اداى شهادت كرد. 

كردن ذيكران ساقط خواهد شد. 

واز آنجا كه كتمان شهادت و خوددارى از اظهار آنءبه وسيله دل و روح انجام مى شودءآن را به عنوان يكك كناه قلبى معرفى 
كردة ومن كويد "كب كه عتنين كند قلي او كتاشكاز اث" 3 

و باز در يايان آيه براى تاكيد و توجه بيشتر نسبت بط ابابو اخاي حقوق يكديكر وعدم كتمان شهادت هشدار داده»مى 


فرمايد: "خداوند نسبت به آنجه انجام مى دهيد دانا است"( وَ اللَهُ بلا تَعْمَلُونَ عَلِيمَ ). 


ممكن است مردم ندانند جه كسى قادر بر اداى شهادت است و جه كسى نيستءو نيز ممكن است مردم ندانند در آنجا كه 
اسناد و كر وكانى وجود ندارد»جه كسى طلبكار و جه كسى بدهكار استء.خداوند همه اينها را مى داند و هر كس را طبق 


اغمالشن جزا مى.ذهد. 


ص :ع وم 


)١ -١‏ منظوراز"قلب"در آيات قرآن»همان روح وعقل است.شرح بيشتر در باره اين موضوع را در جلد اول ذيل ايه /لاسوره 
بقره ملاحظه كنيد. 


[سوره البقره (؟): آيه "4/؟] 


اشاره 


لا ا 1 


- 7 وه مد و ل ممم 2 لا ا 
له يا فى آلعلارات و ا فى الأرض و إِنْ تُبدوا نا فى أنفسكم أو تُحْفُوة يللاسبكم به الله فبغْفِرْ لِمَنْ يشاءُ وَ يُعَذْبُ مَنْ يَشاء وَ الله 
عَلِلْ كل شَئْءٍ قَدِيرٌ (8) 


.) 


ترجمه: 


*8١1-آنجه‏ در آسمانها و زمين استءاز آن خداست.و(از اين رو)اكر آنجه را در دل داريد»] شكار سازيد يا ينهان»خداوند شما 


راترطق ا تسحاسية نى كندرسيس هر كن را نكواهد أو كا يتك ذاش باشل )وى يكشت وهر كين را هواهد(و ميدق 


باشد)»مجازات مى كند.و خداوند به همه جيز قدرت دارد. 


0 


تفسير: 
همه جيز از آن او است 


خجدا است و(به همين دليل)اكر آنجه را در دل داريد آشكار سازيد يا ينهان كنيد خداوند شما را مطابق آن محاسبه مى كند'( 
لَه ا فى التلطايات ولا فى الْأَرْض و إن توا ما فى ألفيكغ أؤ نفو يلاسبكم به الله ). 


'سيس هر كس را كه بخواهد(و شايسته بداند)مى بخشد و هر كس را بخواهد(و مستحق ببيند)مجازات مى كند" فَيَغْفِرٌ لِمَنْ 
لا ِ لا 
يَسْاءُ وَ يُعَذْبٌ مَنْ يَشَاءٌ ). 


يعنى تصور نكنيد اعمالى همجون كتمان شهادت و كناهان قلبى ديكر بر او مخفى مى ماند كسى كه حاكم بر جهان هستى و 
زمين و آسمان استءهيج جيز بر او مخفى نخواهد بودءبنا بر اين تعجب نكنيدءاكر كفته شود خداوند كناهان ينهانى را نيز 


محاسبه مى كند و كيفر مى دهد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه آيه فوق اشاره به تمام احكامى باشد كه در آيات مختلف يبشين آمد.مانند انفاقهاى خالصانه و 


انفاقهاى آميخته با ريا و 


ص كارا 


همجنين منت و آزار و نيز نماز و روزه و ساير احكام و عقايد. 
لي ل 
و در يايان آيه مى فرمايد:"و خداوند بر هر جيز قادر است' وَ الله عَللِ كل شَيْءٍ قَدِيرٌ ). 
هم آكاهى دارد نسبت به همه جيز اين جهان و هم قادر است لياقتها و شايستكيها را مشخص كند و هم متخلفان را كيفر دهد. 
نكته ها: 
١-كاه‏ تصور مى شود كه اين آيه با احاديث فراوانى كه مى كويد:نيت كناه» كناه نيست مخالفت دارد. 


دروغ و غصب حقوقءنه كناهانى كه ذاتا جنبه درونى دارند و عمل قلبى محسوب مى شودء(مانند شرك و ريا و كتمان 
شهادت). 


تفسير ديكرى نيز براى اين آيه وجود دارد و آن اينكه يككث عمل ممكن است به صورتهاى مختلف انجام شود.مثلا انفاق كاه 
براق كنذا اسك و كاه براي رياو شهرت طلبىء ا دمن كويلةا كر نيث خودهرا اشكان سازيد و يا يتهان كنيد خداوند انق آنا 
خبر استءو بر طبق آن به شما جزا مى دهد و در واقع اشاره به همان مضمون روايت 


لا عمل الا بنيه :"هيج عملى جز به نيت نيست" (1)دارد. 


نيستءبلكه بخ بخشش او نيز دليلى دارد و دليلش شاد ستك عفو در شخص مورد بخشش استءو همجنين عدم بخشش و عذاب 


كردن. 


)١ 24‏ وسائل الشيعف جلك ا مس + 


[سوره البقره (؟): آيه 1/44] 


اشاره 


ع - 3 2 لي اك :. لا طق لا 0 
من آلوسُولُ بل أثِْلَ هه ين ويه و ُو حل آمن بالل و ملايكيد و مثيه و رمه لاتفْقُ هن أحدٍ ون رُسُلِهِ و كانُوا يفا و 


لمر له من كته وَ كتبه 1 
أططا عُتْاتَكَ ريا وَ إِليَك الْمصيه )4 


0 


ترجمه: 


6 ييامبرىبه آنجه از سوى فوفرد كارن بر او نازل شدهءايمان آورده است.(و اوءبه تمام سخنان خود. كاملا مؤمن مى باشد.)و 
همه مؤمتان (نيز)ءبه خدا وفرشتكان او و كتانها و فرمشاد كانشءايمان آورده انذء(و هى كوييدلة)ما در ميان هيج يكك از ييامبران 


اوءفرق نمى كذاريم(و به همه ايمان داريم).و(مؤمنان) كفتند: "ما شنيديم و اطاعت كرديم. 


تفسير: 
راه و رسم ايمان 


سوره بقره با بيان بخشى از معارف اسلامى و اعتقادات حق آغاز شد و با همين معنى نيز كه در آيه فوق و آيه بعد از آن است 
يايان مى يابدءو به اين ترتيب آغاز و يايان آن هماهنكك است. 


بعضى از مفسران تيز شان نزول براق ابق آيه ذكر كرده اند و آن ابتكه حتكامى كه آيه سابق نازل شد كه اكر نجيزئ در دل 
ينهان داريد يا آشكار كنيد خداوند حساب آن را مى رسدء كروهى از اصحاب ترسان شدند(و مى كفتند هيج كس از ما خالى 
از وسوسه هاى باطنى و خطورات قلبى نيست و همين معنى را خدمت رسول خدا ص عرض كردند)آيه فوق نازل شد و راه و 
رسم ايمان و تضرع به دركاه خداوند و اطاعت و تسليم را به آنان آموخت .)١(‏ 


ص اانا 


)١- ١‏ اقتباس از "البحر المحيط '"»جلد ١‏ صفحه 27#-همين معنى در تفسير اثنى عشرى و قرطبى ذيل آيه مورد بحث آمده 


است. 


ع 


كبك ب الرسامت"بافن ضى به اله او طرف وروي كارش اولك دنه اسك انان ابزح "0777 اقول ا 3 نْرِلَ إِلَيِه 
. 


ار ا وص ا لل سي 
نداشته اندءقبل از همه خودشان مؤمن بودندءو بيش از همه استقامت و يايمردى داشتند. 


0 
در آيه 18 سوره إعراف اين موضوع را يكى از صفات ويزه بيامبر اسلام ص شمرده مى كويد: فآمِنوا يالله وَ رَسُولِهِ الى 
المي الى يؤْمِنُ باللّهِ و كلطاته 


"ايمان بياوريد به خدا و ييامبر و رسولشءهمان ييامبر درس نخوانده اى كه ايمان به خدا و كلمات او دارد". 


سيس مى افزايد: امور ب براه ول د ا ل ب 
بارات أو عيجكرنه فرقى نم كذاريم ريمشك ابسانادارور ذو الفتخرة كل امع للد و متكي وَكُنيه وميه لاق 3 
فل كنيل نتن تقر 


ارويعزسان بعادت “كسانى كي مى خواهند بين خدا و بيامبرانش جدايى بيفكنند و به بعضى ايمان بياورند و بعضى را اتكار 


كنند( و يُرِيدُونَ أَنْ هوا بين الله وَ وله وَ يَقُولُونَ نؤِْنُ يبغض و نَكَمُرْ ببغض (1)هيجكونه تفاوتى ميان رسولان الهى نمى 


كذارند»و همه را از سوى خدا مى دانند»و همكى را محترم مى شمرند. 


روشن است كه اين موضوع.منافاتى با نسخ اديان بيشين به وسيله اديان بعد نداردءزيرا همانكونه كه سابقا اشاره شد.تعليمات 


اثبياء همجون تعليمات مراحل مختلف تحصيلى از ابتدايى و راهئمايى و دبيرستانى و دانشكاهى است» كر جه 
ص :579/8 
1-1 سيله "1 لق وتو قن "لض اراق كه جح له بخ انقه وعد كاقل ان( 1 كوقه كه نار الة مقسير لوعن انك عطق 


به "الرسول"بوده باشدءو تفاوث زيادى نداردءهر جند معتى اول مناسب تر است. 


3 0( سوره نساء» | يه 18. 


اصول آن يكى است ولى در سطوح مختلفى يياده مى شود و به هنكام ارتقاء به مرحله بالا-تر برنامه هاى يبيشين كنار مى 


رود»ءدر عين اينكه احترام همه آنها محفوظ است. 


سيس من اقزا ند :ؤمتان عاكوه رابخ ايسان راسخ و جامع.در مقام عمل نيز "كفتند:ما شنيديم و اطاعت كرديم يروردكارا! 
5 2 لاء 0 '. 2ك ل] فكررة 1[ هيت هم 
(انتظار)آمرزش تو را(داريم)و با زكشت(همه ما)به سوى تو است '( وَ قالوا سَمِعْنا وَ أطعنا غظاائك رَبَنا وَ إليكك الْمَصِيد ). 


"سمعنا"در بعضى از موارد به معنى فهميديم و تصديق كرديم آمده است كه يكك نمونه اش همين آيه است.يعنى دعوت 


ييامبرانت را با تمام وجود خود يذيرفتيم و در مقام اطاعت و ييروى در آمديم. 


ولى خداوند!!بالاخره ما انسانيم و كاه غرائز و هوسها بر ما جيره مى شود و دجار لغزش مى شويمءاز تو انتظار آمرزش داريم و 


و به اين ترتيب ايمان به مبدأ و معاد و رسولان الهى با التزام عملى به تمام دستورات الهى همراه و هماهنكك مى كردد. 


)١ -١‏ بسيارى از مفسران كفته اند كه در جمله اخير فعل محذوفى استءو در تقدير "نسألكك "يا "نريد غفرانكك "بوده است. 


[سوره البقره (؟): آيه 4/8/؟] 


اشاره 

لاا ءءء 0 لا 7 7 لال .0 . لمع .عنما نل ف م 00 

لا يُكُلْتُ الله نَفْسا إلا و علا ل !ا كمديث و عَلَِا ما [كُتَسَبث رلا لا تواخذنا إن تسسا أو أخطانا رلا و لآ تتخمل عَنَيا إضراً علا 
2 أ 1 ف 1 لا 1 لالاء و و لا 5 1 - 5 7 526 .لا 

عملت على الذِينَ ون قبلا رلا و لمحتلا يا لأ طاقة لا به و أغث عَنا و عفر ل( و وحن أنت مولا قانضرنا على لقم الكافرينَ 

إفلقة 

ترجمه: 


8-_-خداوند ميدع كين راءجز به اندازه توانايى اش» تكليف ثنمى كند.(انسان»)هر كار(نيكى)را انجام دهد.براى خود انجام 
دادهءو هر كار(بدى)كندببه زيان خود كرده است.(مؤمنان مى كويند:)يرورد كارا !ا كر ما فراموش يا خطا كرديمءما را مؤاخذه 
مكنإيرورد كارا!تكليف سنكينى بر ما قرار مدهءآن جنان كه(به خاطر كناه و طغيان»)بر كسانى كه ييش از ما بودندء قرار 
دادى!يروردكّارا!آ نجه طاقت تحمل آن را نداريمءبر ما مقرر مداراو آثار كناه وااذها قوق انا راك ودر رحيت حود 


قرار دهاتو مولا و سريرست مايىءيس ما را بر جمعيت كافران:بيروز كردان! 


تفسير: 

همانكونه كه در تفسير آيه قبل كذشت اين دو آيه ناظر به كسانى است كه از شنيدن اين جمله كه اكر جيزى را در دل ينهان 
داريد و آشكار سازيد خداوند آن را محاسبه كرده و مطابق آن جزا مى دهدءنكران شدند و كفتند:هيج يكك از ما از وسوسه 
هاو خطورات قلبى خالى نيست. 


عه لا لا 
اين آيه مى كويد:"خداوند هيج كس را جز به اندازه توانايى اق تتكليق فى كيد"( له كلت الله تنا إل وهنا 1 


ص :6*6 


"وسع "از نظر لغت به معنى كشايش و قدرت است.بنا بر اين آيهءاين حقيقت عقلى را تاييد مى كندءكه وظايف و تكاليف 
الهى هيجكاه بالاتر از ميزان قدرت و توانايى افراد نيست و لذا بايد كفت تمام احكام با همين آيه تفسير و تقييد مى كردد» و 
به مواردى كه تحت قدرت انسان است اختصاص مى يابد»بديهى است يكك قانون كذار حكيم و دادكر نمى تواند غير از اين 
قانون وضع كند»ضمنا جمله فوق.بار ديكر اين حقيقت را تاييد مى كند كه هيجكاه احكام شرعى از احكام عقلى و فرمان عقل 


5 5 حَ 35 5 حَ‎ ٠. ٠. 
وخرد جدا نمى كرددءو اين دو در همه مراحل دوش به دوش يكديكّر بيش مى روند.‎ 


سيس مى افزايد:'"'هر كار (نيكى)انجام دهد براى خود انجام داده و هر كار (بدى)كند به زيان خود كرده است "7 لها 
وَعَلَبامَا اكتَسَبَتْ ). 


آرى هر كسى محصول عمل نيكك و بد خود را مى جيند و در اين جهان و جهان ديكّر با نتايج و عواقب آن روبرو خواهد شد. 


يه فوق با اين بيان مردم را به مسئوليت خود و عواقب كار خويش متوجه مى سازد و بر افسانه جبر و اقبال و طالع و موهومات 
ديكرى از اين قبيل كه افرادى براى تبرئه خويش دست و يا كرده اند خط بطلان مى كشد. 


قابل توجه اينكه:در آيه شريفه در مورد اعمال نيكك "كسبت "كفته شده و در مورد اعمال بد"اكتسبت"شايد تفاوت در تعبير به 
خاطر اين باشد كه "كسب "در باره امورى كفته مى شود كه انسان با تمايل درونى و بدون تكلف آن را انجام مى دهد و موافق 
مى رساند كه اعمال نيكك مطابق فطرت و نهاد آدمى است و اعمال شر ذاتا بر خلاف فطرت است. 


"راغب"در"مفردات "در تفاوت اين دو تعبير مطلب ديكرى كنشه اسبت كه أن هم قابل دقت مى باشد.و آناين 


كه "كسب "مخصوص كارهايى است كه فايده آن 


5801١: ص‎ 


منحصر به خود انسان نيست بلكه ديكران را هم در بر مى كيرد.(مانند اعمال خير كه نتيجه آن تنها شخص انجام دهنده را 
شامل نمى شودءبلكه ممكن است بستكان و نزديكان و دوستان اوهم در آن سهيم باشند در حالى كد "اكاب "در مواردى 


كفته مى شود كه اثر كار تنها دامنكير خود انسان مى كردد و اين در مورد كناه است.«(البته بايد توجه داشت كه اين تفاوتها در 


فووض ابت ك2 كسيب و سات دن مقابل هم قرار كير ند). 


ويه دتتال ابن مراص | الناننى (تكلي له مار قورت اعدو هن كبر "سكول اعمال حون اسيك) انز ران سومان عبت 


درخواست از دركاه يروردكار بيان مى كند كه در واقع آموزشى است براى همكان كه جه بككويند وجه بخواهند. 
7 ه- 1 تين 3 8 0 : 1 | لايل لا 2 لاء َه عطا 
نخست مى كُويد: يرورد كارا!ا كر ما فراموش كرديم يا خطا نموديم ما را مؤاخذه مكن ( رَيْنَا لا تؤاخذنا إن نسينا أو أخطانا ). 


آنها جون مى دانند مسئول اعمال خويش اند لذا با تضرعى مخصوصءخدا را به عنوان رب و كسى كه لطف ويزه اى در 
يرورششان داشته و داردءمى خوانند و مى كويند زندكى به هر حال خالى از فراموشى و خطا و اشتباه نيست.ما مى كوشيم به 


سراغ كناه عمدى نرويمءاما خطاها و لغزشها را تو بر ما ببخش. 


بحثى كه در اينجا مطرح مى كردد اين است كه:مكر امكان دارد كه يروردكار كسى را در برابر لغزشى كه از فراموشى يا عدم 
توجه سرجشمه كرفته مجازات نمايد؟تا زمينه اى براى اين درخواست بماند؟ در ياسخ اين سؤال بايد كفت:كاهى فراموشى 
نتيجه سهل انككارى خود انسان است مسلم است كه اينككونه فراموشيها از انسان سلب مسئوليت نمى كند مانند اين كه:در قرآن 


525 به > “و 1 لا 3 لا 
فم انيت دونو يا نَسِيكُمْ لقاءَ يَوْمِكُمْ 0 '"(يحتيدا عذات ندا زا 


ص :5807 


در برابر آن كه اين روز را فراموش كرديد). 2١12‏ 
بنا بر اين فراموشكاريهايى كه زاييده سهل انككارى است قابل مجازات است. 
موضوع ديكرى كه بايد به آن توجه داشت اين است كه"نسيان"و"خطا "با يكديكر فرق روشنى دارد. 


"خطا"معمولا به كارهايى كفته مى شود كه از روى غفلت و عدم توجه از انسان سر مى زند مثل اين كه كسى به هنكام شكار 
تيرى را مى زند و به انسانى»بدون قصد اصابت مى كند و او را مجروح مى نمايد.ولى "نسيان "در جايى كفته مى شود كه 
انسان با توجه دنبال كار مى رود ولى مشخصات حادثه را فراموش كرده.مثل اينكه كس بى كناهى را مجازات كند به كمان 
اينكه كناهكار است زيرا مشخصات كناهكار واقعى را فراموش نموده است. 


سيس به بيان دومين درخواست آنان يرداخته»مى الريد روود كارا اريتك رورش طاتراريئاة آن جنان كه بر كسانى 
22 3 3 رءلا ل فر وم ى - 
ديش اما بودقه زان عكر شان و طلقا شاط افر انخاس "ور ولاك 112 قر 7ل مل على الدوورية 1 


"اصر"در اصل به معتى تكهدارى و محبوس ساختن اسثهو به هر كار سنكين كه انسان را از فعاليت باز مى داردء كفته مى 
شود و نيز به عهد و بيمانها كه آدمى را محدود مى سازدءاطلاق مى كردد.به همين دليل مجازات و كيفر را نيز كاهى 
"اصر"مى كويندءدر اين جمله مؤمنان از خداوند تقاضا دارندءاز تكاليف سنكين» كه كاهى موجب تخلف افراد از اطاعت 


يرورد كار مى كرددءآنها را معاف دارد.و اين همان جيزى است كه در باره دستورات اسلام از ديات يموعن نكن شي" 
بعثت بالحنيفيه السمحه السهله " (1): به آيينى مبعوث شده ام كه عمل به آن براى همه 
ص :5037 


1 سوره سجده. | به‎ 0-١ 
؟) بحار الانوارءجلد 20 صفحه 4١(طبع بيروت)شبيه اين معنى در فروع كافى»جلد 0 صفحه 548 باب كراهه الرهبانيه مده‎ -١ 


است. 


سهل و اسان اسيت ‏ - 

در اينجا ممكن است سؤال شود:اكر آسان بودن شريعت و آيين خوب است يس جرا در اقوام يبشين نبوده؟در ياسخ بايد 
كفت:همانطور كه از آيات قرآن استفاده مى شود تكاليف شاق براى امم بيشين»در اصل شريعت نبودهءبلكه يس از نافرمانيها 
به عنوان عقوبت و كيفر قرار داده شده است.همانطور كه بنى اسرائيل به خاطر نافرمانيها بى در يى از خوردن باره اى از 


كوشتهاى حلال محروم شدند(سوره انعام آ يه ١8‏ وسوره نساء أيه ). 


ظ 9 !م لاه 
در سومين در خواست مى كويند:' يروردكارا!مجازاتهايى كه طاقت تحمل آن را نداريم براى ما مقرر مدار'( رَيْنَا وَ لا تح : 
لآلا 
لاطاقة لا به ). 


ابن جمله ممكن استةاشاره به: ا زمايشهائ طاقت فرساءنا 'مجازاتهائ سكين ناو آخرث ويا هردو ياشك و شابل تعبير.نه "لذ 
تحمل "در جمله قبل و "لا تحمل " (با تشديد)در اين جملهءبه خاطر همين است.زيرا تعبير اول اشاره به مسائل مشكل و تعبير 
دوم اشاره به مسائل طاقت فرسا است. 


ود نحيانهة وتحمين و فكي كقافااءض كسد مار وكف و كياهان مابرا بوشان:ومتهمؤلةرحتت حر قزان ده 37 
و 5 إن لا 
عي ولف عي 1 


"عفو"در لغت به معنى محو كردن آثار جيزى استءو غالبا به معنى محو آثار كناه مى آيد كه هم شامل آثار طبيعى آن مى 


شودءو هم شامل مجازات آن. 
در حالى كه مغفرت تنها به معنى يوشاندن كناه است. 


بنا بر اين مؤمنان هم از خدا مى خواهند كناهانشان را بيوشاند و هم آثار وضعى و تكوينى آن را از روح و روانشان بزدايد و 


شود. 
٠ 1 ٠ 35‏ حَ إلا 
و بالاخره در هفتمين و آخرين درخواست مى كويند: تو مولى و سريرست 


ص حون 


-ه 510 > ه لا - - 6 
مابى؛يس ما را بر جمعيت كافران ييروز كردان'( أَنْتَ مَْلانا فَانْصَدْنا عَلَى الْمَْم الْكافِرينَ ). 


ويه ابن تركيب تقاضاهاى آثان شامل دنياو آخرت و يروز يها فردى و اجشماعى و عقو و يحقشض ورحمت الهى مى كردةو 


نكته ها: 


١-از‏ آنجا كه در اين دو آيه خلاصه اى از تمام سوره بقره آمده استءو روح تسليم در برابر آفري دكار جهان را به ما مى 
آموزدءاين نكته خاطرنشان شده كه اكر مؤمنان از خدا مى خواهند كه از لغزشهاى آنان دركذرد ودر برابر دشمنان كوناكون 
بيروزشان كرداند بايد برنامه "سمعنا و اطعنا"”را انجام تفشك وا بكريهفة ها نداى مناديان را از جان و دل يذيرفتيم و در صدد 


بيروى از آن بر آمديم "و دراين راه از هر كونه تلاش و كوشش باز نايستند و سيس از خداوند خواستار ييروزى بر موانع و 
دشمنان كردند. 


تكرار نام خدا به عنوان"ربنا"و كسى كه لطف خاصى در يرورش آنان دارد اين حقيقت را تكميل مى كند. 


لذا رهبران اسلام در ضمن احاديث متعددىءمسلمين را به خواندن اين دو آيه ترغيب كرده و ثوابهاى كوناكونى براى آن بيان 
داشته اند كه اككر زبان و دل در تلاوت اين آيات هماهنكك كردند و تنها سخن نباشد بلكه برنامه زندكى كردد. خواندن همين 


دو آيه مى تواند كانون دل را با آفريد كار جهان ييوند دهد و روح و روان را صفا بخشد و عامل تحرك و فعاليت كردد. 
؟حاز اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه "تكليف مالا يطاق"وجود ندارد» 


ص :مع 


نه در اسلام و نه در اديان ديكر و اصل آزادى اراده استء زيرا مى كويد:هر كس در كرو اعمال نيكك و بد خويش است هر 
كار نيكى انجام دهد براى خود انجام داده و هر كار بدى انجام دهد به زيان خود كرده استءتقاضاى عفو و بخشش و مغفرت 


نيز شاهد اين مدعا است. 


ذليلى است بر لق مساله خبرء جكوتة ممكن اميت خخداوتد بيد كان را مجووزير كناه سازد.و:دزعيق خال نهى ان كناء كبن؟ 
ولى تكاليف شاق و مشكلءامر محالى نيست همانند تكاليف شاقى كه در مورد بنى اسرائيل وجود داشته و آن هم مولود 


اعمال خودشان و كيفر خيره سرى هاى آنها بوده اهنشت 
6 يايان سوره بقره تلفسا 


ص ١ن‏ 


() سوره آل عمران اين سوره در"مدينه"نازل شده و داراى 7٠١‏ آيه است. 


اشاره 


ص :5017 


فضيلت تلاوت اين سوره: 
در حديثى از ييامبر اكرم ص مى خوانيم: 


من قرء سوره آل عمران اعطى بكل آيه منها امانا على جسر جهنم :"هر كس سوره آل عمران را بخواند به تعداد آيات 


آنءامانى بر يل دوزخ به او مى دهند" .)١(‏ 


من قرء البقره و آل عمران جاءا يوم القيامه يظلا-نه على رأسه مثل الغمامتين :"كسى كه سوره بقره و آل عمران را بخواند»در 


روز قيامت همجون دو ابر بر سر او سايه مى افكنند" (1). 
محتواى سوره: 


به كفته بعضى از مفسران مشهورءبه نظر مى رسد كه اين سوره در خلال سالهاى جنكك بدر و جنكك احد(سالهاى دوم و سوم 
هجرت)نازل شده است و بخشى از طوفانى ترين دورانهاى زندكى مسلمين رادر صدر اسلام منعكس مى كند (0). روى هم 
رفته محورهاى اصلى بحثهاى اين سوره.»محورهاى زير است: ١-بخش‏ مهمى از آن از توحيد و صفات خداوند و معادو 
معارف اسلامى بحث مى كند. ؟"-بخش ديكرى بيرامون جهاد و دستورات مهم و ظريفى دراين زمينه و همجنين درسهاى 
عبرتى كه در دو غزوه مهم اسلامى(بدر و احد)بود سخن مى كويدءو همجنين شرح امدادهاى الهى نسبت به مؤمنان و حيات 
جاويدان شهيدان راه خدا. ا-در قسمتى از اين سورهءبه يكك سلسله احكام اسلامى در زمينه لزوم وحدت صفوف مسلمين و 
خانه كعبه و فريضه حج و امر به معروف و نهى از منكر و تولى و تبرى(دوستى با دوستان حق و دشمنى با دشمنان حق)و مساله 
امانتءو انفاق در راه خدا و تركك دروغ و مقاومت و يايمردى در مقابل دشمن و صبر و شكيبايى در مقابل مشكلات و 
آزمايشهاى مختلف الهى و ذكر خداوند در هر حالء اشارات ير معنايى شده است. #-براى تكميل اين بحثهاءبخشى از تاريخ 
انبياء از جمله:آدم و نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و ساير انبياء ع و داستان مريم و مقامات اين زن بزركك و توطئه هاى 
بيروان متمرد حضرت موسى ع و مسيح ع در برابر اسلام»نيز ذكر شده است. مطالب اين سوره جنان به هم مربوط و هماهنكك 
ايت كه كويى عمه آنيايك جا تازل شده است. 


ص :5:08 


.65:0 مجمع البيان»جلد ١و" صفحه‎ )١ -١ 
5:09 صفحه‎ ١ ؟- 5) نور الثقلين»جلد‎ 
تا 118 اشارات بيشترى هم به غزوه بدر وهم احدءآمده‎ ١ در آيه 1 اشاره كوتاهى به"جنكك بدر"شده واز آيه‎ )" -« 


اليكهؤدر آباك 9ع 16# يلزان ماهر سنن كنك وهو اناك عد ان اق اشارالن مد ا شدارة: 


در حديثى از ييامبر اكرم ص مى خوانيم: 


من قرء سوره آل عمران اعطى بكل آيه منها امانا على جسر جهنم :"هر كس سوره آل عمران را بخواند به تعداد آيات 


آنءامانى بر يل دوزخ به او مى دهند" .١‏ 
ودر حديثى از امام صادق ع مى خوانيم: 


من قرء البقره و آل عمران جاءا يوم القيامه يظلا-نه على رأسه مثل الغمامتين :"كسى كه سوره بقره و آل عمران را بخواند»در 


روز قيامت همجون دوابر بر سر او سايه مى افكنند" ؟. 
محتواى سورهة: 


به كفته بعضى از مفسران مشهورءبه نظر مى رسد كه اين سوره در خلال سالهاى جنكك بدر و جنكك احد(سالهاى دوم و سوم 
هجرت)نازل شده است و بخشى از طوفانى ترين دورانهاى زندكى مسلمين را در صدر اسلام منعكس مى كند ”. روى هم 
رفته محورهاى اصلى بحثهاى اين سوره.»محورهاى زير است: ١-بخش‏ مهمى از آن از توحيد و صفات خداوند و معادو 
معارف اسلامى بحث مى كند. "-بخش ديكرى بيرامون جهاد و دستورات مهم و ظريفى در اين زمينه و همجنين درسهاى 
عبرتى كه در دو غزوه مهم اسلامى(بدر و احد)بود سخن مى كويدءو همجنين شرح امدادهاى الهى نسبت به مؤمنان و حيات 
جاويدان شهيدان راه خدا. 'ا-در قسمتى از اين سورهءبه يكك سلسله احكام اسلامى در زمينه لزوم وحدت صفوف مسلمين و 
خانه كعبه و فريضه حج و امر به معروف و نهى از منكر و تولى و تبرى(دوستى با دوستان حق و دشمنى با دشمنان حق)و مساله 
امانتءو انفاق در راه خدا و تركك دروغ و مقاومت و يايمردى در مقابل دشمن و صبر و شكيبايى در مقابل مشكلات و 
آزمايشهاى مختلف الهى و ذكر خداوند در هر حالء اشارات ير معنايى شده است. #-براى تكميل اين بحثهاءبخشى از تاريخ 
انبياء از جمله:آدم و نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و ساير انبياء ع و داستان مريم و مقامات اين زن بزركك و توطئه هاى 
بيروان متمرد حضرت موسى ع و مسيح ع در برابر اسلام»نيز ذكر شده است. مطالب اين سوره جنان به هم مربوط و هماهنكك 
است كه كويى همه آنها يكك جا نازل شده است. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات ١‏ قا ©] 
اشاره 
ل 2 لا لا لا و أي 00 4200 لا 
ألله لك خلطن اجيم ]21/0 زالم ١١‏ آله يإ بذ و الع الوم () تَزل علمك الكتات بالحق مض دقفا كا ين دنه و 
1 0 0 ّ ل اس م يالا 7 : 3 0 7 ال 0 1 
تِ الله لَهُعْ عَذَابٌ شدي بد وَ الله عَزِيرٌ ذو إنتقام 


أَثولَ توا وَ آلْإنْجيلَ () مِن قبل مردى لِلناس و أَنْرَلَ آلْمُوْقانَ إن ألَذِينَ كمَرُوا بإ 


ص 


إفرة 


به نام خداوند بخشنده بخشايشكر ١-الم.‏ 


"-معبودى جر خداوند يكانه زنده و يايدار و نكّهدارنده»نيست 
“-(همان كسى كه)كتاب را بحق بر تو نازل كردءكه با نشانه هاى كتب يبشينءمنطبق استءو "تورات"و"انجيل"را. 
#-ييش از آنءبراى هدايت مردم فرستاد.و(نيز) كتابى كه حق را از باطل مشخص مى سازد. نازل كرد كسانى كه به آيات خدا 


5٠١: ص‎ 


شان نزول: 


بعضى از مفسران مى كويند:هشتاد و جند آيه از اين سوره در باره فرستاد كان و مسيحيان نجران (1١)كه‏ به نمايندكى از طرف 


آنان براى تحفيق در باره اسلام به مديئه آمده بودندءنازل شذة است. 


فرستاد كان»شصت نفر بودند كه جهارده نفر آنان از اشراف و برجستكان نجران محسوب مى شدندءسه نفر از اين جهارده نفر 
سمت رياست داشتند و مسيحيان آن سامان در كارها و مشكلات خود به آن سه نفر مراجعه مى كردندءيكى از 
آنان "عاقب "بود كه او را "عبد المسيح "نيز مى كفتند وى امير و رئيس قوم خود محسوب مى شدءو قوم او هيجكاه با نظريه و 
وى او شالف تمي كردن كرض "سيد"نام داشت كه او را"ايهم "نيز مى كفتند»وى سريرست تشريفات و تنظيم برنامه سفر 
و مورد اعتماد مسيحيان بودءنفر سوم "ابو حارثه "نام داشت كه مردى دانشمند و صاحب نفوذ بودءو كليساهاى متعددى به نام او 


ساخته بودندءاو تمام كن دينى مسيحيان را حفظط داشت. 


اين كروه شصت نفرى در لباس مردان قبيله "بنى كعب "به مدينه آمدند و به مسجد بيامبر ص وارد شدندءيبامبر ص نماز عصر 
رابا مسلمانان خوانده بودءاين شصت نفر لباسهاى زيبا وير زرق و برق و جالب يوشيده بودند كه به كفته يكى از صحابه 
بيامبر ص "هركز نديده ايم فرستاد كانى به اين زيبايى باشند"! موقعى كه آنها وارد مسجد شدندءهنكام نمازشان بودءطبق 
مراسم خودء ناقوس را نواختند و به طرف مشرق ايستاده»مشغول نماز شدند»كروهى از اصحاب ييامبر ص خواستند مانع 


شوند.ييامبر ص فرمود:به آنها كارى نداشته باشيد! 


61١: ص‎ 


١ت١)‏ "ندران "محلى است ذن كوهستاتهائ شمالى يمن به فاصله ذه منولى "صنعاء "و اراضى آن متغلق به قبيلة "همدان بوقهو 


اين قبيله در دوره جاهليت بتى داشتند كه آن را"'يعوق"مى ناميده اندءو به كفته ياقوت حموىءدر معجم البلدان:نجران نام جند 


محل بوده است: 


و"سيد "خدمت بيامبر رسيدند و بااو آغاز سخن كردند ييامبر ص به آنها بيشنهاد كرد: "به آيين اسلام 
درابيد ودر شك خداوند تسليم كرديد". 


سن ' از تمان "عاقب" 


عاقب و سيد كفتند:ما بيش از تو اسلام آورده و تسليم خداوند شده ايم! ييامبر ص فرمود: "شما جككونه بر آبين حق هستيدءبا 
اينكه اعمالتان حاكى است كه تسليم خداوند نيستيد»جه اينكه براى خدا فرزند قايليد و عيسى را يسر خدا مى دانيد»و صليب را 
عبادت و يرستش مى كنيد و كوشت خوك مى خوريدءبا اينكه تمام اين امور مخالف آبين حق است"! عاقب و سيد 
كفتند:اكر عيسى يسر خدا نيست»يس يدرش كه بوده است؟ بيامبر ص فرمود:"آيا شما قبول داريد كه هر يسرى شباهتى به 
يدر خود دارد؟" كفتند:آرى. 


فرمود:"آيا اينطور نيست كه خداى ما به هر جيزىءاحاطه دارد و قيوم است و روزى موجودات با اوست". 

كنتند:آرى همين طور است. 

فزموفة "يا عيسى اين اواضافت :زا داشت . 

كفتند:نه. 

فرمود:"آيا مى دانيد كه هيج جيزى در آسمان و زمين بر خدا مخفى نيست و خداوند به همه آنها داناست". 
كفتند:آرى مى دانيم. 

فرمود: "عيسى غير از آنجه كه خدا به او ياد دادهءاز بيش خود جيزى مى دانست"؟ كفتند:نه. 

فرمود:"آيا مى دانيد كه خداى ما همان است كه مسيح را در رحم مادرش همانطور كه مى خواستءصور تكرى كرد؟" 


51١١: ص‎ 


تند همي طور مى باشد. 


فرمود:"آيا جنين نيست كه عيسى را مادرش مانند ساير كودكان در رحم حمل كردءو بعد همجون مادرهاى ديكرءاو را به دنيا 
1 


آورد؟و عيسى يس از ولادت»جون اطفال ذيكرغذا من حوره '. 
كتعيد: ارق لين بو 


فرعوة:'" بشن تحكوانه عيسئ بسر كند] اشك يا ادكه ميحكرته شياقض به يدرك ندارد'؟! سخن كه به اينجا رسيد»همكى خاموش 


شدنددر اين هنكام»هشتاد و جند آيه از اوايل اين سوره براى توضيح معارف و برنامه هاى اسلام نازل كرديد .)١(‏ 
تفسير: 

اشاره 

كشف مفهوم حروف مقطعه قرآن با كامييوتر 

باز در آغاز اين سوره به حروف مقطعه برخورد مى كنيم "الف-لام-ميم" ( الم ). 


در باره حروف مقطعه قرآنءدر اول سوره بقرهتوضيحات لازم كفته شدءكه نيازى به تكرار آن نيستءتنها جيزى كه ذكر آن 
را در اينجا لازم مى دانيم نظريه اى است كه يكك دانشمند مصرى اخيرا ابراز داشته»كه از نظر اهميت موضوع فشرده آن را در 


اينجا مى آوريم. 


البته قضاوت در باره صحت و سقم آن نيازمند بررسى فراوانى است كه شايد بر عهده آيند كان باشد و ما آن را فقط به عنوان 


يكك "نظر "ذكر مى كنيم (5). 


20:95 صفحه‎ 5-١ مجمع البيان»جلد‎ )١ -١ 
؟- ؟7) متاسفانه اين دانشمئد كه در آمريكا زندكى مى كند اخيرا جنان تحث تاثير آن محيط آلوده قرار كرفته كه با صراحت‎ 


به مخالفت با بخشى از مسائل مسلم اسلامى برخاسته و ادعاهاى باطل و بى اساسى دارد. 


جندى قبلءمجله معروف مصرى "آخر ساعه "كه از بز ركك ترين مجله هاى مصور خاورميانه محسوب مى كردد» كزارشى در 
باره تحقيقات يكك دانشمند مسلمان مصرى در مورد تفسير ياره اى از آيات قرآن مجيد به كمكك مغزهاى الكترونيكى منتشر 
ساخت كه اعجاب همكان رادر نقاط مختلف جهان برانكيخت. 


اين تحقيقات محصول سه سال كوشش بيككير و كار مداوم "دكتر رشاد خليفه "دانشمند شيميدان مصرى بود. 


دكتر رشاد اين تحقيقات را در آمريكا در شهر"سانت لويس "در ايالت "ميسورى "انجام داد.او هم اكنون به عنوان مستشار 
يكك شركت غذا سازى در امريكا كار مى كندءاو براى تكميل تحقيقات خود مدتها از مغزهاى الكترونيكى استفاده نمود كه 
اجاره آنها در هر دقيقه ٠‏ دلار بود كه با كمكك جمعى از مسلمانان آن ديار يرداخت مى شد! تمام كوشش استاد مزبور براى 
كشف معانى حروف مقطعه قرآن يعنى حروفى مانند(ق-الم-يس.و...)صورت كرفته استءاو به كمكك محاسبات بيجيده اى 


ثابت كرده كه رابطه نزديكى ميان حروف مزبورءبا حروف سوره اى كه در آغاز آن قرار كرفته است.وجود دارد-دقت كنيد. 


بنا بر اين از مغز الكترونيكى تنها براى انجام محاسبه تعداد حروف سوره ها و به دست آوردن نسبت(و به اصطلاح ''درصد ")هر 


يكك از آن حروف كمكك كرفته است نه اين كه تفسير آيات قرآن را از ماشين خواسته باشد. 


ولن سلما كراواماههكها نبودند هيج بشرى قادر نبود به وسيله قلم و كاغذ اين محاسبات را به آسانى انجام دهد! #*داكنون 


به سراغ شرح كشف مزبور مى رويم. 
دكتر رشاد مى كويد:مى دانيم قرآن مجيد ١١5‏ سوره دارد كه از ميان آنها 


ص لاع 


7 سوره در مكه نازل كرديده و78 سوره در مدينه»و از ميان حمسو 0 سوره هاى قرآن 4 سوره است كه در آغاز 


آنها'"'حروف مَفعلعة ‏ م2 اسن : 


جالب اين كه اين حروف مجموعا درست نصف حروف بيست و هشت كانه الفباى عربى را تشكيل مى دهد واين حروف 


مقطعه عبار تند از:(١-ح-ر-س‏ -ص - ط-ع-ق-كك-ل-م ندوعئى اكه كاهى انها را "دروف نوراق "نيز فى تاهيه 


او مى كويد:سالها بود كه من مى خواستم بدانم معنى اين "حروف به ظاهر از هم بريده "در آغاز سوره هاى قرآن جيست؟و هر 
قدر به تفاسير مفسران بزركك و آراء مختلفى كه در اين زمينه داده بودند مراجعه كردم قانع نشدمءاز خداوند يز ركفديارق 
جستم و به مطالعه دست زدمءناكهان به اين فكر افتادم كه شايد ميان اين حروفءو حروف همان سوره اى كه آنها در آغازش 


قرار كرفته است رابطه اى وجود داشته باشد. 


اما بررسى تمام حروف جهاردكانه نورانى در ١١5‏ سوره قرآن و تعيين نسبت هر يك از آنها و محاسبات فراوان ديكرى كه 
مى بايد در اين زمينه بشود جيزى نبود كه بدون استخدام كامييوتر امكان يذير باشد.لذا قبلا تمام حروف مزبور را در ١١5‏ 
سوره قرآن به طور جداكانه و همجنين مجموع حروف هر سوره را دقيقا تعيين كردهءبا شماره هر سورهءبه كامبيوتر(براى انجام 
محاسبات بعدى) سيرد م اين كار و مقدمات ديكو در مدت دو سال عملى شد. 


سبس اين مغز الكترونيكى را يكك سال تمام براى انجام محاسباتى كه به آن اشاره شد به كار كرفتم.نتيجه اين محاسبات بسيار 
درخشان بود و براى نخستين بار در تاريخ اسلام يرده از حقايق شكفت انككيزى برداشت كه اعجاز قرآن را از نظر 


رياضى(علاوه بر جنبه هاى ديكر) كاملا روشن مى ساخت. 





مغز الكترونيكى با محاسبات خود براى ما روشن ساخت كه ميزان هر يكك از حروف جهارد كانه در هر سوره از ١١‏ سوره 


قرآن به نسبت مجموع حروف آن سورهءجند درصد است. 


فى المثلءيس از محاسبه مى يابيم كه نسبت حرف قاف كه يكى از حروف نورانى قرآن(حروف مقطعه)است در 
سوره"فلق "بزركك ترين رقم را دارد ( 2107٠0‏ درصد)و در درجه اول در ميان سوره هاى قرآن است(البته به استثناى 
سوره"ق')ابعد از آن سورة'فبنامت” قراو دارد كه تعداد قافهاى آن نسبت به حروف سوره مزيور(17ام درصد)مى باشد و 


عزءاز ا شوو "الشسين "ابت (1502؟ درضة). 


و همانطور كه ملاحظه مى كنيم تفاوت سوره "قيامت"و"الشمس "فقط يكك هزارم درصد است! و به همين ترتيب اين نسبت را 
در تمام ١١‏ سوره قرآن به دست مى آوريم (نه تنها درباره اين يكك حرف بلكه در باره تمام حروف جهارد كانه نورانى)و به 


اين ترتيب نسبت مجموع حروف هر يكك از سوره ها با يكا يكك اين حروف روشن مى كردد. 
اكنون به نتايج جالبى كه از اين محاسبات به دست آمده توجه فرمائيد: 


اسيك حرف (قادروسووه" "از تمام سوره هاى قرآن بدون استثناء بيشتر است يعنى آياتى كه در طى 7 سال.دوران نزول 
قرآن»در ١١‏ سوره ديكر قرآن آمده آن جنان است كه حرف قاف در آنها كمتر به كار رفته استءو اين راستى حيرت آور 
است كه انسانى بتواند مراقب تعداد هر يكك از حروف سخنان خود در طول 77 سال باشدءو در عين حال آزادانه مطالب خود 
را بدون كمترين تكلفى بيان كند.مسلما جنين كارى از عهده يكك انسان بيرون است»حتى محاسبه آن براى بزركك ترين 
رياضى دانها بدون كمكك مغزهاى الكترونيكى ممكن نيست. 


2 اع 


اينها همه نشان مى دهد كه نه تنها سوره ها و آيات قرآن بلكه 'حروف قرآن" نيز روى حساب و نظام رياضى خاصى است كه 


همعية مكاسيبات كان :داد كه حرق (ص )در سوره "ص كز حمين حال را دارد.يعنى مقدار آن به تناسب مجموع حروف 


ووم ةاعر سوود شوك قرا وهر اشن 


ونيز حرف(ن)در سوره"ن و القلم"بزركك ترين رقم نسبى را در ١١5‏ سوره قرآن دارد.تنها استثنايى كه در اين زمينه وجود 
دارفسوره "حجر "انيت كه تعداد نسبى حر ف(ن)در آن بيشتر از سوره(ن و القلم)استءاما جالب اين است كه سوره حجر يكى 
از سوره هايى است كه آغاز آن(الر)مى باشد و بعدا خواهيم ديد اين سوره ها كه آغاز آنها(الر)است بايد همكى در حكم 
يك سوره محسوب كرددءو اكر جنين كنيم نتيجه مطلوب به دست خواهد آمد يعنى نسبت تعداد(ن)در مجموع اينها از 
سوره(ن و القلم)كمتر خواهد شد! ١-جهار‏ حر ف(المص»را در آغاز سوره اعراف در نظر بككيريدءاكر الفهاء ميم هاءو صادهايى 
كه در اين سوره وجود دارد با هم جمع كنيمءو نسبت آن رابا حروف اين سوره بسنجيم»خواهيم ديد كه از تعداد مجموع آن 
دوه سورة ل ركرن ةن انتسوو انتثة!| سححقية فنيكار خورف (المرادى اعنار كوو رعسب "ميمه حال را دارد»و نيز ينج 
حر ف(كهيعص)در آغاز سوره "مرييع 7 روى هم حساب شوندءاز مجموع اين ينج حرف در هر سوره ديكر قرآن فزونى 
دارند! در اينجا به جهره تازه ترى از مسئله برخورد مى كنيم كه نه تنها يكك حرف جداكانه در اين كتاب آسمانى روى حساب 


و نظم خاصى كسترده شده»بلكه حروف متعدد آن نيز جنين وضع حيرت آورى را دارد-دقت كنيد. 


ص ادع 


“نا كنون بحث در باره حروفى بود كه تنها در آغاز يكك سوره قرآن قرار داشتء.اما حروفى كه در آغاز جند سوره قرار 
دارد(مانند المر و الم)شكل ديكرى به خود مى كيردءو آن اينكه بر طبق محاسبات كامبيوترى مجموع اين سه حرف مثلا (1- 
ل-م)اكر در مجموع سوره هايى كه با"الم "آغاز مى كردد حساب شودءو نسبت آن با مجموع حروف اين سوره ها بدست 


آينةاز هيران آن در هر يكك از سورة فاى ذيكر قرآن بيشدراسث. 


در اينجا باز مسئله صورت جالب ترى به خود كرفته و آن اينكه نه تنها حروف هر سوره قرآن تحت ضابطه و حساب معينى 


استءبلكه مجموع حروف سوره هاى مشابه نيز ضابطه و نظام واحدى دارند. 


ضمنا نكته اين موضوع نيز روشن مى شود كه از جه رو جند سوره مختلف قرآن با"الم "يا با"المر"آغاز شده واين يكك 


(دكتر رشاد سيس محاسبات بيجيده ترى روى سوره هاى مشتمل بر "حم" انجام داده است كه براى اختصار از آن صرف نظر 


مى كنيم). 
**» استاد مزبور ضمن اين مطالعات به نكات ديكرى نيز دست يافته كه به ضميمه نكات تازه اى كه مى توان از آن استنتاج 


كرد از نظر خوانئد كان مى كذرانيم: 
١-رسم‏ الخط اصلى قرآن را حفظ كنيد 


او مى كويد تمام اين محاسبات در صورتى صحيح است كه به رسم الخط اصلى و قديمى قرآن دست نزنيم(مثلا اسحق و زكاه 


و صلوه را به همين صورت بنويسيمءنه اسحاق و زكات و صلاه)در غير اين صورت محاسبات ما به هم خواهد خورد. 
"-دليل ديكرى بر عدم تحريف قرآن 
اين تحقيقات نشان مى دهد كه در قرآن مجيد حتى يكك حرف هم كم و زياد 


ص 6*1 


نشدهءو الا بطور مسلم محاسبات ما روى قرآن كنونى صحيح از آب درنمى آمد. 
-اشارات ير معنى 


در بسيارى از سوره هاى قرآن كه با حروف مقطعه آغاز مى شود يس از ذكر اين حروفءاشاره به حقانيت و عظمت قرآن 


شده مانئك: 
لاره ه لا 
"الم ذلك الوكات لارت فيه "33 
و امثال آن.و اين خود اشاره لطيفى به ارتباط حروف مزبور با اعجاز قرآن است. 


نتيجه بحث-از مجموع بحث فوق جنين نتيجه مى كيريم كه حروف قرآن مجيد كه در طى 77 سال بر بيامبر ص نازل شده 
حساب بسيار دقيق و منظمى دارد و هر يكك از حروف الفبا با مجموع حروف هر سوره داراى يكك نسبت رياضى كاملا دقيق 


است كه حفظ و نككهدارى جنين نسبتى براى بشر-بدون استفاده از مغزهاى الكترونيكى-امكان يذير نيست. 


شكك نيست كه بررسيهاى دانشمند مزبور جون در آغاز راه است خالى از نقايصى نيست كه بايد با حوصله تمام به وسيله 
دانة دان 5 كينا كرددوبه ه ب دليل ما هيجكونه تضمينى بر صحت و سقوم(درستى و نادرستى)آن نمى دهيم تا 


مطالعات ديكرى روى آن انجام شود اكنون به ادامه تفسير آيات سوره مى يردازيم: 


م 0 دومين آيه مى فرمايد: '"خداوند تنها معبود يكانه يكتاى جاويدان و يايدار است كه همه جيز به وجود او بستككى دارد" 


( أللَهُ لا إله إلا هو الْحَيٌ الْمَيُومُ ). 


شرح و تفسيراين آيه در سوره بقره آيه 00 كذشت. 


در آيه بعد خطاب به ييامبر اسلام ص مى فرمايد:خداوندى كه ياينده و قيوم است"قرآن را بر تو فرستاد كه با نشانه هاى حق 
همراه و با نشانه هاى كتب آسمانى يبشينء كاملا تطبيق مى كند (١)همان‏ خدايى كه تورات وانجيل را ييش بيش از قرآن براى 
راعساين بو هديك هر تازل عر"( لل عليكه لكات بلع هذ ا , ين يَديِ و أل الوا و الْإنْجيلَ من قبل هد لاس 


1 م لا 
): سنبس مى افزايد "همججنين قر ننرا كه.حق :را از ياطل جدا مى سازد نازل كرد" ( و أبرلَ الُْوقَاتَ ): 


و بعدازاتمام حجت و نزول آيات از سوى خداوند و كواهى فطرت و عقل بر صدق دعوت ييامبران»راهى جز مجازات 
نيستعو لذا در ايه فوق-به دنبال بحثى كه در باره حقانيت بيامبر ص و قرآن مجيد كذشتء.مى فرمايد:'"كسانى كه به آيات 
خدا كافر شدند كيفر شديدى دارند' إنَّ الِّينَ كفَرُوا بآلياتٍ الله لهُعْ عَذَابٌ شَدِيدٌ ). 


وديراى اينكه تصور نشودءتوانايى خداوند بر تهديداتش جاى ترديد استء مى افزايد: "خداوند توانا و صاحب انتقام است'( و 
ان و2 لا 
الله عزيز ذو انتقام 06204 


"عزيز"در لغت به معنى هر جيز مشكل غير قابل نفوذ وغالب مى باشد.لذا زمينى كه عبور از آن به سختى انجام مى 
"كيرة "غز ال "تاميندة فين شوق تين هن فيز كة ير اثر كسا دشعرسى به أن مشكل باد عزير "اده فى شوة فمحتين اقراد 
نيرومند و توانا كه غلبه بر آنها '"مشكل "يا "غير ممكن"است عزيز هستند و هر كجا كلمه "عزيز"بر خدا اطلاق مى شود به همين 
معنى است يعنى هيجكس قادر بر غلبه بر او و شكست او نيست و همه در برابر اراده و مشيت او محكوم اند. 


55١: ص‎ 


)١ -١‏ شرح جمله "ا بين يَدَبْه "رادر صفحه ٠ ٠‏ جلد اولءذيل آيه 5١‏ سوره بقره مطالعه فرمائيد. 
)١-١‏ بعضى از مفسران كفته اند كه" 'ذو "معنن رساترين 1 'صاحب"' 'داردءو لذا در صفات خداوند در هيج موردءتعبير به 
صاحب نمى بينيم در حالى كه تعبير به "ذو "فراوان است-البحر المحيط»جلد ١‏ صفحه 18"). 


تواند در برابر تحقق يافتن تهديدهاى او مقاومت كنديزيرا همانطور كه او در جاى خود فوق العاده"رحيم و مهربان"است در 


البته"انتقام "در اصطلاح امروز بيشتر در مواردى به كار مى رود كه اشخاص بر اثر عدم ككذشت در برابر خلافكاريها يا 
اشفاهات ديكران دست به عمل متقابل هى زد وحتى مصلحت خود را دو غفو و كذشت در نظر تمى كيرند اين صفت 
مسلما صفت يسنديده اى نيست زيرا انسان در بسيارى از موارد بايد عفو و كذشت را بر مقابله به مثل مقدم بدارد 
ولى "انتقام "در اصل لغت به اين معنى نيست.بلكه به معنى كيفر دادن كناهكار است و مسلم است كه مجازات كناهكاران 
كردتكقن و ستمكر نه ثنها كار يسندذيده اى است بلكه صرق نظر كردق از آتها مخالق عدالث و حكمت اسث: 


نكته ها: 


١-"حق‏ "در اصل به معنى "مطابقت و هماهنكى "است و به همين دليل به آنجه با واقعيت موجودءتطبيق مى كند.حق كفته مى 
شودءو اينكه به خداوند"حق" مى كويند به خاطر آن است كه ذات مقدس او بزركك ترين واقعيت غير قابل انكار در عالم 
هستى استءو به عبارت روشن تر:حق يعنى موضوع ثابت و يابرجايى كه باطل به آن راه ندارد. 

در آيه مورد بحثءباء "بالحق "به اصطلاح براى 'مصاحبت"است.يعنى اى بيامبراخداوندءقرآن را كه همراه با نشانه هاى واقعيت 
اسشست بر تو فرو فرستاد. 

؟-"تورات "در اصل يكك لغت عبرى است كه به معنى "شريعت و قانون" مى باشد و سيس به كتابى كه از طرف خداوند بر 


فويس بغرن 011 7 


ص :دع 


كفته شدهءو كاهى به مجموعه كتب "عهد عتيق "و كاهى به "اسفار ينجكانه "آن نيز كفته مى شود. 


توضيح اينكه:مجموعه كتب يهود كه "عهد عتيق "ناميده شده.م ركب از تورات و جندين كتاب ديكر مى باشدءتورات داراى 


ينج بخش است كه به نامهاى: 


سفر"بيدايش "»سفر "خروج "»سفر "لاويان"'سفر"اعداد'ءو سفر "تثنيه "ناميده شده استءاين قسمت از كتب عهد قديم»)شرح 
بيدايش جهان و انسان و مخلوقات ديكر و قسمتى از زندكى انبياء ييشين و موسى بن عمران و بنى اسرائيل و احكام اين آيين 
مى باشد. 


اقوامى است كه بعد از موسى بن عمران به وجود آمده اند. 

ناكفته بيدا است كه غير از اسفار ينجكانه تورات.هيج يكك از اين كتب.كتب آسمانى نيستند و خود يهود نيز جنين ادعايى را 
ندارند و حتى "زبور"داوود كه آن را به عنوان"مزامير''مى نامند»شرح مناجاتها و اندرزهاى داوود است. 

وامادر مورد اسفار ينجكانه توراتءقرائن روشنى در آنها وجود دارد كه نشان مى دهد اينها نيز كتب آسمانى نيستندء بلكه 
كتابهاى تاريخى هستند كه بعد از موسى بن عمران نوشته شده استءزيرا در آنها شرح وفات موسى ع و حِكُونكّى تدفين او و 
ياره اى از حوادث بعد از وفات موسى نيز آمده است»مخصوصا آخرين فصل سفر ينجم(سفر تثنيه)به وضوح ثابت مى كند كه 


اين كتاب.مدتها بعد از وفات موسى بن عمران به رشته تحرير در آمده است. 


به علاوه محتويات اين كتب كه آميخته با خرافات فراوان و نسبتهاى ناروا به انبياء و ييامبران الهى و بعضى سخنان كود كانه مى 
باشدء كواه ديكرى بر ساختكى بودن آنها است. 


شواهد تاريخى نيز نشان مى دهد كه تورات اصلى از ميان رفت و بعدا ييروان 


ص 0 


موسى بن عمرانءاين كتابها را به رشته تحرير در أوردند .)١(‏ 


"-"انجيل "در اصل» كلمه يونانى است كه به معنى "بشارت "يا" موزش جديد"آمده است و نام كتابى است كه بر 
حضرت عيسى ع نازل شده است.قابل توجه اينكه قرآن در آيه مورد بحث و هر جا كه از كتاب عيسى ع نام برده "انجيل " را به 
صورت مفرد آورده استءو نزول آن را از طرف خدا معرفى مى كندءبنا بر اين اناجيل بسيارى كه بين مسيحيان متداول 
اسثحتى معروف ترين آنها بعتى اتجيلهاق جها ر كانه (لوقاءمرقس نمتى .و يوحنا)ونحى الهى؛تيستند:همانكوته كه خود مسيحيان 
نيز انكار نمى كنند كه اين انجيلهاى موجود.همه به دست شاكردان» يا شاكرد شاكردان حضرت مسيح ع و مدتها بعد ازاو 
نوشته شده است/منتها آنان ادعا مى كنند كه شاكردان مسيحءاين اناجيل را با الهام الهى نوشته اند. 


در اينجا مناسب است بررسى فشرده اى در باره عهد جديد و اناجيل نموده و با نويسند كان آنها آشنا شويم: 


مهم ترين كتاب مذهبى مسيحيان كه تكيه كاه عموم فرق مسيحى مى باشد و همجون كتاب آسمانى روى آن تكيه مى 


كتتا عه اف ابت كه ازا "عود جديد "من تامتك: 


"عهد جديد"كه مجموع آن بيش از يكك سوم عهد قديم نيست از 77 كتاب و رساله يراكنده در موضوعات كاملا مختلف 
تشكيل يافته به اين ترتيب: 
١-انجيل‏ متى (1)اين انجيل به وسيله "متى "'يكى از شاكردان دوازده كانه مسيح ع در سال 8” ميلادى و به عقيده بعضى ديكر 


بين سالهاى ١‏ نا 2٠‏ 
ص رض 
)١-١‏ براى توضيح بيشتر به كتابهاى:الهدى الى دين المصطفى (عربى)»الرحله المدرسيه(عربى)» رهبر سعاد ت(فارسى)ءو قرآن 


و آخرين ييامبر(فارسى)»مراجعه فرمائيد. 


(١ -7‏ 0 وزن "حتى "در اصل به معنى خدابخش بوده است. 


ميلادى نككارش يافته است .)١(‏ 


"-انجيل مرقس (١)طبق‏ تصريح كتاب قاموس مقدس صفحه 45لاءمرقس از حواريون نبوده ولى انجيل خود را زير 


نظر "“بيطرس '"تصنيف نموده است. 


مرقس در سال 28 ميلادى كشته شد. 


“"-انجيل لوقا-"لوقا "رفيق و همسفر" يولس "رسول بودء يولس مدتى يس از عيسى به دين مسيح كرويد و در زمان وى»يهودى 


متعصبى بودءوفات لوقا را در حدود سنه ٠لا‏ ميالادى نوشته اند و به كفته نويسنده قاموس مقدس (صفحه ز4ه6 "تاريخ كارش 


انجيل لوقا به زعم عمومى تخمينا 8 ميلادى است". 


*-انجيل يوحنا- "'يوحنا "از شاكردان مسيح و از رفقا و همسفرهاى يولس مى باشد.و به كفته نويسنده مزبور به شهادت اغلب 


نقادين(محققين)تاليف آن را به اواخر قرن اول نسبت مى دهند 00. 


كه همه اين اناجيلءسالها بعد از مسيح نكّاشته شده اند و هيجكدام كتاب آسمانى نازل شده بر مسيح ع نيستند. 


ه-اعمال رسولان(اعمال حواريان و مبلغان صدر اول). 

1-ئ رساله از نامه هاى يولس به اقوام و افراد مختلف. 

لأدرسالة يعقوت (بسعفية وساله اذ كتنب و ومالة هاف نسة و مندكاته هن ديد ), 
8-نامه هاى يطرس(رساله 5١‏ و77 عهد جديد). 

قتزامه فاق بوسفا ريال عبد علو ولاعيد ديد 

«احتامةا ريون اأرماله #لاعين عمد يدا 

ص :578 

11) قافو مقدين عقف 7 


-١‏ 1) "مرقس "بر وزن"هرمز"يا بر وزن"مردم "هر دو كفته شده است. 


*- #) قاموسس مقدسءعصفحه 482. 


١-مكاشفه‏ يوحنا(آخرين قسمت عهد جديد). 


بنا بر اين طبق تصريح مورخان مسيحى و طبق كواهى صريح اناجيل و ساير كتب و رساله هاى عهد جديدءهيج يكك از 
اينها كتاب آسمانى نيستند و عموما كتابهايى هستند كه بعد از مسيح ع نككاشته شده اند و از اين بيان»جنين نتيجه مى كيريم كه 
انجيل» كتاب آسمانى مسيح از ميان رفته وامروز در دست نيستءتنها قسمتهايى از آن را شاكردان مسيح در اناجيل خود»آورده 
اند كه متاسفانه آن نيز آميخته با خرافاتى شده است. 


اما اينكه بعضى مى كو يند:مسلمانان نبايد در صحت اناجيل و تورات موجودءترديد كنندءزيرا قرآن مجيد آنها را تصديق كرده 
است و به صحت آنها كواهى دادهءياسخ آن را در جلد اول صفحه 7١١‏ در ذيل آيه"و آمِنُوا بلا أَْرَلْتُ مْصَ دق لما مَعَكمْ 


"مشروحا خاطر نشان كرديم. 


يس از ذكر تورات و انجيل جنان كه ديديم به نزول قرآن اشاره شده است آن هم به عنوان"فرقان"اما اينكه جرا 
قرآن»"فرقان "ناميده شده؟به خاطر اين است كه "فرقان"در لغت به معنى "وسيله تميز حق از باطل "است و بطور كلى هر جيزى 
كه حق رااز باطل»مشخص سازد"فرقان "نام دارد و لذا روز جنكك بدر در قرآن به عنوان" يَوْمَ لمان "(01).ناميده شده زيرا 
در آن روز ارتش كوجكى كه فاقد هر كونه ساز و بركك جنكى بود برارتش نسبتا بزركك و نيرومندى كه از هر جهت براو 


برترى داشتءبيروز شد.همجنين به معجزات دهكانه موسى ع نيز"فرقان"اطلاق شده است (1). 


-١‏ 0( سوره انفال» ايه ف 


؟- (١‏ سوره بقره؛ آ يه م 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات ف تا م] 


اشاره 

ل ل 7 مين 3 2 لا ال م ١‏ 

إن أللة لا بَحْفل عَليِهِ شَْءٌ فى الأزض و لا فى أَلسَّماءِ () هُوَ ألْذى يَصَوّرُكم فِى الأزحام كيف يَسَاءٌ لا إله إلا هْوَ العزيزٌ اكيم 
020 

ترجمه: 


در رحم(مادران)»آن جنان كه مى خواهد تصوير مى كند.معبودى جز خداوند عزيز و حكيم»نيست. 
تفسير: 
علم و قدرت بى يايان خداوند 


اين آيات در حقيقت تكميل آيات قبل استءزيرا در آيات كذشته خوانديم: 


خداوند حى و قيوم است و تدبير جهان هست به دست او استءو كافران لجوج و سرسخت را(هر جند كفر و بى ايمانى خود 
را آشكار نك:: اكفر عن هد لما اين كار نياز به علم و قدرت فوق العاده اى داردءبه همين دليل در نخستين آيه مورد 


بحث اشاره به علم اوءو در آيه دومءاشاره به توانايى او مى كند. 


- 3 : لا إن 6 م 5 لا 
نخست مى فرمايد: "هيج جيز در زمين و انان بر نا محفى تن هاند"'( ِنَ الله لا بَحَوْلا عَلَيِِ شَنْءٌ فى الْأَرْض و لا فى السطَاء 
). 


جكونه ممكن است جيزى بر او مخفى بماند در حالى كه او در همه جا حاضر و ناظر است و به حكم اينكه وجودش از هر نظر 
بى يايان و نامحدود است جايى از او خالى نيست و به ما از خود ما نزديكك تر استءبنا براين در عين اينكه محل و مكانى 


ندارد به همه جيز احاطه داردءاين احاطه و حضور او نسبت به همه 


ص اا 


جيز و در همه جا به معنى علم و آكاهى او بر همه جيز است آن هم "علم حضورى "ءنه "علم حصولى " (1). 


#** سيس به كوشه اى از علم و قدرت خود كه در حقيقت يكى از شاهكارهاى عالم آفرينش واز مظاهر بارز علم و قدرت 
خدا است اشاره كرده»مى فرمايد:"او كسى است كه شما را در رحو(مادران)آن كونه كه مى خواهد تصوير مى كند'( هُوَ 
الى يُصَورْكمْ فى الْألكام عَبِسَ يناه ). 

ب 
"آرى هيج معبودى جز آن خداوند عزيز وحكيم نيست 7 لا إله إلا هُوَ العزيزٌ الحكيم ). 
صورت بندى انسان در شكم مادر و نقش بر آب زدن در آن محيط تاريك ظلمانى آن هم نقشهاى بديع وعجيب و بى در 
بى»راستى شكفت آور استء مخصوصا با آن همه تنوعى كه از نظر شكل و صورت و جنسيت و انواع استعدادهاى متفاوت و 
صفات و غرايز مختلف وجود دارد. 


واكر مى بينيم معبودى جز او نيست به خاطر همين استء.كه شايسته عبوديت جز ذات ياك او نمى باشدءبنا بر اين جرا بايد 
مخلوقاتى همجون مسيح ع مورد عبادت قرار كيرند و كويى اين تعبير اشاره به شان نزولى است كه در آغاز سوره ذكر شده 
كه مسيحيان خودشان قبول دارند مسيح در رحم مادرى همجون مريم تربيت شده يس او مخلوق استءنه خالقءبنا بر اين 


حكوته ممكن اسث معبود 


ص 0016 


)١-١‏ منظور از "'علم حضورى "آن است كه ذات معلوم نزد عالم حاضر باشد و او بر آن احاطه داشته باشدءو حقيقت علم به 
طور كامل جيزى جز اين نيستءولى در "علم حصولى "صورت و نقش معلوم نزد عالم حاضر است/مثلا علم ما به ذات خودمان 
و به تصورات و تصديقات ذهنى مان»علم حضورى است زيرا اينها نزد ما حاضر است اما نسبت به اشياء و موجودات 


خارجىءعلم حصولى داريم زيرا هركز ذات آنها در ذهن ما حاضر نيست.بلكه تنها نقش و صورت آنها حاضر است. 


واقع شود. 

نكته ها: 

اشاره 

١-نشانه‏ هاى قدرت و عظمت خدا در مراحل جنين 


امروز عظمت مفهوم اين آيه با توجه به بيشرفتهاى علم جنين شناسى از هر زمانى آشكارتر است جه اينكه "جنين "كه در آغاز 
به صورت يكك موجود تكك سلولى است.هيجكونه شكل واندام واعضاء ودستكاه مخصوصى در آن ديده نمى شود و با 
سرعت عجيبى در مخفى كاه رحم هر روز شكل و نقش تازه اى به خود مى كيرد»كويا جمعى نقاش ماهر و جيره دست در 
كنار آن نشسته»و شب و روز روى آن كار مى كنندءو از اين ذره ناجيز در مدت بسيار كوتاهى انسانى مى سازند كه ظاهرش 
بسيار آراسته و در درون وجودش دستكاه هايى بسيار ظريف و بيجيده و دقيق و حيرت انككيز ديده مى شود اكر از مراحل 
جنين عكس بردارى شود(همان طور كه شده است»و از مقابل جشم انسان اين عكسها يكى بعد از ديككرى عبور كند انسان به 
عظمت آفرينش وقدرت آفريدكار آشنايى تازه اى بيدا مى كند و بى اختيار اين شعر معروف را زمزمه خواهد كرد: زيبنده 
ستايشءآن آفريد كارى است كارد جنين دل آويز نقشى ز ماء و طين و عجيب اين است كه تمام اين نقشها بر روى آب كه 


معروف است كه نقشى به خود نمى كيرد مى شود "كه كرده است در آب صورتكرى؟!". 


تصاعدىءبه شكل يكك دانه ميوه توت كه دانه هاى آن بهم متصل است مى شود كه آن را"مرولا"مى نامند» همزمان با اين 
ييشرفت لخته خونى به نام جفت در كنار آن در حال تكامل است» جفت از يكك طرف با دو شريان و يكك وريد به قلب مادر 
اتصال ذارد و از طرف ديكر 


ص رن 


با جنين از راه بند ناف ارتباط داشته و جنين از تمام مواد غذايى كه در خون جفت موجود است تغذيه مى نمايد. 


كم كم براثر تغذيه و تكامل و روى آوردن سلولها به خارج و"مرولا"تو خالى مى شود كه آن زا" باستولا هى نامند»طولى 
نمى كشد كه شماره سلولهاى "باكستولة'" زبادشدةه تشكيل كك كشة دو ذيراره فى ذهد وسيش قرورفتكى بيدا فى كبد دز 


0 5 8 11 / 1 ليك الى 2 
نتيجه جنين به دو ناحيه سينه و شكم تقسيم مى شود. 


جالب اين كه تااين مرحله تمام سلولها به يكديكر شبيه هستند واز نظر ظاهر اختلا-غى ندارند ولى از اين مرحله به بعد 
صورتكرى جنين آغاز مى شود و اجزاى آن به تناسب كارهايى كه در آينده بايد انجام بدهند در آنها تغييراتى صورت مى 
كيرد و بافتها و دستكاههاى مختلف ظاهر مى شوند وهر كروه از سلولها عهده دار ساختن يكى از دستكاههاى بدن مانند 
دستكاه اعصاب» كردش خوق: كوارش وه شوند در نتيجه جنين يس از اين مراحل در مخفى كاه رحم به صورت انسانى 
موزون صورتكرى مى شود(شرح تكامل جنين و مراحل مختلف آن به خواست خداوند در ذيل آيه ١١‏ سوره مؤمنون خاطر 
نشان خواهد شد) .)١(‏ 

-"ارحام "جمع "رحم "(بر وزن خشن)در اصل به معنى محلى است از شكم مادر كه بجه در آن يرورش مى يابد.سيس به 
تمام نزديكانى كه در اصل از يكك مادر متولد شده اند اطلاق شده است.و از آنجا كه در ميان آنها ييوند و محبت و دوستى 
است اين وازه به هر كونه عطوفت و محبت اطلاق شده استءبعضى نيز عقيده اى بر عكس اين دارند و مى كويند مفهوم 
اصلى آن همان رقت قلب و عطوفت و محبت است و از آنجا كه خويشاوندان نزديكك داراى جنين عطوفتى نسبت به يكديكر 


هستند به محل برورش فرزند»رحم كفته شده است. 


1 )يه الفسير نبو ثحل 1 كه 11ل به دامر احم فرمافد: 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيه /ا] 


اشاره 

0 عم > ره سك 2ه 00 1 2 ع اومس مه 5 رلا ع بعر سكل ار برو 0 00 ب لا ف 
ُو اذى أَنْْلَ عليِكَ الكتات ينه البأت مخكطات هن أم الكتاب و أَحَر متشابيات َأمَلدِينَ فى فلويهم بع يعون لها نهاية نه 
بغ ا الْفِئهِ وَ نغ اء تأويله ولأ يَعْلمُ تَأوِيلهُ إلا الله واتلكخرة فى العلم يَقُولُونَ آمَنَا يه كل مِنْ عِنْدِ رَبنا وها يَذَّكرٌ إلا أولُوا 


نر جمه: 


لا-او كسى است كه اين كتاب(آسمانى)را بر تو نازل كرد»كه قسمتى از آن»ءآيات "محكم" [صريح و روشن]است.كه اساس 
اين كتاب مى باشدء(و هر كونه ببجيدكى در آيات ديكرءبا مراجعه به اينهاءبر طرف مى كردد.)و قسمتى از 
آنء "متشابه "اس ت[آياتى كه به خاطر بالا بودن سطح مطلب و جهات ديكرودر نككاه اول»احتمالات مختلفى در آن مى رود»ولى 
باتوجه به آيات محكم, تفسير آنها آشكار مى كردد. ]اما آنها كه در قلوبشان انحراف استءبه دنبال متشابهات اندءتا فتنه 
انكيزى كنند(و مردم را كمراه سازند)ءو تفسير (نادرستى)براى آن مى طلبند»در حالى كه تفسير آنها راءهجز خدا و راسخان در 
علم» نمى دانند.(آنها كه به دنبال فهم و درك اسرار همه آيات قرآن در يرتو علم و دانش الهى) مى كويند: "ما به همه آن 


ايمان آورديم»همه ازطرف يروزه كا مهاست "و جر صاحباق عقا ومتذكر تمى شوند(وابق حقيقت رادركه نمي كنيد). 
شان نزول: 


در تفسير نور الثقلين جلد اول صفحه 3١‏ از كتاب معانى الاخبار از امام باقر ع حديثى به اين مضمون نقل شده كه:جند نفر از 
يهود به اتفاق"حى بن اخطب"و برادرش خدمت بيامبر اسلام ص آمدند و حروف مقطعه "الم "را سك ويه توه قراو 
داده» كفتند:طبق حساب ايجد الف مساوى يكك ولام مساوى 


ص :6 


“او ميم مساوى 5٠‏ مى باشد و به اين ترتيب خبر داده اى كه دوران بقاى امت تو بيش از هفتاد و يكك سال نيست! ييامبر ص 
براى جل وكيرى از سوء استفاده آنها فرمود:شما جرا تنها"الم "را محاسبه كرده ايد مككر در قرآن"المص و الر"و ساير حروف 
مقطعه نيستءاكر اين حروف اشاره به مدت بقاء امت من باشد جرا همه را محاسبه نمى كنيد؟!(در صورتى كه منظور از اين 


حروف جيز ديكرى است)سيس آيه فوق نازل شد. 


در تفسير"فى ضلال القرآن"شان نزول ديكرى نيز براى آيه نقل شده كه از نظر نتيجه با شان نزول فوق هم آهنكك است و آن 
ايتكه جمعى از نصاراى نجران خدمت بيامبر اسلام ص آمدند و تعبير قرآن در باره مسيح وَ كلمَتّهُ ... وَ رُوحٌ مِنْهُ للكرا دستاويز 
الللل 


خود قران:داده و من ب واسشد براق فساله "ليت "و خدايى "مسيح از آن سوء استفاده كنند و آن همه آياتى كه با صراحت 
تمام هر كونه شريكك و شبيه را از خداوند نفى مى كند ناديده انكارند»آيه فوق نازل شد و به آنها ياسخ قاطع داد. 


0 


لعسيرة 
محكم و متشابه در قرآن 


در آيات يبشين سخن از نزول قرآن به عنوان يكى از دلايل آشكار نبوت ييامبر اسلام ص به ميان آمده بودءو دراين آيه يكى 
ازو كبهاى قرآن و حكوتكن بان هطالب ذواين كتاب يزركك اسماتى آهده انث »تكست فى فرمايل: "او كسى ات كه ايم 
كتاب را بر تو نازل كرد كه بخشى از آن آيات محكم(صريح و روشن) است كه اساس و شالوده اين كتاب استء(و آيات 
ببجيده ديكر را تفسير مى كند)و بخشى از آن متشابه است"آياتى كه به خاطر بالا بودن سطح مطلب يا جهات ديكر. در آغاز 


بيجيده به نظر مى رسد 


عي 


.١ 71١ سوره ستاك ابه‎ (0 -١ 


ا عور 7 ره سه 6 .خا مارو 0 عد اباي عب © م رلا 75 
( هُوَ اذى أَنْرَلَ عَلَبك الكتاب مِنْهُ آلبَاتٌ مخكطاتٌ من أمّ الكتاب و أَحَر متَشَابَاتٌ ). 


اين آيات متشابه محكى است براى آزمايش افراد كه عالمان راستين و فتنه كران لجوج رااز هم جدا مى سازدءلذا به دنبال آن 

فى فرمايد:'"اما كساتى كه دن قلويشان اتحراف آسث بيروى از متشابهاث من كتثد نا فسه اتكيرى كسد و تفسير (نادوسقى ير 

طبق اميال خود)براى ل لو 6 ل ل لي و ) 
َأمَاالّذِينَ فى قُلُوبهغ رَيْعُ قيعُونَ لا كاي مه اقناء الفتنه و ايلا وله وَلَا بَعْلَُ تَأوِيله إل اله و لزاون فى الهم ). 00 


سيس مى افزايد:آنها هستند كه بر الا ا ا اد را واي اساي يا اتويت 


أن احيرا كناهمة السو يروو كازماايك"الأررة كا و بول عر 10 
"(آرى)جز صاحبان فكر و خردمندان متذكر نمى شوند"(3/ يَذّكدِ إلا أولدا لَب ). 
نكته ها: 

اشاره 

دراين آيه مباحث مهمى است كه بايد هر يكك به طور مستقل مورد بحث قرار كيرد. 
١-منظور‏ از آيات محكم و متشابه جيست؟ 


وازه ''محكم "در اصل از"'احكام به معنى ممنوع ساختن» كرفته شده است و به همين دليل به موجودات يايدار و استوار»محكم 
مى كويندءزيرا عوامل انحرافى را مى زدايند و نيز سخنان روشن و قاطع كه هر كونه احتمال خلاف را از 


ص حفرو 


-١‏ 0" 'زيغ "در اصل به معنى انحراف از حالت مستقيم و مايل شدن به يكك طرف است و بودن زيغ در قلب.به معنى انحراف 
اعتقادات از راه راست.به طرق انحرافى است: 


خود دور مى سازد محكم مى كويند(راغب در مفردات مى كويد:حكم(و حكمه) در اصل به معنى منع است)؛و دانش را از 
اين جهت حكمت مى كويند كه انسان را از بديها باز مى دارد. 


بنا بر اين مراد از" الات مات "آياتى است كه مفهوم آن به قدرى روشن است كه جاى كفتكو و بحث در آن 
نيستءآياتى همجون قل هُوَ اللَهُ أعدٌ (1)"بككو او است خداى يكانه" لَبِسَ كمِثْلِهِ ضََيْءٌ (7) "هيج جيز همانند او نيست" الله 
لا و د ع سه تت 5 2 1 9 2 

خالِق كل شَئْءٍ ()"خداوند آفريننده و آفريدكار همه جيز است "2 للذكر مِثْل عظ الأَنتَييْن (؟)'"'سهم ارث يسر معادل سهم دو 


دختر است"و هزاران آيه مانند آنها در باره عقايد و احكام و مواعظ و تواريخ»همه از محكمات مى باشند. 
اين آيات(محكمات)در قرآن "ام الكتاب "ناميده شدهءيعنى اصل و مرجع و مفسر و توضيح دهنده آيات ديككر است. 


واه '"متشابه "دو اضلا نه فعق حزق ات كه سيت هاى مختلف آنه شيه يكنديكر باشوية هيه حيث جيل هاو 
كلماق كه معلق آنهنا بيحيدة اث :زو كافى اغسالايت مكلف دريارزة آن اده عى شود "عتشابه "من كو شداو منظون او 
متشابهات قرآن همين است.يعنى آياتى كه معانى آن در بدو نظر بيجيده استعو در آغاز»احتمالاات متعددى در آن مى 


رودءاكر جه با توجه به آيات محكمءتفسير آنها روشن است. 
كرجه در باره محكم و متشابه»مفسران احتمالات زيادى داده اند (ش)ولى آنجه 


ص :577 


.١ سوره اخلاصءآيه‎ )١ -١ 

ا ؟) سوزة شورق به 1 

- ”) سوره زمرءآيه 528. 

225) سور تساي ه31 

ه -ه) مرحوم "طبرسى "در "مجمع البيان"بنج تفسير براى آن ذكر كردهءو"فخر رازى "جهار قولو 
مرحوم "علامه "در"الميزان '"شانزده قول و بالاخره در"البحر المحيط "حدود بيست قول در تفسير آن آمده است. 


مادر بالا كفتيم هم با معن معنى اصلى اد ين دو وازه كاملا مناسب استءو هم با شان نزول آيهءو هم با رواياتى كه در تفسير آيه 


وارد شدهءو هم با خود آيه مورد بحثء سا زكارتر مى باشد. 


زيرا در ذيل آيه فوق مى خوانيم كه افراد مغرضءهميشه آيات متشابه را دستاويز خود قرار مى دهند.بديهى است آنها از آياتى 
سوء استفاده مى كنند كه در بدو نظر تاب تفسيرهاى متعددى دارد و اين خود مى رساند كه" متشابه "به آن معنى است كه در 
بالا كفته 

براى نمونه ايات متشابه»قسمتى اززايات مربو عات خدا ويجكولك بعاد راع ترا دكن كرديعاقة د الله فوؤق 
أَيْدِيهِمْ "درك هنا بالا عياض نيا ابي" اكه دررايم قووف خداوند هس ناهد" و الله سَدِحِيعٌ عَلِيمٌ 
دانا است" (؟)كه اشاره به علم خدا است و مانند" وَ تَضَعْ الملؤازينَ الْقسْط لِيَْم الْظيِامَهِ ""ترازوهاى عدالت را در روز رستاخيز 


خداوند شنواو 


قرار مى دهيم " (9)كه در باره وسيله سنجش اعمال سخن مى كويد: 


بديهى است نه خداوند دست (به معئى عضو مخضوض)دارد وثه كوش (به هميخ معت )و ثه ترازوق ستجكن اعمال» شبيه 
ترازوهاى ماست.بلكه اينها اشاره به مفاهيم كلى قدرت و علم و وسيله سنجش مى باشد. 


ل ا 
ا أخكعتث آلانه "در اين ابه تمام آيات قرآن» 0 'قلمداد شده استءو منظور از آن ارتباط و به هم ييوستكى آيات 


1 اسكيودن ابد سور مر "مى خوانيم كلاب تشمابهاً... 

يعنى كتابى كه تمام آيات آنمتشابه استء"متشابه "در اينجا يعنى همانند يكديكر 
شاعم 

6 سوره فتح1 يه‎ )١ -١ 


؟- (١‏ سوره بقره؛ آ يه تفعة 


ئ- و سوره انبياء» ا يه ا 


از نظر درستى و صحت و حقانيت. 


از آنجه در باره محكم و متشابه كفتيم معلوم شد كه يكك انسان واقع بين و حقيقت جو براى فهم كلمات يرورد كارءراهى جز 
اين ندارد كه همه آيات را در كنار هم بجيند و از آنها حقيقت را دريابد»و اكر در ظواهر ياره اى از آيات.در ابتداى نظرءابهام 


و بيجيدكى بيابدءبا توجه به آيات ديكرءآن ابهام و يبجيدكى را برطرف سازد و به كنه آن برسد. 


در حقيقت»"آيات محكم "از يكك نظر همجون شاهراههاى بزركك و"آيات متشابه "همانند جاده هاى فرعى هستند»روشن است 
كه اكر انسان در جاده هاى فرعىءاحيانا س ركردان شود»سعى مى كند خود را به نخستين شاهراه برساند و از آنجا مسير خود را 


اصلاح كرده و راه را بيدا كند. 


تعبير از محكمات به" أمٌّ لكاب "نيز مؤيد همين حقيقت استغزيرا وازه "ام"در لغت به معنى اصل و اساس هر جيزى است و 
اكر "'مادر"را"ام"مى كويند به خاطر اين است كه ريشه خانواده و يناهكاه فرزندان در حوادث و مشكلات مى باشد و به اين 


ترف سكماك اساين ورشة و هادن آياث ذيكر معسوي من كردة 
؟"-جرا بخشى از آيات قرآن»متشابه اند؟ 


با اينكه قرآن نور و روشنايى و سخن حق و آشكار است و براى هدايت عموم مردم آمدهءجرا آيات متشابه دارد؟جرا محتواى 
بعضى از آيات آن ييجيده است كه موجب سوعء استفاده فتنه انكيزها شود؟ اين موضوع بسيار با اهميتى است كه شايان دفت 


استءبطور كلى ممكن است جهات ذيلءفلسفه وجود آيات متشابه در قرآن باشد: 


الف)الفاظ وعباراتى كه در كُفتكوهاى انسانها به كار مى رود تنها براى نيازمنديهاى روزمره به وجود آمدهءو به همين 
دليلءبه محض اينكه از دايره زند كَى 


ص حرفا 


محدود مادى بشر خارج مى شويم و مثلا سخن در باره آفريدكار كه نامحدود از هر جهت است به ميان مى آيدءبه روشنى مى 
بع “اناما ناك اساي يفت وناجاري كلباتي راب اكاويريم 7ن ار جو اك سفاني لازي «بداعليل اليطازيفا 
عسي تردق ال ايع تايا انيت اح "يذ الله قوق أندييغ " تنا " ألوَخطْنٌ عَلَى الْعَْش كت 
0 ذأظرَةٌ الماك يي ل كناد بان صروكر اميل انك أر ادي وف (بدع ووز عبد الل عكر 


سميع و بصير "همه از قبيل مى باشد كه با مراجعه به آيات محكمءتفسير آنها به خوبى روشن مى شود. 
ب)بسيارى از حقايق مربوط به جهان ديكرءيا جهان ما وراى طبيعت است كه از افق فكر ما دور است و ما به حكم محدود 


بودن در زندان زمان و مكانءقادر به درك عمق آنها نيستيمءاين نارسايى افكار ما و بلند بودن افق آن معانى»سبب ديكرى 


براق تشابه قسمى از آيات اسثهمانتد بعضى اذ آياث مربوط به قيامت و امغال آن. 


واين درست به آن مى ماند كه كسى بخواهد براى كودكى كه در عالم جنين زندكى مى كند.مسائل اين جهان را تشريح 
كندءاكر سخنى نكويد»كوتاهى كرده واكر هم بككويد ناجار است مطالب را به صورت سربسته ادا كند زيرا شنونده در آن 


قراب عتواثايى و الععذااه يشير او ايدايق 


ج)يكى ديكر از اسرار وجود متشابه در قرآنءبه كار انداختن افكار و انديشه ها و به وجود آوردن جنبش و نهضت فكرى در 


مردم استءو اين درست به مسائل فكرى يبجيده اى مى ماند كه براى تقويت افكار انديشمندان»طرح مى شود 
ص :678 
)١ -١‏ سوره فتح1 يه 6 


؟- (١‏ سوره طه ا به 0. 


بوك و4 سوره قيامه» ا يه إرفة 


تا بيشتر به تفكر و انديشه و دقت و بررسى در مسائل بيردازند. 


د)نكته ديكرى كه در ذكر متشابه در قرآن وجود دارد و اخبار اهل بيت ع آن را تاييد مى كندءاين است كه وجود اين كونه 
آيات در قرآن؛نياز شديد مردم را به يبشوايان الهى و يبامبر ص و اوصياى او روشن مى سازد و سبب مى شود كه مردم به 
حكم نياز علمى به سراغ آنها بروند و رهبرى آنها را عملا به رسميت بشناسند و از علوم ديكر و راهنماييهاى مختلف آنان نيز 
استفاده كنندءو اين درست به آن مى ماند كه در ياره اى از كتب درسى»شرح بعضى از مسائل به عهده معلم و استاد كذارده 
مى شودءتا شاكردانءرابطه خود را با استاد قطع نكنند و بر اثر اين نياز»در همه جيز از افكار او الهام بكي رند و در واقع 
قرآن»مصداق وصيت معروف افير صن اسك كه فزمود:" 
1 
انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و اهل بيتى و انهما لن يتفرقا حتى يردا على الحوض ): 
"دو جيز كرانمايه را در ميان شما به يادكار مى كذارم:كتاب خدا و خاندانم و اين دو هركز از هم جدا نمى شوند تا در قيامت 


دو كنار كوف امن برسكد" قد 
و)مساله اآزمايش افراد و شتاخهه شده فتنه انكيران از.مؤمتان راستين تبز فلسفه ديكرى است كه در آيه به آن اشاره:شده اسث. 
“ا-تقاويل جيست؟ 


در باره معنى "تاويل"سخن سيار كفته اند.آنجه به حقيقت نزديكك تر است اين است كه تاويل در اصل لغت به 
نعل "باذ كقة واد ة سدق "اسكونا ور او هر كارو عا سي وا كبدهدت نهايى برسانيم تاويل ناميده مى شودءمثلا اكر 


كسى اقدامى كند و هدف اصلى اقدام او روشن نباشد و در يايان آن را مشخص كند اين 


ص م6 خرور 


كار را"تاويل "مى كويند»همانطور كه در سركذشت موسى ع و آن مرد دانشمند مى خوانيم كه او كارهايى در سفر خود 
انجام داد كه هدف آن روشن نبود(مانئد شكستن كشتى)و به همين دليل موسى ناراحت و متوحش كرديدءاما هنكامى كه 
هدف خود را در يايان كار و به هنكام جدايى براى او تشريح كرد و كفت منظورش نجات كشتى از جنكال سلطان غاصب و 
ستمكرئ بوده اسث اضافه كرد: 


لاجد عم ان ٍِ 
ل 06 لاي و م ده 117 
ذلك تأويل ما لم تَسْطِغ عَلئِهِ صَبِرا ". (1) 
0 هدف نهايى كارى اسك كة تو در يرابر اثاضير و تحمل نداش ". 


همجنين اكر انسان خوابى مى بيند كه نتيجه آن روشن نيست سيس با مراجعه به كسىءيا مشاهده صحنه اى تفسير آن خواب را 
دريابد به آن"تاويل "كفته مى شودءهمانطور كه يوسفاع يس از آنكه خواب مشهورش در خارج تحقق يافت و به اصطلاح 
ستاك كدف كزت: يض اويل فقا مِنْ قبل (2ك"اين تفسير و نتيجه و يايان خوابى است كه ديدم". 


و نيز هر كاه انسان»سخن بككويد و مفاهيم خاص و اسرارى در آن نهفته باشد كه هدف نهايى آن سخن را تشكيل دهد به آن 


تاويل ع كو يللد 


در آيه مورد بحث.منظور از تاويل همين معنى است يعنى در قرآن آياتى است كه اسرار و معانى عميقى داردءمنتها افرادى كه 
ديكران»روى آن تكيه مى كنند. 


لاح اده 5 5 5 
بنا بر اين منظور از جمله" و ابْبَعْ اءَ تَأُويلهِ "اين است كه آنها مى خواهند تاويل آيات رابه شكلى غير از آنجه هست منعكس 
سازند(و ابتغاء تاويله على خلاف الحق). 


ص ازور 


-١‏ 0 سوره كهف.ايه الى 


)7١-١‏ سوره يوسفء ايه 0ل 


مانند آنجه در شان نزول آيه خوانديم كه جمعى از يهودءاز حروف مقطعه قرآن.سوء استفاده كرده»آن را به معنى كوتاه بودن 
مدت آيين اسلام تفسير كرده بودند ويا مسيحيان كلمه" رُوحٌ مِنْهَ "را دستاويز قرار داده و براى الوهيت عيسى به آن استدلال 


كرده بودندءتمام اينها از قبيل "تاويل به غير حق "و بازكشت دادن آيه به هدفى غير واقعى و نادرست محسوب مى شود. 
©"-"راسخون در علم "جه كسانى هستند؟ 
در قرآن مجيد دز دوامورةءاين تعبير به كار رفته است يكى در ابنجا و ديكرى در سووره تساء آبه 2١‏ آنجا كه مى فرمايد: 


"لكن الحو فى الِْلم مهم و الْمَؤْيئُون يؤمئون للا نِْلَ إلك وَأ أنْرِلَ مِنْ فيك ", "دانشمندان و راسخان در علم از 


اهل كتاب.به آنجه بر تو نازل شده و آنجه بيش از تو نازل كرديده است ايمان مى آورند". 


همانطور كه از معنى لغوى اين كلمه استفاده مى شود منظور از آن»كسانى هستند كه در علم و دانشءثابت قدم و صاحب 
نظرند. 

البته مفهوم اين كلمه يكك مفهوم وسيع است كه همه دانشمندان و متفكران را در بر مى كيردءولى در ميان آنها افراد ممتازى 
هستند كه درخشندكى خاصى دارند و طبعا در درجه اولءدر ميان مصاديق اين كلمه قرار كرفته اند و هنكامى كه اين تعبير 


واكر مشاهده مى كنيم در روايات متعددى "راسخون فى العلم "به بيامبر كرامى اسلام ص و ائمه هدى ع تفسير شدهءروى 


همين نظر استءزيرا بارها كفته ايم كه آيات و كلمات قرآن مفاهيم وسيعى دارد كه در ميان مصاديق آن افراد 


ص :ونع 


نمونه و فوق العاده اى ديده مى شود كه كاهى در تفسير آنها تنها از آنان نام مى برند. 
در اصول كافى از امام باقر يا امام صادق ع نقل شده است كه فرمود: 


"بيامبر خدا بزركك ترين راسخان در علم بود و تمام آنجه را خداوند براو نازل كرده بود از تاويل و تنزيل قرآن مى 
دانستءخداوند هركز جيزى بر او نازل نكرد كه تاويل آن را به او تعليم نكند واو و اوصياى وى همه اينها را مى دانستند". 


روايات فراوان ديككرى در كتاب اصول كافى (1)و ساير كتب حديث در اين زمينه آمده است كه نويسند كان تفسير"نور 
الثقلين "و تفسير"برهان"در ذيل اين آيه آنها را جمع آورى نموده اند و همانطور كه اشاره شد تفسير"راسخون فى العلم "به 
ييامبر ص و ائمه هدى ع منافاتى با وسعت مفهوم اين تعبير ندارد»لذا از ابن عباس نقل شده كه مى كفت:من هم از راسخان در 
علم هستمءمنتها هر كس به اندازه وسعت دانشش از اسرار و تاويل آيات قرآنء1 كاه مى كرددءو آنان كه علمشان از علم بى 
يايان يرورد كار سرجشمه مى كيرد طبعا به همه اسرار و تاويل قرآن أشنا هستند در حالى كه ديكران تنها قسمتى ازا ين اسرار 


را مى دانئك. 
ه-"راسخان در علم"از معنى متشابهات آكاهند 


قواينجا بحك عرمى :دهان فتمران نو «التعتدان ديده عى شود ايا "وَالَاسحُونَ فى الهم ' 'آغاؤ جئله سعتلى ابنت و يا 
عطق وز" لكالا "مى ايهو بصباروث شرك آنا حت آنه ابن الست كلذ" ال ري تي 
دانند'"و يا معني آن اين است كه"تا آن را فقط خدا مي داندءاما راسخون د بند كرجه تاويل آيات متشابه را 

ويا معنى آن اين ويل قران ر مى راسخون در علم مى كود بجه ناويل ا 04 


نمى دانيمءاما در برابر همه آنها تسليم هستيم و همه از طرف يروردكار ما است". 


ص رض 


.75١7”* صفحه‎ ١ اصول كافى»جلد‎ 1-١ 


طرفداران هر يكك از اين دو نظر براى اثبات عقيده خود شواهدى آورده اندء اما آنجه با قرائن موجود در آيه و روايات مشهور 
باه كك من تاكن ]اسك كد" والواسكوة فن الع "عطفيد "للد "ةا 


اولسار فونه تظريمن ريد كه ذو فران آباتى باشق كه اسرار ان راغر يد نداند مكر ازن. آنات بزاى: تربيتك وتهداك 
مردم نازل نشده است حككونه ممكن است حتى بيامبرى كه قرآن براو نازل شده از معنى و تاويل آن بى خبر باشد؟!اين 
درست به آن مى ماند كه شخصى كتابى بنويسد كه مفهوم بعضى از جمله هاى آن را جز خودش هيجكس نداند! ثانيا 
همانطور كه مرحوم "طبرسى "در "مجمع البيان"مى كويد:هيجكاه در ميان دانشمندان اسلام و مفسران قرآن ديده نشده است 
كه از بحث در باره تفسير آيه اى خوددارى كنند و بككويند اين آيه از آياتى است كه جز خدا معنى نهايى آن را نمى 
ذاندةبلكه ذاتما براق كشك اشوا نو معاتن فرآن همك تلاق و كرشن بداشه انل 


رابعا روايات فراوانى كه در تفسير آيه نقل شده همكى تايبد مى كند كه راسخون در علم؛تاويل آيات قرآن را مى دانندءبنا بر 
الواح غطلف كله" الله" باشد.تنها جيزى كه در اينجا باقى مى ماند اين است كه از جمله اى در خطبه "اشباح "از نهج 
البلاغه استفاده مى شود كه راسخون در علم تاويل آيات را نمى دانند»و به عجز و ناتوانى خود معترف اند: 

و اعلم ان الراسخين فى العلم هم الذين اغناهم عن اقتحام السدد المضروبه دون الغيوب الاقرار بجمله ما جهلوا تفسيره من الغيب 
المحجوب : 


قن 6 


''بدان راسخان در علم»كسانى هستند كه اعتراف به عجز در برابر اسرار غيبى و آنجه از تفسير آن عاجزندءآنان رااز كاوش در 


نبرامون انها بى ناز ساعد اسك" 433 


0 
ولى علاوه براين كه اين جمله با بعضى از روايات كه از خود آن حضرت نقل شدهءكه راسخون در علم را بر"الله "'معطوف 
دانسته و آنها را آكاه از تاويل قرآن معرفى نموده 70 سازكار نيست.با دلايل فوق نيز تطبيق نمى كند بنا بر اين بايد اين جمله 
از خطبه اشباح را جنان توجيه و تفسير كرد كه با مداركك ديككرى كه در دست ما است منافات نداشته باشد. 


#-نتيجه سخن در تفسير آيه 
از مجموع آنجه درباره تفسير آيه فوق كفته شد جنين استفاده مى شود كه: 


آيات قرآن بر دو دسته هستند مفهوم قسمتى از آيات آن جنان روشن است كه جاى هيجكونه انكار و توجيه و سوء استفاده در 
آن نيستءو آنها را"محكمات "كويند و قسمتى به خاطر بالا بودن سطح مطلب يا كفتكو در باره عوالمى كه از دسترس ما 
بيرون است مانند عالم غيبءو جهان رستاخيز و صفات خداءجنان هستند كه معنى نهايى و اسرار و كنه حقيقت آنها نياز به 


سرمايه خاص علمى دارد كه آنها را متشابهات كويند. 


افراد منحرف معمولا-مى كوشند اين آيات را دستاويز قرار داده و تفسيرى بر خلاف حق براى آنها درست كنندءتا در ميان 
مردمءفتنه الكيزى نمايندءو آنها را از راه حق كمراه سازندءاما خداوند وراسخان در علم»اسرار اين آيات را مى دانند و براى 


مردم تشريح مى كنندءآنها در يرتو علم وسيعشان آيات متشابه را همانند آيات 


ص عع 


.4١ نهج البلاغه.خطبه‎ )١ -١ 


"-35) به تفسير نور الثقلين»جلد ١‏ صفحه "١6‏ مراجعه شود. 


محكم درك مى كنند و به همين دليل در مقابل همه تسليم اند و مى كويند:همه آيات از طرف يرورد كار ما استءجه اينكه 
همه آنها اعم از محكم و متشابه در يرتو علم و دانش آنان روشن است جنان كه در متن آيه آمده است: 


هالا 2 8 0 لا , دعي 
' يتقولونَ آمَدا به كلل مِنْ عِمْدِ رَبِنَا " و به اين ترتيب رسوخ در علم سبب مى شود كه انسان هر جه بيشتر از اسرار قرآن آ كاه 


كردد.و البته آنها كه از نظر علم و دانش در رديف اولند(همجون ييامبر ص و ائمه هدى ع)از همه اسرار آن آكاهند در حالى 


كه ديكران هر يكك به اندازه دانش خود از آن جيزى مى فهمندءو همين حقيقت است كه مردم حتى دانشمندان را به دنبال 


وسيل" ولام ني إلا اول | لزي "كمسجو يافاة أنه م إفان نارم امت كددارن سفاى را هيا انديس هدان م 
دانند»آنها هستند كه مى فهمند جرا قرآن بايد آيات محكم و متشابه داشته باشدءو آنها هستند كه مى فهمند بايد آيات متشابه 
رادر كنار آيات محكم جيد و اسرار آنها را كشف نمودءو لذا از امام على بن موسى الرضاع نقل شده كه فرمود: 


من رد متشابه القرآن الى محكمه هدى الى صراط مستقيم "»"كسى كه آيات متشابه را به آيات محكم باز كرداند به راه 


واشت هذافك :شند'است "31 


1 سنس عياف كيل ادهورة كرة 


[سوره آل عمران :)1١(‏ آيات 8 قا 9] 


اشاره 

ا 00 ا 8 0 
ال 5 و3 لتك ههه نك أَنت اوعاب (0) رَبْنَا إنكك جَامِعٌ اناس لِيَوْم لا رَيْبَ فيه إِنَّ الله 
لا - ع عر ا 2 
ترجمه: 


-(راسخان در علم»مى كويئد:) ' يرورد كاراادلهايمان راءبعد از آنكه ما را هدايت كردئ:(از راه حق) متحرف مكرداناو او 
سوى خودءرحمتى بر ما ببخشءزيرا تو بخشنده اى! 9-برورد كارااتو مردم راءبراى روزى كه ترديدى در آن نيست»جمع 
خواهى كردءزيرا خداوند» از وعده خود تخلف ثمى كند.(ما به توواوورحمت بى يايانت.و به وعده رستاخيز و قيامت ايمان 


ذارفي)” 
تفسير: 
رهايى از لغزرش ها 


از آنجا كهآيات متشابه و اسرار نهانى آن ممكن است لغزشكاهى براى افراد كرددءو از كوره اين امتحان»سيه روى 
در يند»راسخون در علم و انديشمندان با ايمانءعلالوه بر به كار كرفتن سرمايه هاى علمى خود در فهم معنى اين آيات به 
يرورد كار خويش يناه مى برندءو اين دو آيه كه از زبان راسخون در علم»مى باشد روشنكر اين حقيقت است آنها مى 
كويقك ووه نياك واوا بعد رز جار جارك موحي ارت +5 انرز رسي كود رحس بومايوكتن لبزا ابر 
بسيار بخشنده اى "ري لمر ويا بعد إذ دبلا وَحتٍ ل مِنْ لك قمية نك أَنْتَ الْوَهَابُ ). 


بسيارند دانشمندانى كه غرور علمىء انان را از ياى در مى آورد وو يا 


ص :68 


وسومه فتاى شداطى و غواق تمن اتبنا واه ني اغه هات كا تدا هه اسيك "كددرا نك كريه را يعدا سيزةاواز ار عتدانت 


حتى در بعضى از روايات آمده است كه شخص ييامبر اسلام ص نيز خود را به خدا مى سيردءو بسيار اين دعا را تكرار مى 


كرد: 
يا مقلب القلوب ثبت قلبى على دينكك :"اى كسى كه دلها را مى كردانى قلب من را بر دين خودت ثابت بدار" .)١(‏ 


20 ** واز آنجا كه عقيده به معاد و توجه به روز رستاخيز از هر جيز براى كنترل اميال و هوس ها مؤثرتر است.راسخون در علم 


به ياد آن روز مى افتند»و مى كويند: 


ين ل ل لا 
( را نك لجاع الناس ليؤم لا ريت فيه إن الله لا يف اماد ). 


و به اين ترتيب از هوى و هوسها و احساسات افراطى كه موجب لغزش مى كردد خود را بر كنار مى دارند. 


آرى اين كونه افراد هستند كه مى توانند آيات خدا را آن جنان كه هست بفهمند و از انحراف در امان بمانند(در حقيقت آيه 
اول اشاره به ايمان كامل آنها به مبدأ استءو آيه دوم اشاره به ايمان راسخ آنها به معاد). 


1-1 افون مرا علق #اضقعيد 714 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات ٠١‏ قا١١]‏ 


اشاره 

0 1 
إن ككوا ن فى عنهع أالفع و رهم من الله جا و ولي هع وق ار د. ٠١‏ كدَأَبٍ آلِ فِوِْعَوْنَ وَ الَذِينَ مِنْ 
َيِه كذَّبُوا اي حدم الله بذويوع و الله ميد الاب ١‏ 


نر حجمه: 


٠-ثروتها‏ وفرزندان كسانى كه كافر شدندءنمى تواند آنان را از(عذاب)خداوند باز دارد»(و از كيفر»رهايى بخشد.)و آنان 


خوف | تشكة دوزخكد. 


١-(عادت‏ آنان در انكار و تحريف حقايق»)همجون عادت آل فرعون و كسانى است كه بيش از آنها بودند»آ يات مارا 
تكذيب كردندءو خداوند آنها را به(كيفر) كناهانشان كرفتءو خداوند» شديد العقاب است. 


تفسير: 


در آيات كذشته وضع مؤمنان و غير مؤمنان در برابر آيات محكم و متشابه بيان شده بودءدر ادامه اين بحث از وضع دردناكك 
كافران در روز قيامت يرده بر مى دارد و عواقب شوم اعمالشان را براى آنها مجسم مى سازد.مى فرمايد:"كسانى كه كافر 
الل ا و اها الم ل ال ال ا الدكمتة نبي لماكار اها 
الشكيرد وو رخص ٠"‏ إن الَّذِينَ كمَرُوا لَنْ تُغْنى عَنْهُمْ أَموالَهُمْ َلآ لدم من الله غَينا وليك م وقوه الثار ). 

اكر تضون:مى كشد فزوئئ ثروت وثفرات:و فرؤ تدان فى 'توائد آنهنا رااز عذاب الهى در اين حتهدان يا در آخرت حفظ كيد 


سخت در اشتباهند. 


بعضى از مفسرانءاين آيه را اشاره به يهود بنى نضير و بنى قريظه دانسته اند كه به اموال و فرزندان خود افتخار مى كردند»ولى 
مسلما آنها يكى از مصاديق اين 1د 


ص ا 


بوده اند»و مفهوم آن جنان كسترده است كه كفار ديروز و امروز را شامل مى شود. 


"وقرد "سحتان كدر ساق نيز اشاره تقتدحبه مع "اتشكيره "و جيزىق كه اتش رابا آن مى افروزند(مانند هيزم)مى باشدءنه 
ِ: ع ل يه 5 5 
آتش زنه(ماندد كبريت)و تعبير " وَ أولتكك هُمْ وَقودٌ الْذارِ "(و آنها هيزم آتش دوزخند)»مى رساند كه آتش دوزخ از درون 


وجود خود آنها زبانه مى كشدءو وجود آنها است كه آنها را آتش مى زند. 


البته در بعضى از آيات داريم كه اتشكيره دوزخءعلاوه بر كنهكارانءستككها نيز مى باشند كه ظاهرا منظور از آن بتهايى است 


كةازسبكة :من ساخسدهبنا بر ايخ بشن دوزخ از درون وجود خودشان و اعمال و معبودهاى خودشان شعله ور مى كردد. 


*#** سيس به يكك نمونه روشن از اقوامى كه داراى ثروت و نفرات فراوان بودند ولى به هنكام تزؤل عذاتءانق اموي نترانست 
مانع نابودى آنان كردد اشاره كرده؛ مى فرمايد:"وضع اينها همجون وضع آل فرعون و كسانى است كه قبل از آنها بودند» 
آيات مارا تكذيب كردند(و به فزونى اموال و نفرات و فرزندان مغرور شدند) خداوند_آنها را به كيفر كناهانشان كرفت و 
0 است"( كدب آلِ فِرِعَوْنَ وَ الّذِينَ مِنْ قَِلِهم كَدَّبُوا بإب فَحَدَهُمُ الله بذُوبِهمْ وَ الله سَّدِيدٌ لحت 1 

"دأب"در اصل به معنى ادامه سير و حركت است و به معنى "هر كار وعادت مستمر "نيز مى آيد.در آيه فوق حال كافران 
معاصر ييامبر ص تشبيه به عادت مستمر و سيره نادرست آل فرعون و اقوام ييش از آنها شده است كه آيات خدا را تكذيب 


كردند و خداوند آنها را به كناهانشان كرفت و در همين جهان به مجازات سختى كرفتار شدند. 


اين در حقيقت هشدارى است به همه كافران لجوج كه سرنوشت فرعونيان و اقوام ييشين را به خاطر بياورند و مراقب اعمال 


ص 6 


درست است كه خداوند ارحم الراحمين استءولى به موقع خود براى تربيت بندكان شديد العقاب نيز مى باشد و هركز نبايد 


3 حَ 5 ٠.‏ 15 
رحمت واسعه يرورد كار باعث غرور كسى شود. 


ضمنا از كلمه"دأب"استفاده مى شود كه اين برنامه غلط يعنى لجاجت در برابر حقيقت و تكذيب آيات يروردكار خوى و 
عادت آنها شده و به همين جهت به مجازات شديد تهديد شده اند زيرا تا زمانى كه "كناه و خلاف "به صورت عادت و سنت 
وراهورسم در نيامده بازكشت از آن آسانءو مجازاتش نسبتا خفيف است ولى هنككامى كه در وجود انسان نفوذ كرد هم 


بازكشت از آن مشكل است وهم مجازات آن ستكين»يس جه بهتر كه كافران و كناهكاران تا دير نشده از راه نادرست باز 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيه ؟١]‏ 


اشاره 


2ه 53 1 0 ل او 8 00 ََ ل للا رده -؟ لألء 
قل لِلذِينَ كفَرُوا سَتَغْلبُونَ وَ تَخْشَرُونَ إللِ) جَهَنّمَ وَ بنْسَ المهادٌ )1١(‏ 


ترجمه: 


؟ به آنها كه كافر شدند كر (أن بروزف موقت خود در جنك احدءشاد بااعيدك! زود مغلوب خواهيد شد.و(سيس در 


رستاخيز)به سوى جهنم»محشور خواهيد شد.و جه بد جايكاهى است! 
شان نزول: 


يس از جنكك "بدر"و بيروزى مسلمانان جمعى از يهود كفتند:آن بيامبر امى كه ما وصف ا ورادر كتاب دينى 
خود(تورات)خوانده ايم كه در جنكك مغلوب نمى شود همين بيغمبر استء.بعضى ديكر كفتند:عجله و شتاب نكنيد تا نبرد و 
واقعه ديكرى واقع شود آن كاه فضاوث كد عكامي كه سك اجد بيش مدهو ظاهرا به شكست مسلمانان يايان ياقت 
كنل :ويه هذا سوكتك آن وياميرق كدودر كتاب ها بشازث به آن ؤاده:شده ابق لست و بل دثبال ابن واقعه نه ثنها فسلمان 
نشدندءبلكه بر خشونت و فاصله كرفتن از ييامبر و مسلمانان افزودند»حتى ييمانى را كه با رسول خدا ص در مورد عدم تعرض 
داششد مقن از انان عدث نقض كردنل و شصت ثثر وار يه اثفاق "كفن اشرق "به سوى مكه رهسيار شدتك ويا مشعر كان 
براى مبارزه با اسلام هم بيمان كرديده به مدينه مراجعت كردندءدر اين هنكام آيه فوق نازل شد و ياسخ دندان شكنى به آنها 
داد كه نتيجه را در يايان كار حساب كنيد و بدانيد بزودى همكى مغلوب خواهيد شد .)١(‏ 


ص :9ع 


.5١7١ صفحه‎ ١١ مجمع البيان»جلد‎ 00-١ 


انتظارات غلط 


با توجه به شان نزول فوق معلوم مى شود كفارى كه به اموال و ثروتها و فرزندان و نفراتشان مغرور بودند انتظار شكست اسلام 
را داشتندءولى قرآن در اين آيه با صراحت مى كويد:يقين داشته باشند كه به زودى مغلوب خواهيد شدءروى سخن را به ييامبر 
كردهءمى فرمايد:"به كافران بكوابه زودى مغلوب خواهيد شد (در اين دنيا خوار و بى مقدار ودر قيامت)به سوى جهنم 
محشور و رانده خواهيد شد و جه بد جايكاهى است دوزخ 7 قَلْ لِلَذِينَ كََرُوا سَمُغْلبَونَ وَ تُخْدَرُونَ إلل] جَهَنّم وَ بِْسَ الْمهَاد ). 
له 


نكته: 
يكك بيشكويى روشن 
در قرآن مجيد اخبار غيبى فراوانى است كه از ادله عظمت و اعجاز قرآن است و يكك نمونه آن را در آيه فوق مى خوانيم. 


در اين آيه»خداوند صريحا به ييامبر خود بشارت مى دهد كه بر همه دشمنان ييروز خواهد شد و به كافران مى كويد علاوه بر 


اين كه در اين جهان شكست خواهيد خورد و مغلوب خواهيد شد در جهان ديكر نيز سرانجام شومى در بيش خواهيد داشت. 


با توجة به شان نزول آيه واينكه بعد از جنكك احذ نازل شده در حالى كه مسلمانان از نظر ظاهر قدرت:و نفوذ خود رااز 


دست داده بودند و دشمنان اسلام با ييوستن به يكديكر و هم بيمان شدنءقدرت و نيروى جشمكيرى بيدا كرده بودنك. 


ص هارا 


)١-١‏ "مهاد'به كفته راغب به معنى مكان آماده و مهيا است.و در اصل از ماده"مهد"به معنى كاهواره و محل استراحت 
كودكك كرفته شده اس 


در جنين شرايطى بيشكويى صريح آن هم در باره آينده نزديكك كداز جمله '"ستغلبون'(به زودى شكست خواهيد 
خورد)استفاده مى شود موضوع جالبى استءاز اين رو مى توان آيه را از آيات اعجاز قرآن به شمار آورد زيرا خبر صريح از 


امور مربوط به آينده در آن است در شرايطى كه نشانه هاى ييروزى مسلمانان بر كفار و يهود روشن نبود. 


طولى نكشيد كه مضمون آيه تحقق يافتءيهوديان مدينه(بنى قريظه و بنى نضير)در هم شكسته شدند و در غزوه خيبر»مهم 


ترين مركز قدرت آنان از هم متلاشى شد و مشركان نيز در فتح مكه براى هميشه مغلوب كشتند. 


[سوره آل عمران :)١(‏ ؟يه ]1١‏ 
اشاره 

لك ويل] ب علا 
فذ كان لكم سي 
فى لك لَعبْرَةَ ا بصا إفردة 
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ترجمه: 


حدر دو كروهى كه(در ميدان جنكك بدرء)يا هم رو به رو شدندءنشانه(و درس عبرتى)براى شما بود:يكك كروه؛در راه خدا 
نبرد مى كردءو جمع ديكرى كه كافر بودء(در راه شيطان و بت»)در حالى كه آنها(كروه مؤمنان)را با جشم خود.دو برابر آنجه 
بودند»مى ديدند.(و اين خود عاملى براى وحشت و شكست آنها شد.)و خداوند»هر كس را بخواهد(و شايسته بداند)ءبا يارى 
خودءتاييد مى كند.در اين»عبرتى است براى بينايان! 

شان نزول: 

اين آيه در مورد جكونكى جنكك 'بدر"نازل شده است»جنان كه مفسران كفته اند در جنكك بدر تعداد مسلمانان 7١7‏ نفر بود 
نفر آنها از مهاجران و 778 نفر آنها از انصار بودند يرجم مهاجران به دست على ع بود و سعد بن عباده يرجمدار انصار بود 
آنان تنها با داشتن هفتاد شتر و دو اسب و شش زره و هشت شمشير در اين نبرد بزركك شركت كرده بودندءبا اينكه سياه دشمن 
بيش از هزار نفر با اسلحه كافى بودند و يكصد اسب داشتند مسلمانان با دادن بيست و دو نفر شهيد ١15(‏ نفر از مهاجران و / 
نفر از انصار)به دشمن كه هفتاد كشته و هفتاد اسير داد غالب شدند و با ييروزى كامل به مدينه مراجعت كردند اين آيه كوشه 


اى از ماجراى بدر را بازكو مى كند .)١(‏ 
ص وحن 
)١ -١‏ آنجه در بالا آمد از "مجمع البيان"است ولى در "كامل ابن اثير "جلد “ صفحه 178 آمده است:"و كان جميع من قتل من 


المسلمين ببدر اربعه عشر رجلا سته من المهاجرين و ثمانيه من الانصار: "جميع كسانى كه از مسلمانان در بدر كشته شدند 


جهارده نفر بوده اندءشقى نقر از مهاجريق وهشت نفر از انضار ''. 


٠. 2.‏ 3 0 
جنك بدر نمونه روشنى بود 


اين آيه در حقيقت بيان نمونه اى است از آنجه در آيات قبل مده است و به كافران هشدار مى دهد كه به اموال و ثروت و 
كثرت نفرات مغرور نشوند كه سودى به حالشان ندارد»يكك شاهد زنده اين موضوع جنكك بدر است»كه دشمنان اسلام با 
فزولى تجهيرات حنكى ونفرات و اموالهبه شكست سق متلا شدتد) مى فرهايد: "دن آن .دو جمعيت (كه دن ميتدان جك 
رباع وبر خلائد نشانه ووس عبرت براق نما يود"( كذ كا لكن 1ن فى قي رلك ) 


7 اس ونا + لا ء م0 
"يكك ككروه در راه خدا نبرد مى كرد و كروه ديكر كافر بود"و در راه شيطان و بت ( فته َيِل فى سبل الله و رج كافرَة ). 


جرا عبرت نككيريد در حالى كه يكك ارتش كوجكك و تقريبا فاقد ساز و بركك جنككى اما با ايمان استوار و محكم بر ارتش كه 
جمد ترابر او موههاز نظر وسابل حتكى و تعدا تفراش يروز كفنث:اكر تنهنا فزوتى نفراك و امكاناث مى توالبية كا ركنا 
باشدءبايد در جنك بذر ظاهر شذه باشذودر حالئ كه نتبجه معكوس بود سيس مى افزايد:'"آنها(مش ركان)اين كرو ه(مؤمتان)را 


با جشم خود دو برابر آنجه بودند مشاهده مى كردند'( يَرَوْنَهُمْ مِتْلتِهمْ رَأَىَ الْعَئّن ). 


يعنى اككر مؤمنان 1" نفر بودند»در جشم كفار بيش از 20٠‏ نفر جلوه مى كردند تا بر وحشت آنها بيفزايدءو اين خود يكى از 
عوامل ث شكست كفار شد. 


اين موضوع علاوه بر اينكه يكك امداد الهى بودءاز جهتى طبيعى نيز به نظر مى رسد زيرا وقتى نبرد شروع شدءو ضربات كوبنده 
مسلمانان كه از نيروى ايمان مايه مى كرفت بر بيكر لشكر دشمن وارد شدءجنان مرعوب و متوحش شدند كه فكر مى كردند 
نيروى ديكرى همانند آنان به آنها بيوسته است و با دو برابر قدرت اول صحنه جنكك را در اختيار كرفته اند»ءدر حالى كه قبل از 
شروع جنكك مطلب بر 


ص ورددور 


عكس بود آنها جتان باديذه عقارث:به مسلماتان نكاه من كردند كه تعدادشان زا كمثر از آتجه بو تصور من كردتدةيا به 
تعبير ديكر خدا مى خواست قبل از شروع جنكك.تعداد مسلمانان در نظر آنان كم جلوه كند تا با غرور و غفلت وارد جنكك 
شوند»و يس از شروع جنكك دو برابر جلوه كند تا وحشت و اضطرابءآنها را فرا كيرد و منتهى به شكست آنان كردد ولى به 
عكس خداوند عدد دشمنان را در نظر مسلمانان»كم جلوه داد تا بر قدرت و قوت روحيه آنها بيفزايد. 

اين همان جيزى اسث كه در آيه ارو اناك وري بقار شده است مى فرمايد: و إِذْ يُرِيكمُومُع إذ المت فى أَعْينكم 
ليلا وَ يمكح فى أَغْينيسم لِيفْضدٍى الله أئرا كان مَفْعُولك :"به ياد آريد هنكامى را كه با دشمن در ميدان جنكك روبرو 
شديد,خداوند آنها را در نظر شما كم جلوه مى داد(تا روحيه شما براى نبرد ضعيف نشود)و شما را در نظر آنها كم جلوه مى 
داد(تا از شروع به جنكى كه سرانجامش شكست آنها بود منصرف نشوند)تا خداوند كارى را كه مى بايست انجام كيرد 


1 
صورت بخشد 8 


بعتى شما فترسيد وبا كمال قدوت وازد جسكك شويده انها تو دن اغاز باغرور:ويى اعنتاي وازد حدكك شوئد و سيس صضصحتة 
دكركرن كرددهو سملماتان بشن أن انحه رودتلودى 'نظر دشمتاة جلوه كتلق ويه شكستث: انان دو اين تبره سرتوشت سال منتهى 
كردد (1). 


ذو بعضى از زواياث آمدهةاست كه يكى ان مسلماثان مى كريد قبل از جدك بدر به ديكرى كفتم:آيا فكر مى كنىء كفار هفتاد 
نفر باشند 5ة كفنت كمان مى كنم صد 


ص ددرا 


)١١-1‏ تفسيرئ كه دزيالك كنعه شدةروى انن نظر است كه در آيه مورد بحث مرجع ضمير"يرون"كفار و مرجع 
ضمير "هم "مسلمانان باشدءو اين روشن ترين تفسير آيه است كه با آيه ‏ سوره انفال نيز سازكار استءاكر جه مفسران 
احتمالاءت ذيكرى در باره مرجع ضميرهاى فوق داده اند-شرح بيشتر در باره اين موضوع ذيل آيات 5١‏ تا 50 سوره انفال به 


خواست خدا خواهد آمد. 


نفرند»ولى هنكامى كه در جنكك بيروز شديم و اسيران فراوانى از آنها كرفتيم به ما خبر دادند كه آنها هزار نفر بودند .)١1(‏ 
: 0 
سبس مى افزايد: "خداوند هر كس را بخواهد با يارى خود تقويت مى كند" ( وَ الله يُوَيْدَ بِنَضْره مَنْ يَسَاءٌ ). 
همانكونه كه بارها كفته ايم خواست و مشيت خدا بى حساب نيست و همواره آميخته با حكمت او استءو تا شايستكى هايى 


در افراد نباشد آنها را تاييد و تقويت نمى كند. 


قابل توجه اينكه:تاييد و بيروزى خداوند در اين حادثه تاريخى»نسبت به مسلمانان دو جانبه بودءهم يكك "ييروزى نظامى ' بود و 
هم يكك "بيروزى منطقى "از اين نظر يبيروزى نظامى بود كه ارتش كوجكى با نداشتن امكانات كافى بر ارتشى كه جند برابر او 


بود واز امكانات فراوانى بهره مى كرفت ييروز شد. 


واما بيروزى منطقى ازاين نظر بود كه خداوند صريحا اين بيروزى را قبل از آغاز جنكك به مسلمانان وعده داده بودءو اين 


م ٠‏ بايا 5 5 7 5 ال 2 ل[ 1 6 .لا 
در يايان آيه مى فرمايد: در اين عبرتى است براى صاحبان جشم و بينش ١‏ إِنَ فى ذلك لعِبْرَةٌ لأولى الأنصار ). 


آرى آنها كه جشم بصيرت دارند»و حقيقت را آن جنان كه هست مى بينند از اين يبروزى همه جانبه افراد با ايمان درس عبرت 


مين كوائك وامى وانقد شرفمابه اضلى يبروزق اماك اشسقاى عات 1ك 


.178/8 صفحه‎ ١ تفسير قرطبى»جلد‎ )١ -١ 
؟-؟) "عبره"در اصل از ماده "عبور "كرفته شده اسث كه به معنى كذشتن از حالى به حال ديكر يا از جايى به جاى ديكر‎ 
استءو به اشكك جشم "عبره "ابر وزن حسرت)مى كويند زيرا از جشم عبور مى كند و به كلمات كه از زبانها و كوشها مى‎ 
كذرد نيز عبارت مى كويند»و عبرت كرفتن از حوادث نيز به خاطر آن كفته مى شود كه انسان از آنجه مى بيند مى كذرد واز‎ 


حقايقى در يشت سر آن 1 كاه مى شود. 


[سوره آل عمران (3): آيه ؟١]‏ 


١-محبت‏ امور مادىءاز زنان وفرزتداث و افوال سكفت: از طلكى نقزه و اسعهاف ممتاز و جهاريايان و زراعت.در نظر مردم 
جلوه داده شده استء (تا در يرتو آن»آزمايش و تربيت شوندءولى)اينها(در صورتى كه هدف نهايى آدمى را تشكيل 


دهند»)سرمايه زندكى يست (مادى)استوءو سرانجام نيكك(و زندكى والا و جاويدان)»نزد خداست. 


0 


تفسير: 
جاذبه زينتهاى مادى 


در آيات كذشته سخن از كسانى بود كه تكيه بر اموال و فرزندانشان در زند كى دنيا داشتند و به آن مغرور شدند و خخود رااز 
دا بن نيناق دالسدةاين ادن حقيقت تكميلى است بر ان سكوعمن فرمابد: "امور مورد علاقدةازجمله زنان و فرزتدان و 
اموال هنكّفت از طلا و نقره و اسبهاى ممتاز و جهاريايان و زراعت و 0 در نظر ا جلوه داده شده است "تا به وسيله 
آن آزمايش شوند( زُيّنَ لِلّاس حب الشّهَوَاتٍ مِنَ ال لَلَِاءِ وَ الْبَنِينَ َ الاير الْممَْطَر ين الذّهب و الْقضِّ وَ اليل الْمُعوٌ 

انام وَ الْحروثِ ). (1) 


ساسيسو ا ا ام ب ل ل د 
لا 
جاويدان)نزد خدا است" ذلك متاح الكلياد الدّلا وَاللَهُ عَنْدَهُ خسن الْمَآب ). 


ص ا 


0-١‏ "شهوات "جمع "شهوت "به معن خاؤقه ديك به جرف اسك ولى تدن ابه يالا" شهواك "مدي ""نتدييات' (اشياة موود 


فوشك :اسث كسدوق اين وساب] لعن وان زد كن كرفو ييمودن راه معنويت و سعادت نيز بدون وسايل مادى غير 
ممكن استءاما استفاده كردن از آنها ذو اين سير نظلئ ‏ اشية)و دليسدك قوق العاده و يرستش آنها و هدف نهايى بودن 
مطلب ديكر. 


نكته ها: 
اشاره 
١‏ -جه كسى اين امور مادى را زينت داده؟ 


جمله" رين لاس حب القلَاتٍ "كه به صورت فعل مجهول ذكر شده مى كويد:علاقه به زن و فرزند و اموال و ثروتها در نظر 
مردم زينت داده شده است,. در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه زينت دهنده جه كسى است؟ بعضى از مفسران معتقدند كه 
اين هوسهاى شيطانى است كه آنها را در نظرها زينت مى دهد و به آيه 7 سوره تمل" و رين لَه اقطان أَطالهع "(و شيطان 
اعمال آنها را در نظرشان جلوه داده است»و امثال آن استدلال كرده اند ولى اين استدلال صحيح به نظر نمى رسد زيرا آيه 


مورد حك دن باره "اعمال "سكن تفى كويد بلكة در باره اموال و زنان و فرزندان سخن مى كويد. 


آنجه در تفسير آيه صحيح به نظر مى رسد اين است كه زينت دهنده خداوند است از طريق دستكاه آفرينش و نهاد و خلقت 
آدمى. 

زيرا خدا است كه عشق به فرزندان و مال و ثروت را در نهاد آدمى ايجاد كرده تااو را آزمايش كند ودر مسير تكامل و 
تربيت بيش ببرد همانطور كه قرآن مى كويد: 

لك أ ب مع بلط| نه أي 2 و لراك ارال ب 

إذا جَعَلد] م عَلى الأرْض زينه لها لَنَبلوَهم أَيْهُمْ أخسن عَمَلا 4 ما انجه را در روى زمين هست زينت براى أن قرار داديم تا 
آنها را بيازماييم كه كداميك عملشان بهتر است. )١(‏ 


يعنى از اين عشق و علاقه تنها در مسير خوشبختى و سازند كى بهره كيرند نه 


ص :6 


./ سوره كهفءايه‎ 0 -١ 


0 0-1 
در مسير فساد و ويرانكّرى. 


جالب اين كه در آيه مورد بحث نخستين موضوعى كه ذكر شده است همسران و زنان مى باشند و اين همان است كه 
روانكاوان امروز مى كويند"غريزه جنسى از نيرومندترين غرايز انسان است تاريخ معاصر و كذشته نيز تاييد مى كند كه 
سرجشمه بسيارى از حوادث اجتماعى طوفانهاى ناشى از اين غريزه بوده است". 

ذكر اين نكته نيز لازم است كه آيه مورد بحث و ساير آيات مشابه آن هيجكاه علاقه معتدل نسبت به زن و فرزندان و اموال و 


٠. 8 ٠ 5 ٠. 8 ٠ 5 ٠ 3 2‏ 7 2 «ل. ا ل. د هك 5 حَ . 
ثروت را نكوهش نمى كندءزيرا ييشبرد اهداق معنوى بدون وسايل مادى ممكن نيست به علاوه قانون شريعت ه ركز بر ضد 


. ملا - 00 وم هدر 7 
؟-منظور از" اْقَنَاطِير الْمُقَنْطْرَهِ "و" الْخَيلٍ الْمُمَوْمَهِ "جيست؟ 


وازه "قناطير "جمع "قنطار "به معنى جيز محكم است و سيس به مال زياد كفته شده است و اكر مشاهده مى كنيم يل را قنطره و 
اشخاص باهوش را قنطر مى كويند به خاطر استحكام در بنا يا در تفكر آنها است و مقنطره اسم مفعول از همان ماده به معنى 
كاي كريند: "كان كسس ساحن "الاق و الوف مي باشد يعنى ثروت زيادى دارد. 


بعضى براى "قنطار "حد معينى تعيين كرده اند و كفته اند:"قنطار "هفتاد هزار دينار طلا است.بعضى صد هزار و بعضى دوازده 
هزار درهم دانسته اند و بعضى ديكرء"قنطار"را يكك كيسه ير از سكه طلا يا نقره دانسته اند. 


در روايتى از امام باقر و امام صادق ع نقل شده كه قنطار»مقدار طلايى است كه يوست يكك كاو را ير كند ولى در حقيقت 


همه اينها مصداق يكك مفهوم وسيع است و آن مال زياد. 


ص درا 


وازه"خيل "اسم جمع اسك بدامتعتى "ايها" با"ابين شؤاراق "هر دو ات البتة دن ابه موره وض متنظوى را اق ان همان معت 


كلمه ''مسومه "در اصل به معنى "نشاندار"است و نشان داشتن آن يا به خاطر برازندكى اندام و مشخص بودن جهره و يا به 
خاطر تعليم و تربيت آنها و آمادكى براى سوارى در ميدان جنكك است. 


جهاريايانى كه در دامدارى مورد استفاده هستند (انعام)و زراعتها(حرث)اشاره مى كند كه اركان لد كن مادى انسان را تشكيل 


مى دهك. 
"!-منظور از متاع حيات دنيا جيسست؟ 


حارف ولي ارا ته اسار !1ك بوره متحي جرد ووسياظ ويا يه سي رن كي البو وريايك ام وان أب مف 
جمله" ذلك متاح العلا الدّإ "لحن عن ترد كد كر بي يانه ادن امون قدمن كانديه هران ملك نباك عقق ور زه وذ 


آنها #هووت تردياكق :دراشين زقل كن الال جره تكره عقن كين ديه زتد كن سس داده 


فرط عضيو" للم ل "روود كن عابي )اشاح سني ادل _معانة و عن كن انيف كه وتدكى دجوا لشيس 
مرحله آن مجسوب مى كردد لذا در يايان آيه اشاره اى اجمالى به آن زندكى عالى تر كه در انتظار بشر مى باشد كرده و مى 


كيمانف "3 الله عند كل العاف '"»يعنى سرانجام نيكك در نزد خداوند است. 


*-همانكونه كه اشاره شد در ميان نعمتهاى مادى زنان را مقدم داشته جرا كه در مقايسه با ديكر نعمتها نقش مهم ترى در 
جلب افكار دنيا يرستان و اقدام آنها بر جنايات هولناكك دارد! #** 


ص «الأذارا 


[سوره آل عمران :)1١(‏ آيات 14 تا ]١/‏ 
اشاره 


1 لا 
أ كم يخ من كع لد ا ةونع جلث تبرى مذ مالالا وين قالخ عنم وَ رِضَلانٌ مِنَ آللهِ و 


0 117 
أله ير باللا 84 الدين شولوة طل ل ] قاغيه أل دك ار (08 لض ابرِينَ و آلضّ ادقِينَ وَ َل انتينَ وَ 
0 وَ الْمَسْتَغْفِرِينَ بالأشلفار (107) 


نر جمه: 


1 يكو اياشمارااز جيزى آكاه كنم كه از اين(سرمايه هاى مادى)»بهتر است؟ "براق كسائي كه برهيز كارف يق كرد الل 
(و از اين سرمايه هاءدر راه مشروع وحق وعدالت,استفاده مى كنند»)در نزد يرورد كارشان(در جهان ديكر)ءباغهايى است كه 
نهرها ازيائ درختانشن مى كذره هميشه در آن غواهيد بود و عسيراق ياكيزهةو عشتودى خداوند(نصيب انهاست).و خدا 


به(امور)بند كانء بيناست. 


وأحميان كساتق كدمى كوجدة "يزور كارااما ايمان آورده ايمءيس كناهان هارا بامرزةو هارا ازعذاب اتشن :كاهدار" 
/اا-انها كه(در برابر مشكلات؛و در مسير اطاعت وتركك كناه»)استقامت مى وورتد»زاسككر هستندء(در برابر 


خدا)خضوعءو(در راه او)انفاق مى كنند»و در سحر كاهانءاستغفار مى نمايند. 


تفسير: 


با توجه به آنجه در آيه قبل در باره اشياء مورد علاقه انسان در زندكّى مادى 


62:٠: ص‎ 


دنيا آمده بود در اينجا در يكك مقايسه»اشاره به مواهب فوق العاده خداوند در جهان آخرت و بالاخره قوس صعودى تكامل 


النكان كردم فزمايندة كو مااهها وا اجر آكاه كنم كه ازاين(سرمايه هاى مادى)بهتر است"7 قل أ أتَبنُكم بير مِنْ 


لاء 
ذلكم ). 


سيس به شرح آن يرداخته»مى افزايد:"براى كسانى كه تقوا بيشه كرده اند در نزد يرورد كارشان باغهايى از بهشت است كه 
نهرها از زير درختانش جارى استء هميشه در آن خواهند بود»و همسرانى ياكيزه و(از همه بالاتر)خشنودى خداوند نصيب 
- -ه كي بو هاه ا و 7ه نا أي ام 6ل , لا 8 للم ومم 

انها مى شودوو خدا به بندكان بينا است "7 لِلذِينَ اتقوًا عند رَبْهِمْ جنات تجرى مِنْ تحْتهًا الْعجْارٌ خالِدِينَ فلا و أَزياج مُطهرَةٌ وَ 


ران مِنَ اللّهِ وَ اللَهُبَصِيرٌ بالْادٍ ). 
آرى اين باغهاى بهشتى بر خلاف غالب باغهاى اين جهان»هركز آب روان از ياى درختانش قطع نمى شود. 


همسران آن جهانءبر خلاف بسيارى از زيبارويان اين جهان هيج نقطه تاريك و منفى در جسم وجان آنها نيست و از هر عيب 
و نقصى ياك و ياكيزه اند همه اينها در يكك طرفءو مساله خشنودى خداوند( رِضَلكَانٌ من اللَّهِ )كه برترين نعمتهاى معنوى 
است يكك طرفءآرى اين نعمت معنوى ما فوق تصور نيز در انتظار مؤمنان يرهيز كار است. 


و 


قابل توجه اينكه:اين آيه با جمله" | أنَبْنَكمْ "(آيا شما را آكاه كنم)آغاز شده. كه يكك جمله استفهاميه است و براى كرفتن 
ياسخ از فطرتهاى بيدار و عقل و خرد انسانى»مطرح شده تا نفوذش در شنونده عميق تر باشد و از سوى ديكر اين جمله از 


ماده "انباء "كرفته شده كه معمولا در مورد خبرهاى مهم و قابل توجه به كار مى رود. 


62١: ص‎ 


در واقع قرآن مجيد در اين آيه.به افراد با ايمان اعلام مى كند كه اكر به زندكى حلال دنيا قناعت كنند و از لذات نامشروع و 
هوسهاى سركش و ظلم و ستم به ديكران به يرهيزند»خداوند لذاتى برتر و بالاتر در جهت مادى و معنوى كه از هر كونه عيب 
و نقص ياكك و ياكيزه است»نصيب آنها خواهد كرد. 


در اينجا سؤالى مطرح است و آناينكه آيا در بهشتءلذات مادى هم وجود دارد؟ بعضى جنين مى يندارند كه لذايذ مادى 
منحصر به اين جهان استءو در آن جهان اثرى از اين لذايذ نيست و تمام تعبيراتى كه در آيات قرآن در باره باغهاى بهشتى و 
انواع ميوه ها و آبهاى جارى و همسران خوب آمده كنايه از يكك سلسله مقامات و مواهب معنوى است كه از باب "كلم لا 


على قدر عقولهم "با مردم به اندازه فكرشان سخن بكو)به اين صورت تعبير شده است. 


ولى در برابر اين يندار بايد كفت:هنكامى كه ما طبق صريح آيات فراوانى از قرآن كريم "معاد جسمانى "را قبول كرديم بايد 
براى هر دو قسمت(جسم و روح) موهبتهايى به تناسب آنهاءمنتها در سطحى عالى تر وجود داشته باشد و اتفاقا در اين آيه 


اشاره به هر دو قسمت شدهءهم آنجه شايسته معاد جسمانى است و هم آنجه شايسته روح و رستاخيز ارواح مى باشد. 


در واقع آنها كه تمام نعمتهاى مادى آن جهان را كنايه از نعمت هاى معنوى مى كيرند تحت تاثير مكتبهاى التقاطى قرار كرفته 
علاوه براين كه بدون جهت ظواهر آيات قرآن را تاويل كرده معاد جسمانى و لوازم آن را به كلى فراموش نموده و منكر شده 
انك: 

و شايد جمله" وَ الله بَصديد بِالّْطِادٍ "(خداوند به وضع بند كان خود بينا است) كه در آخر آيه آمده اشاره به همين حقيقت باشد 


يعنى او است كه مى داند جسم و جان آدمى در جهان ديكر هر كدام جه خواسته هايى دارند و اين خواسته ها را در هر 


ص :امع 


*#** در آيه بعد به معرفى بند كان برهي زكار كه در آيه قبل به آن اشاره شده بود يرداخته و شش صفت ممتاز براى آنها بر مى 


شمرد. 


١-نخست‏ اينكه:آنان با تمام دل و جان متوجه يرورد كار خويش اند و ايمان قلب آنها را روشن ساخته و به همين دليل در برابر 
اعمال عويش نهدت حياس سبو لمان كقون كرهابك: حجان كسان كدهى كولك بروؤد كارااما انان أووده 


و 


١ -‏ 5 - م ر مهم لا طا_ _لاره مء لأا !| ل 7 
انم كتاماة هارا يكت زمار اوغدات الت لكاهيوار "لدي اشر ارو ل اانا فاطو لا كار نا و لف ات ماري بد 
"آنها كه صبريو استشقافت دارقه ونقو يزار 'عخرادث سكف كه دن سير اطاعتة يرووه كان بيقن مى ا مدعو هنكين دو براير 
كناهان و به هنكام بيش آمدن شدائد و كرفتاريهاى فردى و اجتماعىءشكيبايى و ايستاد كى به خرج مى دهند ( اآلصَابرينَ ). 


*-"آنها كه راستكو و درست كردارند"و آنجه در باطن به آن معتقدند در ظاهر به آن عمل مى كنند و از نفاق و دروغ و 
لا 
تقلب و خيانت دورند( و الصَادِقِينَ ). 


5 َ 51 
؟-"آنها كه خاضع و فروتن هستند"و در طريق بندكى و عبوديت خدا براين كار مداومت دارند( و الْقَائِتِينَ ». 10 


ه-"آنها كه در راه خدا انفاق مى كنند "نه تنها از اموال»بلكه از تمام مواهب مادى و معنوى كه در اختيار دارند به نيازمندان 
مى د دده (وَ الْمَنْفِقِيرَ . 


ع-'و آنها كه سح ركاهان»استغفار و طلب آمرزش مى كنند 


ص 0 


-١‏ 0 "قانتين "ار ماده '"قنوت "به معنى خضوع در برابر يروردكار و هم به معنى مداومت بر اطاعت و بنك كن تفسير شده اهنة: 


"(وَ الْمَشْتَغْفِرِينَ بالأشكار ). 


در آن هنكام كه جشمهاى غافلان و بى خبران در خواب است و غوغاى جهان مادى فرو نشسته و به همين دليل حالت حضور 
قلب و توجه خاص به ارزشهاى اصيل در قلب مردان خدا زنده مى شود به يا مى خيزند و در ييشكاه با عظمتش سجده مى 
كنند و از كناهان خود آمرزش مى طلبند و محو انوار جلال كبريايى او مى شوندءو تمام ذرات وجودشان زمزمه توحيد سر مى 
دهدءو همانكونه كه با طلوع صبحءظلمت شب برجيده مى شود و فيض عام يرورد كار بر صفحه جهان مى نشيندءآنها نيز به 
دنبال زمزمه هاى عاشقانه سح ركاهان همراه با طلوع صبحءيرده هاى ظلمت غفلت و كناه از دلهايشان برجيده مى شود و انوار 


رحمت و مغفرت و معرفت الهى بر دلهايشان فرو مى نشيند. 
نكته ها: 


١-در‏ حديثى از امام صادق ع در تفسير آيه اخير مى خوانيم»كه فرمود:هر كس در نماز وتر(آخرين ركعت نماز شب)هفتاد بار 
كرجه امسر السو بو اقرب اموا يكفسبال ابوعينكرا اذاف حم هداومه الى 1 ا اسككار جد كان دو سر 


"المسشقريق بالابتجان "ران حى دهد واو وا مفشمول عنو و رضت خرد مى شازه" 133 


ااحوازة وعم "لبر وق بشر)در اصل به معنى " يوشيده و ينهان بوذن" اسك و ون در ساعات أخر شع يورشيد فى خاصى بر 
همه جيز حكومت مى كندءنام آن سحر كذاشته شده است لغت"سحر "ابر وزن شعر)نيز از همين ماده است زيرا شخص ساحر 
دست يه كازهاى من زفقل كه اسران آن ان ذيكراة يوشيده و يتهان السك عرف يه ريه و شش ني كاهى سبخراين وزق شرا 


كويد وواين هم به خاطر يوشيده 


ص عع 


١ذ-‏ )0 تفسير برهان»جلد ١‏ صفحه ؟57. 


بودن درون آن مى باشد. 


جرا در ميان اوقات شبانه روز تنها به وقت 'سحر"اشاره شده است در حالى كه استغفار و بازكشت به سوى نخدا در هر حال 
مطلوب است#اين براى آن است كه سحر به خاطر آرامش و سكوت و تعطيل كارهاى مادى و نشاطى كه بعد از استراحت و 
خواب به انسان دست مى دهد آمادكى بيشترى براى توجه به خداوند به او مى بخشد واين معنى را به آسانى با تجربه مى 
توان دريافت,حتى بسيارى از دانشمندان براى حل مشكلات علمى از آن وقت استفاده مى كردند.زيرا جراغ فكر و روح انسان 
در آن وقت از هر زمان يرفروغ تر و درخشان تراست واز آنجا كه روح عبادت و استغفار توجه و حضور دل مى باشد عبادت 


و استغفار در جنين ساعتى از همه ساعات كرانبهاتر خواهد بود. 


[سوره آل عمران (؟): آيه 14] 


اشاره 


لا لا لا 
نس لو هر 0 لا لا 
سهد الله اله يه إل إلا مو و الماابكة ولو ألم انما بتع ل له إلا هو لعزي اكيم (014 


- سه - 


نر حمه: 


1-خداوندء(با ايجاد نظام واحد جهان هستى») كواهى مى دهد كه معبودى جز او نيست»و فرشتكان و صاحبان دانش.(هر 
كدام به كونه اى بر اين مطلب.) كواهى مى دهندءدر حالى كه(خداوند در تمام عالم)قيام به عدالت دارد»معبودى جز او 
نيستءكه هم توانا و هم حكيم است. 

تفسير: 


كواهى همه بر وحدانيتش 


به دنبال بحثى كه در باره مؤمنان راستين در آيات قبل آمده بود در اين آيه اشاره به كوشه اى از دلايل توحيد و خداشناسى و 

يان روشنى راء يي خسري كريد "خداوند(با ايجاد نظام شكرف عالم هستى) كواهى مى دهد كه معبودى - ع انبسك" ) 
لا ل 

شَهِدَ اللَهُ أنُّ لا إله إلا هُوَ ). 


ل ل فق اهر كواهى هى هكد '(وَ 
الملابكة أَولُوا الم ). 


0 ء 
"انق در حالى است كه خداوند قيام به عدالت ذر جهان هستى فرموده"كه اين عندالت نيز تشانه بارز وجود او است( قائما 
بِالْقِسْطٍ ). 


آرىنبا اين اوصاف كه كفته شد "هيج معبودى جز او يست كه هم تواناو هم حكيم ات "901 1 إل هُوَ الْعَزِيرٌ الْحكيم ). 
بنا بر اين شما هم با خداوند و فرشتكان و دانشمندان هم صدا شويد و نغمه توحيد سر دهيد. 


ص ع 


نكته ها: 
اشاره 
١‏ -شهادت خداوند بر يكانكى خويش جكونه است؟ 


منظور از شهادت خداوند»شهادت عملى و فعلى است نه قولى» يعنى خداوند با يديد آوردن جهان آفرينش كه نظام واحدى 
در آن حكومت مى كند وقوانين آن در همه جا يكسانءو برنامه آن يكى استءو در واقع ''يكك واحد به هم بيوسته "و''يكك 
نظام يكانه "استءعملا نشان داده كه آفري دكار و معبود»در جهان يكى بيش نيستءو همه از يكك منبع».سرجشمه مى كيرندءبنا 


بر اين ايجاد اين نظام واحد».شهادت و كواهى خدا است بر يكانكى ذاتش. 


اما شهادت و كواهى فرشتككان و دانشمندانءجنبه قولى داردءجه اينكه آنها هر كدام با كفتارى شايسته خودءاعتراف به اين 
5-8 55 5-5 5 لون ام لارء 2 يم 3 

حقيقت مى كنند و اينكونه تفكيكك در آيات قرآن فراوان است مثلا در آيه" إِنْ الله وَ مَلايْكتَهَ يْضَّلمونَ عَلى النّبىَ "(خدا و 

فرشتكان بر امير عن درود هئ فرسشهند) [االدرودااق قاعيه دا حيري است وزاز شاعه فر كان جر ذيكرهاز تاحيه 


خداءفرسعادن رحمت است و از ناحيه فرشتكان #قاضاى وحمت 


البته كواهى فرشتكان و دانشمندانءجنبه عملى نيز داردءزيرا آنها تنها او را مى يرستند و در برابر هيج معبود ديكر,سر تعظيم 


فرود نمى آورند. 


؟-قيام به قسط جيست؟ 


لا 
18 5 ذا نا نا الل 11 2 
جمله قائما بالقشط به اصطلاح ادبى»حال فاعل شهد است كه الله باشد يعنى خداوند كواهى به يكتايى خود مى دهد در 


حالى كه قيام به عدالت در جهان هستى داردءو اين جمله در واقع دليلى است بر شهادت اوءزيرا حقيقت عدالت,انتخاب طريق 


ميانه و مستقيم و دورى از هر كونه افراط و تفريط و انحراف 


ص اع 


-١‏ 0( سوره احزاب»1 يه هم 


است و مى دانيم كه طريق ميانه و مستقيم»همواره يكى است و بيش از يكى نيستء جنان كه در آيه ١87‏ سوره انعام مى 
5 22 لك 0 500 ب ا 7 سه 0 -3 

خوانيم وَ أن هذا صِدَلَاطِى مُث تَقِيما فَاتَبِعُوٌ وَ لا تَعُوا السّبْلَ فَتَفَوَّقَ بكم عَنْ سَبِيلِهِ (و اين راه مستقيم من استءيس آن را بيروى 

كنيد و به راه هاى ديكر نرويد كه شما را از راه او يراكنده مى سازد). 


در اين آيه"راه خدا"'يكى معرفى شده.ءو راه هاى منحرف و بيكانه از خداء متعدد و يراكندهءزيرا صراط مستقيم به صورت 
مفرد و طرق انحرافى به صورت جمع آورده شده است. 

نتيجه اين كه "'عدالت "هميشه.همراه با "'نظام واحد"است و نظام واحدء نشانه"مبدأ واحد"مى باشدءبنا بر اين عدالت به معنى 
واقعى در عالم آفرينش دليل بر يكانكى آفريد كار خواهد بود.(دقت كنيد) 

'-موقعيت دانشمندان: 


در اين آيه.دانشمندان واقعى در رديف فرشتكان قرار كرفته اند و اين خود امتياز دانشمندان را بر ديكران اعلام مى كندءو نيز 
از آيه استفاده مى شود كه امتياز دانشمندان از اين نظر است كه در يرتو علم خودءبه حقايق اطلاع يافته و به يكانكى خدا كه 


زرك توه عدت اسبح تدر اتد. 


روشن است كه آيه»همه دانشمندان را شامل مى شود و اكر در بعضى از روايات كه در ذيل اين آيه وارد شده"اولوا العلم "به 
ائمه اطهار ع تفسير شده از اين نظر أست كه آاثانعروشن ترين مداق "اولوا العلم '"هستند. 

:. 
ساعه من عالم يتكى على فراشه ينظر فى علمه خير من عباده العابد سبعين عاما : 


(بكك ساعت أز زئد كى داتشعتدى كه بر ستر خود تكيه كرذه وادن 


ص امع 


اندوخته هاى علمى خود مى انديشدءبهتر از هفتاد سال عبادت عابد است)! *#**در ذيل آيه جمله" لا إِله إلا مُوَ "بكر او شنه 
استءاين تكرار كوبا اشاره به اين اشست كه همانطور كه در آغاز آيه»شهادت خداوند وفرشتكان و وَانشمندان آمده است.هر 
كس اين كواهى را مى شنودءبايد او همءبا شهادت آنها هم صدا كردد و كواهى بر وحدت معبود بدهد. 


م لا 
واز آنجا كه جمله" لا إله إلا هُوَ "به عنوان اداى حق تعظيم خداوند و اظهار توحيد استببا دو است"عزيز"و"حكيم "(توانا و 


دانا)ختم شده استءزيرا قيام به عدالت نيازمند به قدرت و حكمت استءتنها خداوندى كه بر هر جيز قادر و به همه جيز آ كاه 


است»مى تواند»عدالت را در جهان هستى برقرار سازد. 


اين آيه از آياتى است كه همواره مورد توجه رسول اكرم ص بوده و كرارا در مواقع مختلف آن را تللاوت مى فرمود:زبير 


بن عوام مى كويد:''شب عرفه در خدمت رسول خدا بودم؛شنيدم كه مكررا اين آيه را مى خواند" (1). 


.67١ تفسير مجمع البيان»جلد ؟ صفحه‎ )١ -١ 


[سوره آل عمران (1): آيه 19] 


اشاره 

لا لا لا لا 
سر لل يا لا لا 5 الف ب[] لع ع2 سر 
ا ب إلا من بَعْد كا لاءَهُم )أ عل بَغْيا بتِنَهُمْ وَ مَنْ يَكفْز يات الله فَإِنَّ الله 


7 سَرِيعٌ أل لحلاب (15) 
ترجمه: 


دين در نزد خداءاسلام(و تسليم بودن در برابر حق)است.و كسانى كه كنات آسمانى به ان داده شدءاختلافى(در 


آن)ايجاد نكرد ند مكر بعداز آكَاهى و علم»آن هم به خاطر ظلم و ستم در ميان خودءو هر كس به آيات خدا كفر ورزد.(خدا 


0 


تفسير: 


روح دين همان تسليم در برابر حق است! 


د كج 2-_ 2 ٍِ 558 :. 0 لا 
بعد از بيان يكانكى معبود به يكَانكى دين يرداخته»مى فرمايد:"دين در نزد خداءاسلام است 7 إِنَّ الدينَ عِنْدَ الله الإسلامٌ ). 


وازه"دين"در لغت در اصل به معنى جزا و ياداش استءو به معنى اطاعت و بيروى از فرمان نيز آمده استءو در اصطلاح 
مذهبى عبارت از مجموعه قواعد و قوانين و آدابى است كه انسان در سايه آنها مى تواند به خدا نزديكك شود و به سعادت دو 
جهان برسد و از نظر اخلاقى و تربيتى در مسير صحيح كام بردارد. 
0 ا . ل 

وازه"اسلام "به معنى تسليم استببنا بر اين معنى جمله" إِنَّ الدينَ عِنْدَ الله الإشرلامٌ "اين است كه آيين حقيقى در ييشكاه خدا 
همان تسليم در برابر فرمان او استء.و در واقع روح دين در هر عصر و زمان جيزى جز تسليم در برابر حق نبوده و نخواهد 
بود.منتها از آنجا كه آين ييامبر اسلامآخرين و برترين آيينها است نام اسلام براى آن انتخاب شده است و كر نه از يكك نظر 
همه اديان الهى»اسلام استءو 


57/١: ص‎ 


همانكونه كه سابقا نيز اشاره شد»اصول اديان آسمانى نيز يكى است هر جند با تكامل جامعه بشرى.خداوند اديان كامل ترى را 


براى آنها فرستاده تا به مرحله نهايى تكامل كه دين خاتم ييامبران»يبامبر اسلام ص است رسيده. 


امير مؤمنان على ع در كفتارى كه در كلمات قصار نهج البلاغه از او نقل شده اين حقيقت را ضمن بيان عميقى روشن فرموده 


اشست: 


لانسين الاسلام نسبه لم ينسبها احد قبلى:الاسلام هو التسليم»و التسليم هو اليقينءو اليقين هو التصديقءو التصديق هو الاقرار»و 
الاقرار هو الاداء و الاداء هو العمل : 


در اين عبارت امام ع نخست مى فرمايد:مى خواهم اسلام را آن جنان تفسير كنم كه هيج كس نكرده باشدءسيس شش مرحله 
براى اسلام بيان فرموده | سي 


نخست مى فرمايد:اسلام همان تسليم در برابر حق است.سيس اضافه مى كند "تسليم "'بدون يقين ممكن نيست(زيرا تسليم بدون 
يقين»تسليم كوركورانه است نه عالمانه) يعد مى فرمايد:يقين هم»تصديق است (يعنى تنها علم ودانايى كافى نيست.بلكه به 
دنبال آن»اعتقاد و تصديق قلبى لازم است)سيس مى فرمايد: 


تصديق همان اقرار است(يعنى كافى نيست كه ايمان تنها در منطقه قلب و روح انسان باشدءبلكه با شهامت و قدرت بايد آن را 
اقرار همان انجام وظيفه است(يعنى اقرار تنها كفتكوى زبانى نيست بلكه تعهد وقبول شكو ليك است) ودر انان فى 
فرمايد:انجام مسئوليت همان عمل است (عمل به فرمان خدا و انجام برنامه هاى الهى)زيرا تعهد و مسئوليت جيزى جز عمل نمى 


تواند باشدءو آنها كه نيروى خود را در كفتكوهاءطر حهاءجلسات و انجمنها و مانند آن صرف مى كنند و فقط حرف مى 


5/١: ص‎ 


مسئوليتى ونه از روح اسلام آكَاهى دارئد" 313 
اين روشن ترين تفسيرى است كه براى اسلام در تمام جنبه ها مى توان بيان كرد. 


سيس به بيان سرجشمه اختلافهاى مذهبى كه على رغم وحدت حقيقى دين الهى به وجود آمده مى يردازد و مى فرمايد:"آنها 
كه كتاب آسمانى به آنها داده شده بود در آن اختلاف نكردند مكر بعد از 1نكه آكاهى و علم به سراغشان آمد واين 


الاق بد خاطر ظلم,وسعع دو ميان انها بوة "10 ا كلت الدرق أوقوا الكتات إلا و تعن 1 لوقع العام ينا ينه ): 


بنا بر اين ظهور اختلاف اولا بعد از علم و آكاهى بود و ثانا انككيزه اى جز طغيان و ظلم و حسد نداشت. 


يهود در مورد جانشين موسى بن عمران به اختلاف و نزاع يرداختند و خونهاى زيادى ريختند و مسيحيان در امر توحيد و آلوده 
ساختن آن بر شرك و تثليث راه اختلا-ف يوييدند وهر دو در مورد دلايل ييامبر اسلام ص كه در كتب آنها آمده بودءتخم 
اغقللاق ياشيدثله كروهى يذيرا شلاثدة كروفهى اتكان كردتك: 


كوتاه سخن اينكه:اديان آسمانى همواره با مداركك روشن و معجزات انبياء همراه بوده و براى حقيقت جويان ابهامى باقى نمى 
كذاشتهءمثلا ييامبر اسلام ص علانوه بر معجزات آشكارءاز جمله قرآن مجيد و دلايل روشنى كه در متن اين آبيين 
آمدهءاوصاف و مشخصاتش در كتب آسمانى بيشين كه بخش هايى از آن در دست يهود و نصارى وجود داشت بيان شده 
بود وبه همين دليل دانشمندان آنها قبل از ظهور او بشارت ظهورش را با شوق و تاكيد فراوان مى دادندءاما همين كه مبعوث 


شد جون منافع خود را در خطر مى ديدند از روى طغيان و ظلم و حسد همه را 


ص ور 


)١ -١‏ نهج البلاغه كلمات قصار كلمه واصول كافى جلد ١‏ صفحه 58 با كمى تفاوت. 


ناديده كرفتند. 


به همين دليل در يايان آيه سرنوشت آنها وامثال آنها را بيان كردهءمى كويد: 

لي" علا نر 
الهر كس به آيات خمدا كفر ورزد(خدا حساب او را مى رسد زيرا)خداوند حسابش سريع است"7 وَ مَنْ يكف يآياتٍ الله إن 
الله سَرِيعٌ الْحِللاب ). 


آرى كسانى كه آيات الهى را بازيجه هوسهاى خود قرار دهندءنتيجه كار خود را در دنيا و آخرت مى بينند»خداوند به سرعت 
سوره بقره بحث كافى كرده ايم). 


0 
منظور از "آيات الله "در اينجا تمام آيات الهى و براهين او و كتابهاى آسمانى استءو حتى احتمالا آيات تكوينى الهى را نيز در 


عالم هستى شامل مى شودءو اينكه بعضى از مفسرانءآن را به خصوص تورات يا انجيل و يا مانند آن تفسير كرده اند»هيج 
دليلى ندارد. 
نكته: 


سرجشمه اختلافهاى مذهبى 


موضوع جالبى كه از آيه استفاده مى شود اين است كه:س ر جشمه اختلافها و كشمكشهاى مذهبىءمعمولا از جهل و بى خبرى 
نيستءبلكه بيشتر به خاطر بغى و ظلم و انحراف از حق و اعمال نظرهاى شخصى است اكر مردم مخصوصا طبقه دانشمندان 
تعصب و كينه توزى و تنكك نظريها و منافع شخصى و تجاوز از حدود و حقوق خود را كنار بككذارند و با واقع بينى و روح 


عدالتخواهى احكام خدا را بررسى نمايند جاده حق بسيار روشن خواهد بود و اختلافات به سرعت حل مى شود. 


اين آيه در واقع ياسخ دثدان شكتنى است به انها كدهى كونيد:"'مذلهب دن.ميان بشر ابجاد اخفلاق كرده اسث والكوتريزيهاق 


فراوانى در طول تاريخ به بار 


ص ؤرما 


آورد"اين ايراد كتندكان"مذهب"را با "تعصبات مذهبى"و افكار انحرافى اشتباه كرده اند زيرا ما هنكامى كه دستورهاى 
مذاهب را مورد بررسى قرار دهيم مى بينيم همه يكك هدف را تعقيب مى كنند و همه براى سعادت انسان آمده اند اكر جه با 
كلشت زمان تكامل يافته اند»در واقع اديان آسمانى همجون دانه هاى باران هستند كه از آسمان نازل مى كردد دانه هاى 
باران همه حياتبخش هستند ولى هنككامى كه روى زمينهاى آلوده مى ريزند كه يكى شور است و ديكرى تلخ به رنككها و 
طعمهاى مختلف درمى آيند اين اختلافات مربوط به باران نيست بلكه مربوط به اين زمينهاى آلوده است منتها روى اصل 
تكامل آخرين آنها كامل ترين آنها است. 


[سوره آل عمران (3): آيه ]1١‏ 


اشاره 
7 , 2 
إن حائ وك قف نر وجي لل من من وهل أن ثرا لتاب و ين أ أدلمئع إن ألما فق دواو إن" توّلوًا 


كلل ا عليك البلا و الله بصي بالْلاد (. 486 
ترجمه: 


١'اكر‏ با توءبه كفتكو و ستيز برخيزند»(با آنها مجادله نككن!و)بككو:" من و بيروانم»در برابر خداوند(و فرمان او)»تسليم شده 
ايم. "و به آنها كه اهل كتاب هستند[يهود و نصارى أو بيسوادان[ مش ركان إبكو: "آيا شما هم تسليم شده انذ؟"ا كرلدن برائر فرمان 
و منطق حق»)تسليم شوند و عدادت فى الهو اكر سرييض كد كران مباش ازيرا)ير توءتنها ابلاغ (رسالت)است.و خدا نسبت 


به(اعمال و عقايد)يتد كانهييتاست. 


تفسير: 
از جدال و ستيز بيرهيز 


به دنبال بيان سرجشمه اختلافات دينى به كوشه اى ازا ين اختلاف كه همان بحث و جدال يهود و نصارى با ييامبر اسلام ص 
وةفقنابق ابه اشارو ى كند من قزهايل: "اكر با تو به كفتكو و ستيز برخيزند(با آنها)مجادله نكن و بككو:من و ببروانم در برابر 
0000 اخ رق ع فق ]د لا وار دخ الث 

خداوند تسليم شده ايم ( فإن حاجوك فقل أشلفت وَجْهِىَ لله وَ مَنِ اتبعن ). 


"حاجوكك "از ماده 'محاجه "در لغت به معنى بحث و كفتكو و استدلال و دفاع از يكك عقيده يا يكك مساله است. 


طبيعى است كه طرفداران هر آيينى در مقام دفاع از عقيده خود برمى آيند و خود را حق به جانب معرفى مى كنندءاز اين رو 


قرآن به بيامبر اسلام ص مى كويد: 


ممكن است اهل كتاب(يهود و نصارى)با تو بحث كنند و بككويند ما در برابر حق تسليم هستيم»و حتى در اين ع باره يافشارى 
كنند جنان كه مسيحيان نجران در براير 


ص ه ورا 


ييامبر اسلام ص جنين بودند. 


خداوند دراين آيه به يبامبرش دستور مى دهد كه از بحث و مجادله با آنها دورى كن و به جاى آن براى راهنمايى و قطع 
كا ونينة دراه آنها كه اهل كتاب هستند(يهود و نصارى)و همجنين درس نخوانده ها(مش ركان)آيا شما هم (همجون من كه 
تسليم فرمان حقم)7 ليم هلاه إبد "0ق فل للدري أوئوا الكثات والأفيى | أسلفق ): 


"اكر به راستى تسليم شوند هدايت يافته اند»و اكر روى كردان شوند و سربيجى كنند بر تو ابلاغ(رسالت)است"و تو مسئول 
5 يت" ور م لضع رةه ولأآم 
اعمال آنها نيستى( فَإِنْ أَسْلَمُوا فَقَدِ امْتَدَا وَ إِنْ تَوَلَوا فعا عَليِك البلا ). 


حقيقى سر تسليم فرود آورندءبا توجه به اينكه دعوت تو آشكار و آميخته با منطق و دليل روشن است مسلما ايمان مى آورند و 


اكر ايمان نياورند تسليم حق نيستند و تنها دعوى اسلام و تسليم در برابر فرمان حق دارند. 


كوتاه سخن اينكه:وظيفه تو ابلاغ رسالت استءآميخته با دليل و برهانءو اكر روح حق جويى در آنها باشد يذيرا مى شوند»و 


اكر نشوند تو وظيفه خود را انجام داده اى. 
واداز يايان آيهمى:قرمايد: "خداوتد به اغمال:و افكان بندكان خود بيتا ات" (و الله نصيد باللاد ): 


او مدعيان دروغى تسليم را از راستككويان مى شناسد و نيات محاجه كنندكان را كه براى جه هدفى بحث و كفتكو مى كنند 


مى داند»و اعمال همه را از نيك و بد مى بيند و به هر كس جزاى مناسب مى دهد. 


نكته ها 


١-از‏ اين آيه به طور ضمنى استفاده مى شود كه از ادامه بحث و محاجه با مردم لجوجى كه تسليم منطق صحيح نيستندبايد 


يرهيز كرد. 


المنظور إز "اميين "كساتى كه توشكن وغواندن تمن داتند دراين آنه مش ركان من باشندكعلتث اين كه از فش ركان دن براير اهل 
كتاب(يهود و نصارى)به اين نام تعبير شده به خاطر اين است كه مشركان كتاب آسمانى نداشتند تا مجبور به فرا كرفتن» 
خواندن و نوشتن شوند. 

#-از اين آيه به خوبى روشن مى شود كه روش بيامبر ص هركز تحميل فكر و عقيده نبوده استءبلكه كوشش و مجاهدت 


داشته كه حقايق بر مردم روشن شود و سيس آنان را به حال خود وامى كذاشته كه خودشان تصميم لازم را در ييروى از حق 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات "١‏ تا 17؟] 


اشاره 
1 ووه 2 2 ءٍِ رلك لا 
إن ألْذِينَ َكفوُونَ بات اللو يطوق الس لير قدو بالْقِشِطٍ مِنَّ لاس قَِشَرْهُمْ بداب ليم (51) 


قتل مى رسانندءبه كيفر دردناكك(الهى)بشارت ده! 77-آنها كسانى هستند كه اعمال (نيكشانءبه خاطر اين كناهان بز ركك»)در 


دنيا و آخرت تباه شدهءو يباور و مددكار(و شفاعت كننده اى)ندارند. 


0 


تفسير: 
نشانه هاى سر كشى آنان 


در تعقيب آيه كذشته كه به طور ضمنى نشان مى داد يهود و نصارى و مشركانى كه با ييامبر اسلام ص به كفتكو و ستيز 
برخاسته بودند تسليم حق نبودند در اين آيه به بعضى از نشانه هاى اين مساله اشاره مى كند.مى فرمايد:"كسانى كه به آيات 
ا ا ل ا ل 
عادص '( إن الْذِينَ يَكفْرُونَ بالبات الله وَ يَفتلُونَ اليِينَ بغر عق و يَفتلُونَ الّذِينَ 


در اين آيه نخست به سه كناه يز ركك آنها اشاره شده(كفر ورز يدت به آيات 


ص ذا 


برورد كارءكشتن ييامبران»بناحق و كشتن كسانى كه از برنامه هاى ييامبران دفاع مى كردند و مردم را به عدالت دعوت مى 
د ين كناهان به تنهايى كافى بود كه ثابت كند آنها تسليم فرمان حق نيستندءبلكه صداى حق كويان را در 


تعبير به "'يكفرون"و"يقتلون"به صورت"فعل مضارع "اشاره به اين اميت كه كفر ووؤةن و كقس البباء و امزان نه 
عدالت»كويى جزئى از برنامه زندكى آنها شده بود و مستمرا آن را انجام داده و مى دهند(توجه داشته باشيد كه فعل مضارع 


البته اين اعمال»بيشتر روش بهود بود كه امروز نيز در اشكال ديكرى ادامه داردءولى اين ن مانع از آن نخواهد بود كه مفهوم ابه 
عموميت داشته باشد. سيس در دنباله اين آيه و آيه بعدءبه سه كيفر و سرنوشت شوم آنها اشاره مى كند: نخست عذاب اليم و 
دردناكك بود كه در بالا كذشت. 


ديكر اينكه مى فرمايد:"آنها كسانى هستند كه اعمال نيكشان ايت تابوه كف" 'واكر اعمال نيكى انجام داده اند 
تحت تاثير كناهان بزركك آنان اثر خود رااز دست داده است( وليك الَِّينَ حبطث أَغظائهُْ فى الدلا 0 


ِ 58 7 لا 
ديكر اينكه "آنها در برابر مجازاتهاى سخت الهى هيج يار و ياور(و شفاعت كننده اى)ندارند"( و ليلا لَهُمْ من ناصرين ). 


همانكونه كه در ذيل آيه *١‏ سوره بقره كفته شدءتاريخ ير ماجراى يهود نشان مى دهد كه آنها علاوه بر انكار آيات الهى در 
كشتن ييامبران و مناديان حق» فوق العاده جسور بودندءو مجاهدانى را كه به حمايت آنها برمى خاستند از دم شمشير مى 
كذراندند»مسلم است مجازاتهاى سه كانه بالا كه در باره آنها كفته شد در مورد همه كسانى كه اعمال شبيه آنها دارند جارى 


نكته ها: 


حدر آيه اول آمراق به دالت و دغوت كتند كان به معروف و سق :در رديف يواميران شهرده شده اند و كفر بوخداوتد و 
اجتماع روشن مى سازد. 


ازآيه دوم شدت مجازات كسانى كه اقدام به قتل جنين مردم صالحى بكنند به خوبى روشن مى شووءزيرا سابقا كفته 
ايم "حبط "در باره همه كناهان نيست بلكه در مورد كناهان شديدى است كه اعمال نيكك را نيز از ميان مى برد (1١)و‏ از همه 


كذشته نفى شفاعت از اين اشخاص نشانه ديكرى بر شدت كناه آنها است. 


١-منظور‏ از" بِغَيِر >ق "ابق نبستك كدافى ثوان وياميران زابه عق كشت بلكه نظور اين است كه ققل ويامبران هميشه بداغير 


حق و ظالمانه بوده است و به اصطلاح '"بغير حق "قيد توضيحى است كه براى تاكيد آمده. 


0 لا 3 تْ 
"از جمله " فْبِسْوْهُمْ باب أليم "(آنها را به عذاب شديد بشارت بده) استفاده مى شود كه كافران معاصر ييامبر ص نيز 
مشمول اين آيه بوده اند در حالى كه مى دانيم آنها قاتل هيج يكك از انبياء نبوده اند و اين به خاطر آن است كه هر كس 


يهود)نسبت به برنامه هاى ييشينيان خود و اعمال خلاف آنها سخت وفادار بودند مشمول سرنوشت آنها خواهند بود. 


؟-كلمه "بشارت"در اصل به معنى خبرهاى نشاط انكيز است كه اثر آن در "بشره"و صورت انسان آشكار مى كرددءبه كار 


بردن كلمه بشارت در مورد عذاب در اين آيه و بعضى ديكر از آيات قرآن در واقع يكك نوع تهديد و استهزاء به افكار 


5/8٠١: ص‎ 


)١ -١‏ براى توضيح و بررسى در باره مساله '"حبط "به ذيل آيه 717 سوره بقره مراجعه فرمائيد. 


كنهكاران محسوب مى شود و اين شبيه سخنى است كه در ميان ما نيز متداول است كه اككر كسى كار بدى را انجام داد در 


مقام تهديد و استهزاء به او مى كوييم "مزد و ياداش تو را خواهيم داد"!. 


هدر حديثى از ابو عبيده جراح مى خوانيم كه مى كويد:از رسول خدا ص يرسيدم كداميك از مردم عذابش در روز قيامت 
اق عن كويدة اسظة فرموى: "كني كه افير واه كفل برشائد با هرد وا كه اميه مدروق :و نهى :اذ مك من كتلوسيس 
ِ . : 


اين آيه را تلاوت فرمود: وَ يَقتَلونَ النبيِينَ بعر حق و يَقَتَلونَ الذِينَ يَأمْرُونَ بالقسْطٍ مِنَ الناس ". 


سيش أقرزودة "اق ابااعبيدةابى اسرائل © ياميرعزا دن اغاز روزهر يك ساعت كشهووور ارد سال ؟1اثقر]لعابداة تن 
سوال جام الردتار و الور دامر امورو ساو وى زكر الجر ارا اجر در عات وو نحي الالارار ابن همان ايه كه 


خداوند مى فرمايد: قَبَشْوْهُمْ بعَذاب أليم ". (21 


2837 صفحه‎ "١ و‎ ١ مجمع البيان» جلد‎ 1-١ 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 1" تا 84؟] 


اشاره 
ِ لا , ل 
أله يز و إلى لين أونُوا يديم م اكاب مذعؤن إلا اب الل يكم تفع ثم يتل ري فخ و خم مغرضون 00١‏ ذلك 
ل م كار لا ل 
نع وان دعن ا إلا أ رثات و تع فى ه دينِهغ ا كاثوا , فو (؟1) فكي إذا بحم هم ليؤم لدَئتَ فيه و 


وف كل لفن ها كَسََتْ وَهُخ لآ يطعُت (5؟) 


6 


نر جمه: 


1-77 يا نديدى كسانى را كه بهره اى از كتاب(آسمانى)داشتند»به سوى كتاب الهى دعوت شدند تا در ميان آنها داورى 
كتلوسيسن كروهي از آنانء(با علم وآكاهى»)روى مى كردانند»در حالى كه(از قبول حق)اعراض دارند؟ 7-اين عمل آنهاءبه 
خاطر آن است كه مى كفتند: "تش (دوزخ)»جز جند ووزع دا نس رسله: 


(و كيفر ماءبه خاطر امتيازى كه بر اقوام ديكر داريم»بسيار محدود است.)"اين افترا(و دروغى كه به خدا بسته بودند)آنها را در 


دينشان مغرور ساخت(و كرفتار انواع كناهان شدند). 


0١-يس‏ حككونه خواهند بود هنكامى كه آنها را براى روزى كه شكى در آن نيس ت[روز رستاخيز]جمع كنيمءو به هر 
كسءآنجه(از اعمال براى خود)فراهم كرده»بطور كامل داده شود؟و به آنها ستم نخواهد شد(زيرا محصول اعمال خود را مى 


شان نزول: 
ذو كير "مجمع البيان "از"ابن عباس ' 'نقل شده كه در عصر بيامبر ص زن و مردى از يهود خيبر مرتكب زناى محصنه شدند با 


اينكه در تورات دستور مجازات ستكاران در باره اين جنين اشخاص داده شده بود»جون آنها از طبقه اشراف بودند 


ص :امع 


يهود از اجراى اين دستور در مورد آنها سرباز زدند و ييشنهاد شد كه به ييامبر اسلام ص مراجعه كرده داورى بطلبند به اين 


اميد كه مجازات خفيفترى از طرف او در باره آنها تعيين شود. هنكامى كه به ييامبر اسلام ص مراجعه كردند. 


بيغمير ص فرمود:همين تورات فعلى ميان من و شما داورى مى كندءآنها بذيرقتد و"ابن صوريا"را كه از داتشمندان آثان بود 
از"'فدك 'به مدينه دعوت كردندءييامير ص او را شناخت فرفوك قو أب صوريا"هستى؟! عرض كرد:بلى فرمود:تو اعلم علماى 
يهود مى باشى؟ كفي ادم ليق فكرديى كنذا قمر فى وشهون ذاه تس" از ترات را كه آيه"رجم"(سنكباران)در آن بود 
ييش روى او بككذا رندءاو كه قبلا از جريان كاه شده بود هنكامى كه به اين قسمت رسيد دست روى آن كذاشت و جمله هاى 
بعد را خواند"عبد الله بن سلام"كه قبلا از دانشمندان يهود بود و سيس اسلام اختيار كرده بود حضور داشت فورا متوجه يرده 
بوشنى "ابن ضوويا" شن و برخاسشة و دست افوا ارو ابن حتمله يرواشت و انوا ان متو زات قرافت كرديو كفت تورات 
مى كويد بر يهود لا-زم است هر كاه زن و مردى مرتكب زناى محصنه شوند هنككامى كه مدركك كافى بر جرم آنها وجود 
داشته بال سكة ياوا كوتدوسيس امير دسقور داذ مجازات مزبور طبق آيين آنها در مورد اين دو مجرم اجرا شود جمعى از 
يهود خشمناك شدند و اين آيه در باره وضع آنها نازل كرديد (1). 


ص :5/7 
)١-١‏ در تورات فعلى در سفر لاويان فصل بيستم جمله ٠‏ جنين مى خوانيم:"و كسى كه با زن غيرى زنا كند يعنى با زن 


همسايه خود(مثلا)زنا نمايد البته زانى و زانيه كشته شوند. در عبارت فوق كرجه حكم سنكباران صريحا نيامده ولى اصل 


مجازات اعدام آمده است ممكن است نسخه هاى تورات كه در عصر ييامبر ص وجود داشته داراى اين عبارت نيز بوده است. 


جرا تسليم حق نيستند؟ 


به دنبال آيات كذشته كه سخن از محاجه و بحث و كفتكوهاى لجوجانه كروهى از اهل كتاب به ميان آورد.در اين آيات 
روشن مى سازد كه آنها تسليم ييشنهادهاى منطقى نبودند و انككيزه هاى اين عمل و نتايج آن را نيز بازكو مى كند 


ذو آية نكمت هن قرمايد: "ا بامشاهده تكردى كماتى .را كديهرة اق ا كتاب اسماتى «اللسند و وغوت بدشوئ كتاب الهى 
شدتك تادز ينان انها ذاورى كتدولى ده اى از انها روئ كردانيدانك .و ازقبول حن اعراض تمودانك" ابن بدر يحالى بود كه 
كات انوبا لوحك الوى را نار .كرد يمر امارد 1 ٠‏ كادي الطب0010 الك لا ليبا وق لكات 
يدعَؤْنَ إلل| يكاب الله ليشكم يَينَهُخ ثم يكولى فَرِيقٌ مِنّْهُمْ و هُمْ مُعْرضُوتَ ). 


آرى آنها به همان حكم موجود در كتاب مذهبى خويش نيز كردن نمى نهادند و با بهانه جويى و مطالب , بى اساس از اجراى 


حدود الهى سرييجى مى كردند. 


ضمتا :|( :حملةه " أُويوا ؟ نيديا من الكلأان "بر.مى بذ كه توراث(و انجيلى)كه ور.وسث يهود ونصارئ دو آن عصر بودةتمام 
تورات و انجيل اصلى نبود.بلكه تنها قسمتى از آن بود احتمالا وقسمت بيشترازا ين دو كتاب آسمانىءاز ميان رفته يا تحريف 


شده بود. 


آيات ديكرى از قرآن مجيد نيز اين معنى را تاييد مى كند و شواهد و علايم تاريخى نيز مؤيد آن است كه اينجا جاى شرح آن 


سسثك. 


*** در آيه بعد دليل مخالفت و سريبجى آنها را شرح مى دهد كه آنها بر اساس يكك فكر باطل معتقد بودند از نزاد ممتازى 


هستند(همانكونه كه امروز نيز جنين فكر 


ص رن 


من كنتلا لوشدداها وااعمال انها كوادير اذ برسق ديد انها آست): 

ا 
آنها معتقد بودند ارتباط ويه اى با يروردكار دارند تا آنجا كه خود را فرزندان خدا مى ناميدند و مى كفتند: الك اللددة 
لاء 
ل" 'ما فرزندان خخدا و دوستان خاص او هستيم' ' (لو به همين دليل براى خود مصونيتى در مقابل مجازات الهى قايل 
بودند»لذا قرآن در لوال ا رو ا لإ ا لور ا تش دوزخ به ما نمى 

لا 


3 


0 0 
رسد"و اكر مجازاتى داشته باشيم ساد ووه سد لكت أنه انوا َن مسن الا إل بام ل 


"معدود "يعنى قابل شمارشءو معمولا به اشياء كم كفته مى شودءزيرا اشياء زياد قايل عارش تسعد يا شمارش انها مشكل 


است. 


ا 
منظور از " أاماً معدو يات "يا همان جهل روزى است كه آنها در غياب موسى ع كوساله يرستى كردند واد ين كناه عظيمى بود 


كه حتى خودشان نمى توانستند آن را انكار كنند 


ويا منظور روزهاى معدودى از عمرشان بود كه به كناهان فوق العاده صريح دست زده بودند تا آنجا كه خودشان هم قادر به 


انكارءيا توجيه و يرده يوشى بر آن نبودنك. 


سييسن مى افزايك :انها اين امنازات دروغين وا بدخدا سبيت مى داذفنل" وا ين افترا ودروغى را كه به خدا بسته بودند آنها را در 


دينشان مغرور ساخته بود" ( وَ عَرَّهُمْ فى دِينِهِم كاثوا يَفترُونَ ). 


0000 قرآن مجي ل در سومين و آخرين آيه مورد بحث»خط بطلا-ن بر تمام اين ادعاهاى واهى و خيالات باطل مى كشد ومى 


كويد:'"'يس جككُونه خواهد بود 


ص :6 


1/8 سوره مائده» ايه‎ (0 -١ 


هنكامى كه آنها را در روزى كه در آن شكى نيست جمع كنيمءو به هر كس آنجه را به دست آورده داده شود و به آنها ستم 
ع د لا لا ال 9 لا 
تخواهد شد 'لا فَكِيِفٌ إذا حَمَعْتاهُع لهؤم لآرَيْت فب وَ وُفْيْتْ كل نَفْس ا كُمَبِث وَ هع لا يُظْلَعُونٌ ). 


آرى در آن روز همه در دادكاه عدل الهى حاضر خواهند شدءو هر كس نتيجه كشته خخود را درو مى كندءو اعمال هر كس به 


فهمند هيج امتيازى بر ديكران ندارند و عدل الهى همه را شامل مى شود. 


فنعا از جمده" ا كلوقك "بداروشي ابن تق باسك من آيند كه باداش :و كف قبامك وانجات و بديكي دورجهاة 


ديكرءتنها بستكى به اعمال خود انسان دارد نه به يندارهاى واهى و خيالات باطل. 
نكته ها: 


١-آيا‏ ممكن است انسان دروغى بككويد و يا افترايى به خدا ببندد و بعد خودش تحت تاثير آن واقع كردد و به آن مغرور 
شودءآن جنان كه قرآن در آيات فوق در باره يهود نقل مى كند آيا اين باوركردنى است؟ ياسخ اين سؤال جندان مشكل 
نيست زيرا مساله فريب و جدان از مسائل مسلم روان شناسى امروز است كه كاهى دستكاه فكر و انديشه در بى اغفال و جدان 
برمى آيد و جهره حقيقت را در نظر و جدان خويش دكركون مى سازدءبسيار ديده ايم افراد آلوده به كناهان بزركى همجون 
قتل و سرقت و يااعتيادهاى كوناكون با اين كه زشتى اعمال خود را به خوبى درك مى كنند براى به دست آوردن آرامش 
كاذب و جدان مى كوشند مردم را مستحق اين كونه اعمال جلوه دهند و يا اينكه براى توجيه اعتيادهاى زيان بار خود 
كرفتاريهاى زندكى و مشكلات طاقت فرساى اجتماعى را بهانه مى كنند تا يناه بردن خويش را به مواد مخدر توجيه نمايند به 


علاوه اينككونه افترائات و امتيازات دروغين را نسلهاى ببشين اهل كتاب درست 


ص ١ن‏ 


كرده بودند و تدريجا براى نسلهاى آينده كه از واقعيت 1 ككاهى جندانى نداشتندء.(و براى كشف حقيقت به خود زحمت نمى 


دادند)به صورت عقيده مسلمى در آمله بود. 


١-ممكن‏ است كفته شود اعتقاد به "عذاب و كيفر محدود"در ميان ما مسلمانان نيز هست زيرا ما معتقديم كه مسلمانان براى 


هميشه در عذاب الهى نمى مانئد و بالاخره ايمان آنها موجب نجات آنان مى شود. 


ولى بايد به اين نكته توجه داشت كه ما هركز معتقد نيستيم كه يكك مسلمان كنهكار و آلوده به انواع جنايات فقط جند روزى 
عذاب الهى مى بيند بلكه ما معتقديم ساليان دراز كه مدت آن را جز خدا نمى داند كرفتار مجازات خواهد بود ولى مجازات 
او به خاطر ايمانش ابدى و جاويدان نمى باشد واكر در ميان مسلمانان راستى افرادى بيدا شوند كه جنين امتيازى براى خود 
قايل باشند و معتقد كردند كه در يناه نام اسلام و ايمان به ييامبر ص و ائمه اطهار ع مجازند هر كناهى را مرتكب شوند و 


مجازات آنها جند روزى بيش نخواهد بود سخت در اشتباه اند و از روح اسلام و تعليمات آن بر كنار مى باشند. 


به علاسوه ما امتيازى در اين مساله براى مسلمانان قايل نيستيم بلكه معتقديم يبروان هر امتى در عصر و زمان خود كه به ييامبر 
عصر خود ايمان داشته و ضمنئا مرتكب كناهى شده اند مشمول اين قانون هستند از هر نزادى كه باشند در حالى كه يهود اين 


امتياز را براى نزاد اسرائيل قايل بودند نه براى اقوام ديكر. 


قرآن به اين امتياز دروغين آنها ياسخ كفته ودر سوره مائده ايه هى كويد بل القع بَشَووقن خاق "ماهم بشرى همجون 
1 
ساير افراد بشر هستيدك . 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 2" تا /ا؟] 


0 
و لا ره م مه لا لا رلا 
ل الهم ليك انقلك يزنه الفلكه + من نشاء وَمَِْع للك مِمَنْ مشاه و مُهِرُ من نشاء و كُذِلٌ من نضا يوك لحر نك علا 
011 تك كا 0 5 
كل سَنْء قَدِيد (9) ولج الليل فى النها رو تُولِج أ لنّهَارَ فى اللبل وَ تُحْرِجٌ أَلْحَيّ من الْميْتِ وَ تُخْرِحٌ الْمَيّتَ مِنَ لْحَيّ و تَرُقُ مَنْ 


لا 
كشاة بغَثِر حللاب 00 


نر جمه: 


#اشبكو: "بازالها امالك حكومتها توى به هر كس بكوافى يحكومت مى خفني فو ازا هر كس بخواه يحكومت راهى 
كيرى»هر كس را بخواهىءعزت مى دهىءو هر كه را بخواهى خوار مى كنى.تمام خوبيها به دست توستءتو بر هر جيزى 


قادرى. 


للا -شب رادر روز داخل مى كنىءو روز را در شبء.و زنده رااز مرده بيرون مى آورىءو مرده رااز زنلهءو به هر كس 
بخواهى»بدون حساب.روزى مى بخشى." 

شان فزول: 

مفسر معروف "طبرسى "در '"مجمع البيان"دو شان نزول براى آيه اول ذكر كرده است كه هر دو يكك حقيقت را تعقيب مى 
كنتك: 

١-هنكامى‏ كه بيغمبر اكرم ص مكه را فتح نمودءبه مسلمانان نويد داد كه به زودى كشور ايران و روم نيز زير يرجم اسلام قرار 
خواهد كرفت/منافقان كه دلهايشان به نور ايمان روشن نشده بود و روح اسلام را دركك نكرده بودند»اين مطلب را اغراق آميز 
تلقى كرده و با تعجب كفتند:محمد ص به مدينه و مكه قانع نيست و طمع در فتح ايران و روم دارد در اين هنكامءآيه اول نازل 


شد. 


ص اا 


"-هنكامى كه بيغمبر كرامى ص به اتفاق مسلمانان مشغول حفر خندق در اطراف مدينه بود و با نظم خاصى مسلمانان» كروه 
كروه با سرعت و جديتء مشغول حفر خندق بودند تا بيش از رسيدن سياه دشمنءاين وسيله دفاعى»تكميل كرددءناكهان در 
ميان تغخندق سبك :سفيد :بر ر كةو سكخى بدا شد كه مشلمانان الشكستن وحركت دادن: ان عاخن ماتلائدة "شلمان '"'بهتحخصور 
ييامبر ص رسيد و جريان را عرض كردءييامبر وارد خندق شد و كلنكك رااز سلمان كرفت و محكم بر روى سنكك فرود 
آوردءاز برخورد كلنكك با سنككءجرقه اى جستن كرهدهءبيامبر ص تكبير فتح و بيروزى كفت.مسلمانان نيز با او هم صدا شده و 
آهنكك تكبير در همه جا يبجيدءبار ديكر ييامبر ص كلنكك را بر سر سنكك فرود آورده مجددا جرقه اى جستن كرد و قسمتى از 
سنكك شكست و صداى تكبير ييروزى ييامبر و مسلمانان» فضاى اطراف را ير كردءبراى سومين بار »كلنكك را بلند كرد و بر بقيه 
سنكك محكم كوبيد»مجددا از برخورد كلنكك با سنككءجرقه اى جستن نمود و اطراف خود را روشن ساختءو بقيه سنكك 


درهم شكسته شد و براى سومين بار صداى تكبير در خندق يبجيد. 


سلمان عرض كرد:امروز وضع عجيبى از شما مشاهده كردم! ييامبر ص فرمود:در ميان جرقه اى كه بار اول جستن كرد كاخهاى 
حيره و مدائن را ديدم و برادرم جبرئيل به من بشارت داد كه آنها در زير يرجم اسلام قرار خواهند كرفت!در درون جرقه دوم 
كاخهاى روم را ديدمءو هم او به من خبر داد كه در اختيار ييروانم قرار خواهد كرفت.در سومين جرقه.كاخهاى صنعاء و 
سرزمين يمن را ديدم واو به من بشارت داد كه مسلمانان بر آن ييروز مى شوند و من در آن حالءتكبير ييروزى كفتمءاى 
مسلمانان به شما مده باد!... 


مسلمانان راستين از خوشحالى در يوست نمى كنجيدند و خدا را شكر مى كردند.اما منافقان»جهره در هم كشيده و با ناراحتى 


و به صورت اعتراضء كفتند: 


ص 6 


جه آرزوى باطل و جه وعده محالى؟!در حالى كه اينها از ترس جان خودءحالت دفاعى به خويش كرفته اند و مشغول حفر 
خندق هستند وبا آن دشمن محدود. ياراى جنكك ندارند» خيال فتح كشورهاى بزركك جهان را در سر مى يروراننددر اين 


موقع آيات مورد بحث نازل شد و به آنها ياسخ كفت. 


0 


لعسير: 


همه جيز به دست اوست! 


در آيات قبل سخن از امتيازاتى بود كه اهل كتاب(يهود و نصارى)براى خود قايل بودند و خود رااز خاصان خداوند مى 
ينداشتند(علاوه بر اين مدعى بودند حاكميت و مالكيت نيز از آن آنها است)خداوند در اين دو آيه ادعاى باطل آنان را با اين 
بيان جالب رد مى كند.مى فرمايد: بككو:بارالها!مالك ملكها توبى؛تو هستى كه به هر كس بخواهى و شايسته بدانى حكومت 
بن متش و او هر كين كوافن سكرمية راجدا مى سازى "مل اللَهُع لبك العلي تُؤْتى الْمُلْك من نشاء و تثح الْملعك 
1 


5 و 2م 5 لا و0 2 
"هي كس وا يتواهى يز فت عرزت من نات وهر كس ذا اوافه كن واكك ذلك قرارهى ذهى "دو نر من نشاك و ندل 
ِل 
قن تشاة د 


و در يكك جمله "كليد تمام خوبيها به دست تواناى تو استءزيرا تو بر هر جيز توانايى "( بيك الْحَبِرُ إنَك عَللِ كل شَيْءٍ قَدِيرٌ 
. 


ناكنته بدا اسك كاسظون أن ارادهو مشنيت الهن در ابن آاين ست كد يدون عسات وى ذليل عزف را به كدي فى 
بخشد ويا ازاو مى كيردءبلكه مشيت او از روى حكمت و مراعات نظام و مصلحت و حكمت جهان آفرينش و عالم انسانيت 
است و كاه اين حكومتها به خاطر شايستكى ها استءو كاه حكومت ظالمان هماهنكك ناشايستكى امتها است. 


ص :5940 


اين نكته نيز قابل توجه است كه لفظ "خير"افعل التفضيل است و معادل فارسى آن"بهتر "مى باشدءو براى برترى جيزى بر جيز 
ديكر ذكر مى شود ولى در بسيارى از موارد»به معنى خوب(بدون مفهوم صفت تفضيلى)نيز به كار مى رود و ظاهر اين است 


كه در آيه مورد بحث به معنى دوم است.يعنى سرجشمه تمام خوبيها ازاو و به دست او است. 


جمله" بدك الْحَيِرُ "با توجه به الف ولام استغراق در"الخير"و مقدم شدن خبر بر مبتدا(زيرا بيدكك الخير فرموده نه الخير 
بيدكك)نشان مى دهد كه تمام خيرها و بركات و نيكها و خوبيهاءدر دست خدا استءو ضمنا از اين جمله استفاده مى شود كه 
هم عزتءخير است وهم ذلتءو هم بخشيدن حكومت وهم كرفتن آن»هر كدام در جاى خود خير است و بر طبق قانون 
عدالتءو شرى وجود نداردءجانيان و بدكاران»خيرشان در آن است كه در زندان باشندءو نيك وكاران با ايمان»خيرشان در 


ازادى است. 


به تعبير ديكر در جهان هستى شرى وجود نداردءاين ما هستيم كه خيرات را مبدل به شر مى كنيم و اكر مى كويد:خير تنها به 


دست تواست واز شر سخنى نمى كويدءبه خاطر آن است كه شرى از ذات ياكك او صادر نمى شود. 


جمله" إِنّك عَللِْ كل شَيْءٍ قَدِيرٌ "در واقع دليلى است بر تمام آنجه در اين آيه آمده زيرا وقتى او بر هر جيز قادر 


است»حكومت وعزت و خيرات به دست اواست. 
سؤال: 


در اينجا سؤال مهمى مطرح است و آن اينكه ممكن است كسانى از آيه فوق جنين نتيجه بكي رند كهءهر كس به حكومتى مى 
رسد و يا از حكومتءسقوط مى كندءخواست خدا بوده و نتيجه اين سخنءامضاى تمام حكومتهاى جباران و ستمكران تاريخ 
از قبيل حكومت جنكيز و هيتلر و...مى باشدءاتفاقا در تاريخ نيز 


قن جالع 


مى خوانيم كه "يزيد بن معاويه "هم براى توجيه حكومت ننككين و ظالمانه خود به اين آيه استدلال كرد .)١(‏ 


به همين جهت در كلمات مفسرانءبراى حل اين اشكال توضيحاتى در باره آيه ديده مى شود از جمله اين كه:آيه مخصوص به 


حكومت هاى الهى است و يا مخصوص به حكومت بيامبر اكرم ص و يايان دادن به حكومت جباران قريش است. 


خداستءولى با اين توضيح كه:خداوند يكك سلسله عوامل و اسباب براى ييشرفت و ييروزى در اين جهان آفريده استءو 
انضاده إل كار ارم اسان هناة نقيت كنذا ابتك 


تابر اب خواست عدا يعتى آثارئ كه دز آن اسبات و غوامل افريندة شده اس جحال اكر اقراد ستمكر و ثاصالحى (هفمجون 
جدكيز و يزيك وفرعون و ماتدد اينها)از آنوسايل استفاده كردتد و ملت 'هايئ ضتعيق :و زبوك و ترسوعيه آن تن در ذادند و 
حكومت ننكين آنها را تحمل كردندءاين نتيجه اعمال خود آنها است»هكه كفته اند: "هر ملتى لايق همان حكومتى اسث كه 
دارد"! ولى اكر ملتها آكّاه بودند و آن عوامل و اسباب رااز دست جباران كرفته و به دست صالحان دادند و حكومت هاى 
عادلانه اى به وجود آوردند باز نتيجه اعمال آنها است كه بستككى به طرز استفاده از عوامل و اسباب الهى دارد. 


در حقيقت آيهءبيدار باشى براى همه افراد و جوامع انسانى است كه بهوش باشندءو از وسايل ييروزى بهره كيرند و يبش از 
آنكه افراد ناصالح بر آنها جيره شوند و مقامات حساس اجتماع رااز دست آنها بككيرند آنها بكوشند و ستككرها را اشغال كنند. 


ص حاورا 


كوتاه سخن اينكه:خواست خداوند همان است كه در عالم»اسباب آفريده تا جكوته مااق عالم اسباب استفاده كنيم. 

ا در آيه بعد براى تكميل اين معنى و نشان دادن حاكميت خداوند بر تمام عالم هستى مى افزايد:'"'شب رادر روز داخل 
مى كنى و روز را در شب و موجود زنده رااز مرده خارج مى سازى و مرده رااز زندهءو به هر كس اراده كنى بدون حساب 
لأ 5 لا 


و به اين ترتيب مساله تغيير تدريجى شب و روز»كوتاه شدن شب در نيمى از سال كه از آن تعبير به داخل شدن شب در روز 
شده است و بلند شدن شبها در نيم ديككر(دخول روز در شب)و همجنين خارج شدن موجودات زنده از مرده»و موجودات مرده 


از زنده؛و روزيهاى فراوانى كه نصيب بعضى از افراد مى شودءهر يكك نشانه بارزى از قدرت مطلقه اوست. 
نكته ها: 


١-"ولوج‏ "در لغت به معتى "دخخول "اسك فاو ابه مى كويد: خداوند»شب را در روز وروز را در شب داخل مى كند(در هشت 


مورد ديكر قرآن نيزءبه اين معنى اشاره شده است). 


منظور ازاين جمله همان تغيير تدريجى محسوسى است كه در شب و روزء در طول سالءمشاهده مى كنيمءاين تغيير بر اثر 
انحراف محور كره زمين نسبت به مدار آن كه كمى بيش از 77 درجه است و تفاوت زاويه تايش خورشيد مى باشدءلذا مى 


عد جوع 


بلند و شبهاءكوتاه مى شود تا اول تابستان»سيس به عكس .ءشبها بلند و روزها كوتاه مى شود و تا اول زمستان ادامه دارد.اما در 


بلاد جنوبى(نقاط يايين خط استوا) درست به عكس است. 
بنا بر اين»خداوند دائماءشب و روز را در يكديكر داخل مى كندءيعنى از يكى كاسته به ديكرى مى افزايد. 


ممكن است كفته شود كه در خط حقيقى استوا و همجنين در نقطه اصلى قطب شمال و جنوبءشب و روز در تمام سال 
مساوى هستند و هيجكونه تغييرى بيدا نمى كندءشب و روز در خط استوا در تمام سال هر كدام دوازده ساعت و در نقطه قطب 


در تمام سال»يكك شب 8 ماهه و يكك روز به همان اندازه استءينا بر اين آيه جنبه عمومى ندارد. 


در ياسخ اين سؤال بايد كفت:خط استواى حقيقى» يك خط موهوم بيش نيست و هميشه زندكّى واقعى مردم يا اين طرف خط 
استوا است يا آن طرف.و همجنين نقطه قطبءنقطه بسيار كوجكى بيش نيست و زندكّى ساكنان مناطق قطبى (اكر ساكنانى 


داشته باشد)حتما در مكانى وسيع تر از نقطه حقيقى قطب استهء بنا بر اين هر دو دسته اختللاف شب و روز دارند. 


آيه ممكن است علاوه بر معنى فوق.معنى ديكرى را هم در بر داشته باشد و آن اينكه شب و روز در كره زمين به خاطر وجود 
طبقات "جو "در اطراف اين كره به صورت ناكهانى ايجاد نمى شودءبلكه روزءبه تدريج از فجر و فلق شروع شده و كسترده مى 


كردد و شب از شفق و سرخى طرف مشرق به هنكام غروب آغازءو تدريجا تاريكى همه جا را مى كيرد. 


تدريجى بودن تغيير شب و روز به هر معنى كه باشد آثار سودمندى در زندكانى انسان و موجودات كره زمين داردءزيرا 


يرورش كياهان و بسيارى از جانداران در يرتو نور و حرارت تدريجى آفتاب صورت مى كيردءبه اين معنى كه از 


ص :عاوع 


آغاز بهار كه نور و حرارتءروز به روزءافزايش مى بابد كياهان و بسيارى از حيوانات هر روز مرحله تازه اى از تكامل خود را 
طى مى كنند و جون با ككذشت زمانءنور و حرارت بيشترى لازم دارند و اين موضوع به وسيله تغييرات تدريجى شب و روز 


تامين مى كردد.مى توانند به نقطه نهايى تكامل خود برسند. 


هر كاه شب و روز هميشه يكسان بود.نمو و رشد بسيارى از كياهان و حيوانات»دجار اختلال مى شد و فصول جهار كانه كه 
لأنزمه'"اختلق شب زوون'و حكوتكى زاويه تاش آافنات 'است ازانينة :رقت وظها اسان ازفوايد اختلاق فضول ابن 


بهره مى مانك. 


همجنين اكر معنى دوم در تفسير آيه را در نظر بككيريم كه آغاز شب و روزء تدريجى است نه ناكهانى و حتما شفق و بين 
الطلوغيق قن بان ابن دو استوروشى فى شوة كه ابم دوجن بودن شو و روزةتزائ ساكان رمن تعمتث رز ركى اسة نويا 
كم كم با تاريكى يا روشنايى آشنا مى شوند و نيروهاى جسمى و زندكى اجتماعى آنان بر آن منطبق مى كردد.در غير اين 


صورت.مسلما ناراحتيهايى به وجود مى آمد. 


موه 


اسجمله " تُخْرِجٌ الْحَىَ مِنَ الْمَيّتِ وَ تُخْرجٌ الْمَيتَ مِنَ الْحَيَ "و شبيه آن در جندين آيه از قرآن مجيد به جشم مى خورد كه مى 


م 


حَ 1 ٠. ٠٠. ٠.‏ اه 5 1" 1 
كويد: خداوند زنده را از مرده و مرده را از زنده بيرون مى اورد 5 


متظون انتوق اوردن زنله اذ موده همان بيدايش حيات از موجودات بى جان استء زيرا مى دانيم آن روز كه زمين آماده 
يذيرش حيات شد.موجودات زنده از مواد بى جان به وجود آمدندءاز اين كذشته دائما در بدن ما و همه موجودات زنده 


عالم»مواد بى جان»جزو سلولها شده. تبديل به موجود زنده فى كرد نك 
بيدايش مردكان از موجودات زندهءنيز دائما در مقايل جشم ما مجسم است. 
در حقيقت آيه اشاره به قانون تبادل دائمى مركك و حيات است كه 


ص :6 


عمومى ترين و بيجيده ترين و در عين حال جالب ترين قانونى است كه بر ما حكومت مى كند. 


براى اين آيه»تفسير ديكرى نيز هست كه با تفسير كذشته.منافاتى ندارد و آن مسئله زندكى و مركك معنوى استءجه اين كه 
مى بينيم كاهى افراد با ايمان كه "زندكان حقيقى "هستند از افراد بى ايمان كه '"مرد كان واقعى ''محسوب مى شوند به وجود 


مى آيند و كاهى به عكسءافراد بى ايمان از افراد با ايمان متولد مى شوند. 
قرآن زند كَى و مركك معنوى را در آيات متعددى نه كفر وى انمان تغبير كاده است. 


مطابق اين تفسيرءقرآن مساله به هم ريختن قانون"توارث"را كه بعضى از دانشمندان آن را از قوانين قطعى طبيعت مى 
دانند»اعلاسم مى داردءزيرا انسان به خاطر داشتن آزادى اراده مانند موجودات بى جان طبيعت نيست كه تحت تاثير اجبارى 
عوان:مخلق باشدهوابخ ود يكى از قدرث تمابى هاى خذااست كه آثار كفن وا اذ ووه فرزفدان كافر(آنها كدامئ 
خوافنت واقعا مامه ناشفد )فى شو كدو كال مان نوا ان وجودهفروندا سوم (انها كد خراهد :راقع كاف باشتتد )ارين من 


وذو انم تاذل :راقم كدعو من قافنا برازمبية حافع ساعد وهتاميناعد انق ووز كرده از تأعصه لوف 


همين معنى در روايتى از ييامبر اسلام ص به ما رسيده است جنان كه در تفسير(الدر المنثور»از سلمان فارسى نقل شده كه 


رسول خدا ص در تفسير آيه " تَخْرجٌ الي مِنَّ المَيّتِ... "فرمود:يعنى مؤمن رااز صلب كافر و كافر را از صلب مؤمن خارج 


ا لا 5 
#تتجيلة و تورف مَنْ تَشَاء بكَهِر جلاب "به اصطلاح از قبيل ذكر "عام "بعد از"خاص "است زيرا در جمله هاى قبل»نمونه هايى 
از روزيهاى خداوند به بندكان, بيان شده است و دراين جمله مسالهءبه صورت كلى و عمومى تر در تمام مواهب وارزاق ذكر 


كرديده يعنى نه تنها عزت و حكومت و حيات و مركك به دست خدا است 


ص اع 


بلكه هر نوع روزى و موهبتى از ناحيه او است. 


عدا بك مطلكاني رون ينات اوه انق است كه درياى مواهب الهى آن قدر وسيع و يهناور است كه هر قدر به هر 


-ه م 


كين بخشد كمترين تاترقنبرائ او تمن كدو لحان به "كاه داشكم عبات '"تتذارةةزير | حينات را انها تكد دارتد كه 
سرمايه محدودى دارندءو بيم تمام شدن يا كمبود سرمايه در باره آنها مى رود»ءجنين اشخاصى هستند كه دائما در عطاياى خود 
سارك رتل يضاةا سرمايه آنها از دست برودءاما خداوندى كه درياى بى يايان هستى و كمالاات است.نه بيم كمبود دارد»و نه 


كسى از او حساب مى كيردءو نه نيازى به حساب دارد. 


از آنجه كفته شد.روشن مى شود كه اين جمله.منافات با آياتى كه بيان تقدير الهى و اندازه كيرى و لياقت و شايستككّى افراد و 


حكمت و تدبير آفرينش را بيان مى كندءندارد. 


عرق ال بكيكوف در اينجا مطرح است و آن اينكه:از نظر قانون آفرينش و حكم عقل و دعوت انبياء»ءهر كسى در كسب سعادت 
و خوشبختى وعزت و ذلت و تلاش و كوشش براى كسب روزى خويش مختار و آزاد است»يس جكونه در آيه فوق»همه 
اينها به خداوند نسبت داده شده است؟! ياسخ اين سؤال اين است كه سرحشمه اصلى عالم آفرينش و تمام مواهب و قدرت 
هايى كه افراد دارند».خداستءاوست كه همه امكانات را براى تحصيل عزت و خوشبختى در اختيار بندكانءقرار داده»و اوست 
كه قوانينى در اين عالم وضع كرده كه اككر يشت يا به آن بزنندءنتيجه آنءذلت استءو به همين دليل همه اينها را مى توان به او 
نسبت دادءولى اين نسبت: هركز منافات با آزادى اراده بشر نداردءزيرا انسان كه از اين قوانين و مواهبءاز اين قدرت هاو 


نيروهاء. حسن استفادهءبا سوء استفاده مى كند. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيه /1] 


اشاره 
1 0 ع 1 0 

ا ب ع ل م اي بن و اق و يي د ا لط د ل م 
ل العزمنوم الكافِرينَ أَوْلَاءَ مِنْ دُونِ الْمَؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفْعَل ذلك فَلَيِسَ مِنّ آلله فى شَيْءٍ إلا أنْ تَنّقوا مِنّْهُمْ قاهَ وَ يُحَذَْرُكمٌ 
آللَهُ تَفْسَهُ وَ إِلَى الله المصيرُ (8) 


ترجمه: 


8"-افراد با ايمان نبايد به جاى مؤمنان»كافران را دوست و سريرست خود انتخاب كنند»و هر كس جنين كند.هيج رابطه اى با 
خدا ندارد(و ييوند او بكلى ازخدا كسسته مى شود)ءمكر اينكه از آنها به يرهيزيد(و به خاطر هدفهاى مهم ترى تقيه 
كنيد).خداوند شما رااز (ثافرماتى )خوووير خذر مى ذارذهو با زكشت(شماابه سوئ خداست. 


0 


تفسير: 
با دشمنان طرح دوستى نريزيد 


ال فوس با كافران شدذيدا نهئ فى كتلءزيرا اكر ابن دوسيهايه خاطر كسن قدرت واثروت وغزتث ابيكنهمه ابنها به دسحت 


خدااست. 


5 


لا 22 اق ع 
فرمايد:"افراد با ايمان نبايد غير از مؤمنان(يعنى)كافران را دوست و ولى و حامى خود انتخاب كنند" لا يَنَْحَد الْمُؤْمِنُونَ 


الْكافِرِينَ ولا مِنْ دُونِ الْمَؤْمِنِينَ ). 21 


- -ه إن ل] 2 
"لو هر كسري جنير كند در هيج جيز از خداوند نيست"و رابطه خود رابه كلى از يرورد كارش كسسته اسك( و مَنْ يفقل ذلكك 
فلئِس مِنَّ الله فى شئء ). 


اين آيه در زمانى نازل شد كه روابطى در ميان مسلمانان و مش ركان با يهود و 


ص ارا 


3 0 "اولياء "جمع "ولى "و در اينجا به معنى دوست و حامى وهم ييمان و يار و ياور سيت 


نصارى وجود داشت»و جون ادامه اين ارتباطءبراى مسلمين زيانبار بود»مسلمانان ازاين كار نهى شدندءاين ابه در واقع يكك 
درس مهم سياسى اجتماعى به مسلمانان مى دهد كه بيكانكان را به عنوان دوست و حامى و يار و ياور هركز نيذيرند» و فريب 


با هدف واقع شدة 3 وبشارى ازامؤارةااز ابن وهكدن وده اسك 
تاريخجه استعمار مى كويد:هميشه ظالمان استثما ركّر در لباس دوستى و دلسوزى و عمران و آبادى ظاهر شده اند. 


فراموش نبايد كرد (وازه استعمار كه به معنى اقدام به عمران و آبادى است نيز از همين جا كرفته شده)آنها به نام عمران و 
آبادى وارد مى شدند و هنكامى كه جاى ياى خود را محكم مى كردندءبيرحمانه بر آن جامعه مى تاختند و همه جيز آنها را به 


يغما مى بردند. 


جمله "من دون المؤوتِين "اشاره به اين اث كد ذو وتدكن الجتماعىن هر كس تبان به دوستانو ياوراتى :داردةولئ اقراذ نا ايمان 
بايد اولياى خود را از ميان افراد با ايمان انتخاب كنند و با وجود آنان جه نيازى به كفار بى رحم و ستمكر استءو تكيه بر 
وصف ايمان و كفرءاشاره به اين است كه اين دو از يكديكر بيككانه و آشتى نايذيرند. 


0م 
جمله'" فلس دق الذي فى شديم "نارون ايتنى اسن كدافزادق: كديا مشتمبان عند ونه دوسق وحمكاوى برقرار 


سازندءارتباطشان با خداوند و خدا يرستان كسسته مى شود. 
لا : 
٠.‏ 5 3 جإزثا له ٠.‏ "1 جح 5 اآاايه 7 ام 5 ىلا2 
سيس به عنوان يكك استثناء از اين قانون كلى مى فرمايد: مكر اينكه از آنها به يرهيزيد و تقيه كنيد( إلا أنْ تَنَقوا مِنْهُمْ تقاءٌ ). 


همان تقيه اى كه براى حفظ نيروها و جل وكيرى از هدر رفتن قوا و امكانات و 


ص :9494 


در جنين موردىءجايز است كه مسلمانان با افراد بى ايمانءبه خاطر حفظ جان خود و مانند آن ابراز دوستى كنند. 


ودر يايان آيهء.هشدارى به همه مسلمانان داده.مى فرمايد: "خداوند شما را از(نافرمانى)خود بر حذر مى داردءو بازكشت(همه 
شما)به سوى خداست( وَ ِيَحَذرُكمٌ الله نَفْسَهُ وَ إِلَى الله الْمَصِيرُ ). 


ينناو از سوى يكرا فرعا ند:"ا كر معالفت كيد ناز كفت همه شما به سوى او أسث و تسيخه اعمال خرودرا خو اهيل 


ادي 


اشاره 
١-تقيه‏ يك سير دفاعى است 


درست است كه كاهى انسان به خاطر هدفهاى عالى ترءبه خاطر حفظ شرافتءو به خاطر تقويت حق و كوبيدن باطل حاضر 
است از جان عزيز خود نيز در اين راه بككذردءولى آيا هيج عاقلى مى تواند بككويد جايز است انسان بدون هدف مهمى جان 
خود را به خطر اندازد؟اسلام صريحا اجازه داده كه انسان در موردى كه جان يا مال و ناموس او در خطر است و اظهار 
حقءهيجكونه نتيجه و فايده مهمى ندارد موقتا از اظهار آن خوددارى كند و به وظيفه به طور ينهانى عمل نمايد.جنان كه قرآن 
دن ليا قوق خاط فقاة ماحكه دو با تعيردى كر وى اليه 0# ااابمورة فحل يعن فرمايية: 7 !3210 ترمو قله فطمزل يال لكا الممكر 
كسى كه از روى اجبار جيزى بر خلاف ايمان اظهار مى كند و قلب او با ايمان مطمئن و آرام است. 


تواريخ و كتب حديث اسلامى نيز سركذشت "عمار"و يدر و مادرش را 


6٠٠١: ص‎ 


فراموش نكرده كه در جنككال بت يرستان كرفتار شدند و آنهارا شكنجه دادند كهازاسلام بيزارى بجويند يدرو 
مادو عمان"از ايف كان خنوذداوى كردثك وعلادست مشركان كشه شدند ولى "عمار"انجه واكه انهااس عواسهديا زبان 
اظهار داشت و سيس كريه كنان از ترس خداوند بزركك به خدمت ييامبر ص شتافت ييامبر ص به او فرمود:"ان عادوا لكك فعد 
لهم "»(اكر باز هم كرفتار شدى و از تو خواستند آنجه مى خواهند بككُو) (1)و به اين وسيله اضطراب و وحشت و كريه او را 


آرام ساخت. 


نكته اى كه بايد كاملا به آن توجه داشت اين است كه تقيه در همه جا يكك حكم ندارد بلكه كاهى واجب و كاهى حرام و 


زمانى مباح مى باشد. 


وجوب تقيه در صورتى است كه بدون فايده مهمى جان انسان به خطر بيفتد, اما در موردى كه تقيه موجب ترويج باطل و 


كمراه ساختن مردم و تقويت ظلم و ستم كردد حرام و ممنوع است. 


روى اين اساس تمام ايراداتى كه در اين زمينه شده ياسخ داده خواهد شد در حقيقت اكر خورده كيران در اين باره تحقيق مى 
كردند واقف مى شدند كه شيعه در اين عقيده تنها نيست بلكه مساله تقيه در جاى خود يكك حكم قاطع عقلى و موافق فطرت 
السانى اسك تكد 


زيرا تمام مردم عاقل و خردمند جهان هنككامى كه خود را بر سر دو راهى ببينند كه يا بايد از اظهار عقيده باطنى خود جشم 
يبوشند ويا با اظهار عقيده خود جان و مال و حيثيت خود را به خطر افكنندءتحقيق مى كنند اكر اظهار عقيده در موردى باشد 


اثر قابل ملاحظه اى در آن نبينند از اظهار عقيده جشم مى يوشند. 
ص 6١٠١:‏ 


.58/ مجمع البيان»جلد هو 8 صفحه‎ 0-١ 


؟- 7) اقتباس از كتاب "آثين ما "صفحه ع8" 


"-تقيه يا تغيبر شكل مبارزه 


در تاريخ مبارزات مذهبى و اجتماعى و سياسى زمانهايى بيش مى آيد كه مدافعان حقيقت اكر بخواهند به مبارزه شكار 
دست بزنند هم خودشان وهم مكتبشان به دست نابودى سيرده مى شود و يا لا-اقل در معرض مخاطره قرار مى كيرد مانند 
وضع شيعيان على ع در زمان حكومت غاصب بنى اميه در جنين موقعى راه صحيح و عاقلانه اين است كه نيروهاى خود را به 
هدر ندهند و براى بيشبرد اهداف مقدس غود به مبارزات غير مستقيم و يا مخفيانه دست بزنند و در حقيقت تقيه براى اينكونه 
مكتبها و يبروان آنها در جنين لحظاتى يكك نوع تغيبر شكل مبارزه محسوب مى شود كه مى تواند آنها راز نابودى نجات 
دهدءو در ادامه مجاهدات خود بيروز كرداند.كسانى كه بر تقيه بطور دربست قلم بطلان مى كشند معلوم نيست براى اينكونه 
موارد جه طرحى دارند؟آيا نابود شدن خوب است ويا ادامه مبارزه به شكل صحيح و منطقى؟راه دوم همان تقيه است و راه 


اول جيزى است كه هيج كس نمى تواند آن را تجويز كند. 


از آنجه كفتيم روشن شد كه تقيه يك اصل مسلم قرآنى است ولى در موارد معين و حساب شده كه ضابطه آن در بالا آمد»و 
اينكه مى بينيم بعضى از ناآ كاهان تقيه را از ابداعات بيروان اهل بيت ع مى شمرند دليل بر اين است كه با آيات قرآن آشنايى 


زيادى ندارند. 


[سوره آل عمران (1): آيه 19] 


اشاره 
وه و لا و م لا 2 لا 07 لا لا َم لا عو ا - 
قل إِنْ تَخفوا ما فى صُدُو ركم أؤ تَبدُوة يَعْلَمه آله وَ يَعلمُ لما فى السَطِاوَاتٍ وَ ها فى الأْض و اَللَهُ عَللِم كل شَيْءِ قَدِيدٌ (19) 


- 


نر جمه: 


هابكو: "كر آنجه رادر سينه هائ شماستءينهان داريد يا آشكار كنيد»خداوند آن را مى داندءو (نيز)از آنجه در آسمانها و 
زميق است ا كاه هى باشلهو ختداوتك بر هر حير توانات . 


تفسير: 


اواز اسرار درون شما آ كاه است 


در آيه قبل»دوستى و همكارى با كافران و دشمنان خداءو تكيه كردن بر آنان شديدا مورد نهى واقع شدهءجز در موارد تقيه»و 
از آنجا كه بعضىءممكن است همين استثناء را بهانه اى براى بركزيدن كافران به دوستى و تن در دادن به ولايت و حمايت 
آنها قرار دهندءو با سوء استفاده از عنوان تقيه با دشمنان اسلام رابطه برقرار سازند در اين آيه به آنها هشدار داده»مى 
فرمايد:"بكوناكر آنجه را در سينه هاى شما استءينهان سازيد يا آشكار كنيد خداوند آن را مى داند"" قل إِنْ تُحْهُوا لما فى 
صُدُو ركم أؤ تُِدُوهُ يَعلَمَُ الله / 


نه تنها اسران درون شما را فى:دانذ بلكه "آنجه را كه در آسمانها و آنجه را در زمين است(نيز)مى داند(و علاوه بر اين آ كاهى 


وسيع)خداوند بر هر جيزى توانا است "و بَعْلَمُ ا فى المَطائَاتٍ ونا فى الْأَرْض و اللَهُ عَللِ كل شَئْءٍ قَدِيرٌ ). 


بنا بر اين او با علم بى يايانش كه يهنه زمين و آسمان رافرا كرفتهءاز نيات همه شما با خبر استءو قدرت بر كيفر دادن 


كنهكاران را نيز دارد. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيه ]1٠‏ 


اشاره 


“"-روزى كه هر كسءآنجه را از كار نيك انجام داده»حاضر مى بيندءو آرزو مى كند ميان اوءو آنجه از اعمال بد انجام 
داده.فاصله زمانى زيادى باشد.خداوند شما را از(نافرمانى) خودشء.بر حذر مى دارد»و(در عين حال»)خدا نسبت به همه 
تفسير: 

اشاره 

اين آيه تكميلى است بر آنجه در آيه قبل آمدء.و از حضور اعمال نيكك و بد در قيامت يرده بر مى داردءمى فرمايد:'به ياد 
آوريد روزى را كه هر كس آنجه را از كار نيكك انجام داده حاضر مى بيند و همجنين آنجه را از كار بدءانجام داده است"( 
مه م وى ثة يه لارء )ه 00 وا د 1و لوست ده ا 

يَوْمَ تجد كل نفس ما عملت مِنْ خثر مُخضرا وَ ما عَمِلتْ مِنْ شُوءٍ ). 21 


5 
- 3 لا ضع 2 . يما 


"مساك كدفوسة من دائفياة او و ]اق اعمال يدقاصله داق :زبادى اهد'"( كو لو أن كا ونه أكذا تعدا 


تعى كويد آرؤؤ من كنك اعمال بنش تابود شود زيراهى ذائد حيرض در جهان تارود ثمى قوف يلكة ارزوفى كتدديا آن فاضلة 


5 


"امد "در لغت به معتى مان محدوى اسكه و تفاوت آن با"ابد"ابق أست كه ابل زفان امحدوه را مى كويدهو غالبا امد توه به 


انتهاى زمانى و سررسيد مدت 
ص ره 


0-١‏ "يوم "در جمله بالاءمفعول فعل مقدرى است مانند"و اذكروا"'يا"و احذروا".احتمالات ديكرى نيز داده شده كه بعيد به 


نظر مى رسد. 


داردءهر جند به معنى زمان محدود(در برابر نامحدود)نيز به كار مى رود. 


آرى كناهكارانءو نيك وكاران همكى اعمال خود را در آن روز حاضر مى بينتدءبا اين تفاوت كه نيك وكاران از مشاهده اعمال 
خويش خوشحال و مسرور مى شوند و بدكاران از مشاهده اعمال خود جنان در وحشت فرو مى روند كه آرزو مى كنند از آن 
فاصله بككيرند نه فاصله مكانىءكه فاصله زمانى دور و دراز كه براى ابراز تنفر از فاصله مكانى رساتر استءزيرا در فاصله 
مكانى احتمال حضور نزد او وجود دارد»ولى در فاصله زمانى به هيج وجه امكان يذير نيست.مثلا كسى كه در مناطق دور 
دستى از صحنه جنكك جهانى زندكى مى كردءباز كم و بيشءاحساس اضطراب و نكرانى داشت زيرا ممكن بود دامنه جنكك به 
آنجا كشيده شود ولى ما كه امروز ده ها سال از زمان جنكك فاصله كرفته ايم»هيجكونه احساس نكرانق نداريم كه آن جنكها 
ما را هم فرا بكيرد(ممكن است جنكك جهانى ديكرى روى بدهد)ولى سرايت آن جنككهاى بيشين به امروز معنى ندارد. 


بعضى از مفسران احتمال داده اند كه"امد"در اينجا فاصله مكانى باشد (همانكونه كه مجمع البيان از بعضى نقل كرده 


است)ولى اين وازه ظاهرا در لغت جز به معنى زمان يا سررسيد زمان نيامده است. 


نسبت به همه بندكان مهربان است "7 وَ يُحَذرُكمٌ اللَهُ نَفْسَهُ وَ اللَهُ رَوْف بِالْليادٍ ). 


در واقع»اين جمله معجونى است از بيم و اميدءاز يكك سو اعلام خطر مى كند و هشدار مى دهدءو از سوى ديكر بندكان را به 
لطفش اميدوار مى سازد تا تعادلى ميان خوف و رجا كه عامل مهم تربيت انسان است برقرار شودءاين احتمال نيز وجود دارد 
كه اين دو جمله تاكيد بر يكديكر باشد و به اين مى ماند كه كسى به ديكرى بككويد من تو را از اين كار خطرناك بر حذر مى 


دارم و من به تو مهربانم كه 


ص :0606 


حضور اعمال و تجسم آن در قيامت 


قرآن مجيد در آبه مورد بحث و آباث زياد ديكريئ ازاين حقيقت برده بر مى 'ذارد كه در قيامت اعمال نبكك و بد السان هر 
كدام در شكلى تجسم يافته و در عرصه محشر حاضر مى شود. 


وازه"تجد "از هاده "و.جدان "إيافتخ)ضك فقدان و تابودئ اسث.و كلمه "خير "و "'سوع "كه به ضورت نكره آمده در انتجا مقيد 


عموم است.يعنى هر انسانى در آن روز تمام اعمال خوب و بد خود را-هر جند كم باشد-در نزد خود مى يابد. 


كرجه جمعى از مفسرين اصرار دارند اين آيهءو آيات مانند آن را توجيه كنند و بكويند منظور از حاضر شدن اعمال حضور 
ياداش و كيفر آنها است و يا اينكه منظور حضور نامه عمل است كه تمام اعمال آدمى از نيكك و بد در آن ثبت شده است. 


ولى نذا ات كداية ترسديات اتظاهر اي ساز كان تبسة :زرا ان انيه روشق هي كرية كه اسان هوه( وستافن "عرد 
عمل "را مى يابدءو در ذيل آيه مى خوانيم كناهكار آرزو دارد كه بين او و عمل زشتى كه انجام داده جدايى بيفتدءو در اينجا 


نيز خود عملءمورد بحث آيه است نه نامه عمل و نه كيفر و ياداش آنها. 


كواه ديكر اينكه در آيه مورد بحث مى خوانيم: كناهكار دوست مى دارد ميان او و عملش فاصله زيادى بيفتد و هركز آرزوى 
از بين رفتن عمل خود را نمى كند.اين نشان مى دهد كه نابودى اعمال امكان يذير نيست و به همين دليل تمناى آن را نمى 
نمايد. 


5-7 دا 5 ف و 2 لا 3 2 - 
اباك قراواق فبكرى فيز ابن مطلي وا قاببن .ف كلذ هانتن ابه ه#اسوزء كهيق " عدوا 2 عملوا افير ولا بطل ويك أعداً 


"(كنهكاران در روز رستاخيزء تمام اعمال كذشته خود را در برابر خود حاضر مى بينند و خداوند به هيج كس ءستم 


ص ١ه‏ 


نمى كند). 


سهم 


لاك 0ك ماك 1 
و أيه لانو سروه ؤلزال:' 'فُمَنْ : يَغمل مث ال دوه خيراً يَرَهُ و مَنْ تقل مث ال ذَر شا كَرَه "لشو كين اتدكن كار شكف يا بد 


انجام دهدءخود آن را خواهد ديد). 
همانطور كه كفتيم كاهى بعضى از مفسرانءلفظ ' 0-6 'رافواف آيات تقدير كرفته اندءو اد بن خلاف ظاهر آيات است. 


ازبعضى آيات به ست مى آيد كه ابن جهان كشتزار جهان ديكر است و عمل اثسان بسان داته اى اسث كه كشاورز در دل 
خااكك مى افشاند»سيس همان دانه رشد و نمو كرده همان دانه را با مقادير زيادترى برداشت مى كندءاعمال انسان نيز با تبدللات 
و تغبيرات بيشترى كد الأنزمه سراق وستاقير اسث دوه اسان باز هى كردد حدان كه خداوتد در سووه شوري آية +71 فى 


فرمايك: 
نار م 9 فى - 0 
" مَنْ كان يُرِيدٌ حَوْتٌ الآخره نَرْدْ لَهُ فى حَوئِهِ "(هر كس كشت آخرت را بخواهد كشته او را افزايش مى دهيم). 


از بعضى از آيات ديكر به دست مى آيد كه كارهاى نيكك اين جهان در جهان ديكر به صورت نور و روشنايى در مى 
55 - على ع ناعم و 1 
[يندمنافقان از مؤمنان مطالبه اين نور را مى كنندءو مى كويند:" انْظرُونا تَعَتَبِس مِنْ نورك "»(صبر كنيد تا ما از نور شما بهره 


و 


و به آنها كفته مى شود:" إِرْجِمُوا افك فالقمشوا ثور "باز كرويدهاين فووا از دنا لتب كيه لكلايخ ا باكوده ها آبات 
ذيكر فى زسائك "كلاقانقو روز وستاع عبد عمل براه صووت كامل تر مى يابيم و اد ين همان تجسم اعمال است كه دانشمندان 
اسلامى به آن قائل اند. 


ص 6ه 


-١‏ 0 سوره حديدء | به ا" 


روايات بسيارى نيز از بيشوايان بزركك اسلام بر اين مطلب كواهى مى دهند كه ما در اينجا به يكك نمونه اكتفاء مى كنيم: 
ييامبر اسلام ص به يكى از كسانى كه تقاضاى موعظه كرده بودءفرمود:" 


ثم لا يحشر الا معكك و لا تحشر الا معه و لا تسثل الا عنه فلا تجعله الا صالحا فانه ان صلح انست بهءو ان فسد لا تستوحش الا 
007 4 ا" 


(اى قيس انا كرو مشي داري كد بس ازمر كف نهمرزاه تو دفى.مى شودنذن ساق كد او زثلة استث ويا او دقن من شو در 
حالى كه تو مرده اىءاكر او نيكك و كرامى باشدءتو را كرامى مى دارد وهر كاه او يست باشد تو را تسليم حوادث مى 
كند»سيس او با كسى جز تو محشور نمى شود و تواهم با كسى جز او به صحنه رستاخيز نمى آيىءاز تو در باره غير آن سؤالى 
نمى شودءبنا براين»سعى كن آن را به صورت شايسته انجام دهىءزيرا اكر آنءشايسته باشدهبا او انس مى كيرى و كر نه از 
هيج كس جز او وحشت ندارى و آن "عمل "تو است) (1). 


براى روشن شدن اين بحث لازم است قبلا جكُونككى ياداش و كيفر اعمال را مورد بررسى قرار دهيم. 
نظرات دانشمندان در باره جكونكى باداش و كيفر الهى 
دانشمندان در باره ياداش و كيفر اعمال»عقايد كوناكونى دارند: 


١-دستهاى‏ از آنها معتقدند كه جزاء اعمال.مانند ياداش و كيفرهاى اين جهان»روى قرارداد است يعنى جنان كه در اين جهان 


براى هر كار بدى كيفرى از 
ص ناه 


)١-١‏ بحار الانوارء(طبع كميانى)جلد “صفحه 010 »طبع جديدءجلد /اصفحه 78؟و معانى الاخبار» صفحه 737 با كم 


تفاوت. 


وق انو كذ ا وان تعر لعن اسق تاودن ور كك راقن رصعل كر بويا بأواقك اخاضس :مد لوده السك نظو همان 


نظريه اجر و مزد.و كيفرهاى مقرراتى است. 


؟"دسته ديكرى معتقدند كه تمام كيفرها و ياداشهاءمخلوق نفس و روح انسانى است كه روح انسانى بى اختيار در آن جهان 
آنها را خلق مى كندءبه اين بيان كه:اعمال نيكك و بد در اين جهان در روح انسانى»ملكاتى خوب و بدءايجاد مى نمايد و اين 
ملكات,خميره انسان و جزء ذات او مى كردندءو هر يكك از اين ملكات»صورتى مناسب خويشءاز نعمت و عذاب ايجاد مى 
كند»| شخاص خوش باطن در اين جهان با يكك سلسله از افكار و تصورات نيكك سر و كار دارندءو افراد ناياكك در خواب و 
بيدارى با افكار باطل و تصورات بد خويش مشغول اند. 

اين ملكات در روز رستاخيز»خلاق نعمتها و شكنجه ها و دردها و آرامش و عذاب اندءو به عبارت ديكر آنجه در باره نعمتهاى 
بهشت و مجازاتهاى دوزخ مى خوانيم»همان مخلوقات صفات خوب و بد انسان استءنه جيز ديكر. 


#حدينية ديكرئ از وانقتهدان بزركك اسلامءراه ديكرئ زا انتخاب نمؤده و شواهد زيادى از آيات واروايات رابراى آن آورده 
اند و خلاصه آن اين است:هر كردارى از ماء.خواه خوب و خواه بد يكك صورت دنيوى دارد»كه ما آن را مشاهده مى نماييم و 
يكك صورت اخروىءكه هم اكنون در دل آن عمل نهفته است و روز رستاخيز يس از تحولاتى كه در آن رخ مى دهد».شكل 


دنيوى خود را از دست داده و با شكل روز رستاخيز جلوه مى كند و باعث آرامش و راحتى عمل كننده يا آزار او مى كردد. 


***#از ميان نظرات فوقءنظر اخير با ظواهر بسيارى از آيات قرآن كاملا تطبيق مى كندءيبنا بر اين»اعمال انسان كه اشكال 
مختلفى از انرزيها هستند»طبق قانون بقاء 


ص #احلاه 


"ماده وانرزى ' هيجكاه از ميان نمى روند وهمواره دراين جهان باقى خواهند بودء كرجه ما با مطالعه سطحى جنين مى 


ينداريم كه از ميان رفته اند. 


بقاى اين اعمال و ابديت آنها از يكك سو سبب مى شود كه در رستاخيزءبه هنكام محاسبه اعمال»هر كسى تمامى اعمال خود را 
ببيند و جايى براى انكار باقى نماند واز سوى ديكر سبب مى شود كه در ميان اعمال خودءدر رستاخيز زندكى كندءرنج ببرد و 
يا آرامش بيابد كرجه وسايل انسانى هنوز قادر نيست كه حوادث كذشته را جز آنجه مربوط به جند لحظه قبل است كشف 
كند (1ولى مسلم است اكر دستككاهى كامل تر به وجود آيد وايا"ديد"و"دركى "كامل تر داشته باشيم مى توانيم همه آنجه را 
كه در كذشته روى داده است»احساس و دركك كنيو (البته مانعى ندارد كه قسمتى از ياداش و كيفرها هم جنبه قرار دادى داشته 


باشد). 


تجسم اعمال از نظر علم روز 


براى اثبات امكان تجسم اعمال كذشته.مى توان از اصول مسلم "فيزيكك" امروز استفاده كرد زيرا از نظر علم فيزيكك مسلم 
است كه ماده»ءتبديل به انرزى (جسم تبديل به نيرو)مى شودءجه اين كه آخرين نظريه در باره ماده و انرى اين است 
كه "ماده"و"نيرو"دو مظهر از يكك حقيقت هستند و ماده»انرى متراكم و فشرده است كه در شرايط معينى به نيرو مبدل مى 
كر ددء كَاهى انرزى نهفته در يكك كرم ماده»معادل با قدرت انفجار متجاوز از سى هزار تن ديناميت است. 


6٠١: ص‎ 


)١ -١‏ اخيرا دانشمندان ما دوربينى به نام"اينفراروت"اختراع كرده اند كه مى تواند(از جند لحظه)از كذشته عكس بكيردءاين 
دستكاه جديد با يكك سيستم حرارتى كار مى كند به اين معنى كه امواج صادره از اجسام را جذب كرده و به وسيله ترم وكرام 
مخصوصىء انها را به دو نوع سرد و كرم تقسيم مى كند و سيس به صورت تصاوير روشن با تيره در مى آورد(نقل از كيهان 
شماره 884 سال 168). به اين وسيله مى توان به وقوع و جكونكى جنايت بى بردءو تصوير كردار كذشته جنايتكاران را در 


جشم اندازشان قرار داد و دروغ آنها را فاش ساخت. 


نتيجه اين كه ماده و انرّى»جلوه هايى از يكك حقيقت هستند و با توجه به عدم فناى انرزى و ماده هركز مانعى نخواهد داشت 
كه نيروها و انرزيهاى بخش شده بار ديكر به حالت تراكم در آيند و حالت جرمى و جسمى بخود بككيرند و نيروهايى كه در 
راه اصلاح و درستكارى يا در راه جور و ستم به كار برده شده اند به حالت فشرده در آيند و به صورت جسمانى خاص در 
روز رستاخيز مجسم كردند و در صورتى كه اعمال نيكى باشند به صورت نعمتهاى جالب و زيباى مادى و اككر اعمال بد و 


شرق باشند»در قيافه وسايل شكنجه و عذاب مجسم كردند. 


[سوره آل عمران :)1١(‏ آيات "١‏ تا 17] 


اشاره 
لا ٍ 
إن شع ةل بخرى يخي الهو 


الله 5 يحب ألكافريق إففة 


9 0 


3 


نر جمه: 


الأديكو' اكز كمدا زا موستدي ذارجدة از هق بوروق كبةاقا عدوارت )قبا را دوست دارمو كتاعاكان زا حتبير كددا 
آمزؤنده مهربان انث" ##دركوه "ال عدا و فرسعادة(او) اطاعت كتبداو اكر سرييض كيد خذاوند كافران زا دوست نم 


1 
دارد. 


شان نزول: 


در باره آيات فوق دو شان نزول در تفسير "مجمع البيان"و"المنار' مده آأسة#لكست ابق كه جسعى در حضون يغمير صن 
دعاق مقضصة يرووه كان كردثلة دو عالى 5" عل "به برنامه هاى الهى در آنها كمتر ديده مى شدءآيات فوق نازل كرديد و به 


آنها ياسخ كفت. 


د اين ٠‏ كه از مستخان' ان"د مدينه به ينا ادنك سلخنان خو دءاخ داشتند كه ما |6 
جمعى ار أنجر رر حضور ييامبر ص وضمن خو ر 

مسيح ع را فوق العاده احترام مى كذاريمءبه خاطر محبتى است كه به خدا داريم»آيات فوق نازل شد و به آنها ياسخ كفت. 

17 5 

ميخيك راق ارس اسك 


عمائكرثه كه در شات نزول خوانديم كروهى بودند:كه دم از دوستى ييامبر 


6١١: ص‎ 


اسلام ص يا ساير انبياء مى زدند»آ يات فوقء.مفهوم دوستى واقعى را تبيين مى كند و فرق آن را با محبت كاذب و دروغين 


روشن مى سازد. 


نخست مى فرمايد: "بكو:اكر خدا را دوست مى داريد از من بيروى كنيد تا خدا شما را دوست بادارد و كناهانتان را يببخشد كه 


خدا آمرزنده مهربان است "7 قل إِنْ كنم تُحِبُونَ الله فَاتعُونِى يُخيبكم الله وَ يَغْفِوْ لَكم ذَنُوَكم وَ اللَهُ غَفُورٌ رَحِيمْ ). 


يعنى محبت تنها يكك علاقه قلبى ضعيف و خالى از هر كونه اثر نيست بلكه بايد آثار آن»در عمل انسان منعكس باشدء)كسى 
كه مدعى عشق و علاقه به يرورد كار است.نخستين نشانه اش اين است كه از ييامبر و فرستاده او ييروى كند. 


دز حفقة: ابت ائكة اث طيعن :حت اتيت كه السانارا يسوي "بجوت وز خواشحه فا اوامى كقاند البقة ممكن 
است.محبت هاى ضعيفى يافت شود كه شعاع آزءاز قلب به بيرون نيفتدءاما اينكونه محبتها به قدرى ناجيز است كه نمى توان 
نام محبت بر آن كذاشتءيكك محبت اساسى حتما آثار عملى دارد»حتما دارنده آن را با محبوب ييوند مى دهدءو در مسير 


خواستهاى او به تلاش يرثمر وامى دارد: 


دليل اين موضوع روشن استءزيرا عشق و علالقه انسان به جيزى حتما به خاطر اين است كه كمالى در آن يافته است.ه ركز 
انسان به موجودى كه هيج نقطه قوتى در آن نيست.عشق نمى ورزدءبنا براين»عشق انسان به خدا به خاطر اين است كه او منبع 
و سرجشمه اصلى هر نوع كمال است.مسلما جنين وجودىءتمام برنامه ها و دستورهايش نيز كامل است.و در اين حال جكونه 
ممكن است انسانى كه عاشق تكامل و بيشرفت است از آن برنامه هاءسرباز زندءو اكر سرباز زدءآيا نشانه عدم واقعيت عشق و 
محبت او نيست؟ اين آيه نه تنها به مسيحيان نجرانءيا مدعيان محبت يروردكار در عصر ييامبر ص ياسخ مى كويدءبلكه يكك 
اصل كلى در منطق اسلام براى همه اعصار و 


ص :01 


قرون استءآنها كه شب و روز دم از عشق يروردكار يا عشق و محبت ييشوايان اسلام و مجاهدان راه خدا و صالحان و نيكان 


مى زنند اما در عملء كمترين شباهتى به آنها ندارند»مدعيان دروغينى بيش نيستند. 


آنها كه سر تايا آلوده كناه اند.با اين حال قلب خود را مملو از عشق خداء ييامبر صءامير مؤمنان ع و ييشوايان بزركك مى 
دانند» ويا عقيده دارند كه ايمان و عشق و محبت تنها به قلب است و ارتباطى با عمل نداردءاز منطق اسلام به كلى بيكانه اند. 


9 الاخبار"از امام صادق ع نقل شده كه فرمود: 


1 
ما احب الله من عصاه :"كسى كه كناه مى كندءخدا را دوست نمى دارد". 


سيس اين شعر معروف را قرائت فرمود: تعصى الاله و انت تظهر حبه هذا لعمرى فى الفعال بديع لو كان حبكك صادقا لاطعته ان 
المحب لمن يحب مطيع "معصيت يرورد كار مى كنىءبا اين حال اظهار محبت او مى نمايى-به جانم سوكندءاين كار عجيبى 
است! اكر محبت تو صادقانه بود.اطاعت فرمان او مى كردى-زيرا كسى كه ديكرى را دوست مى داردهءاز فرمان او ييروى مى 
اك 

- ل 
قرآن در جمله" يُحْببكمٌ اللهُ وَ يَغْفْوْ لك ذنوبكم وَ الله غَفورٌ رَحِيمٌ '"مى كويد: 
اكر محبت خدا داشتيد و اثرات آن در عمل و زندكى شما آشكار شد خداوند هم شما را دوست مى دارد و به دنبال اين 


ذوستةاثزاكقن «رماسنات اونا شما اشكار من 315 كتاهانتاة اهن حشد و شماازا مشمؤل رحمعف من كنل 


دليل دوستى متقابل خداوند نيز روشن استءزيرا او وجودى است از هر نظر كامل و بى بايان و به هر موجودى كه در مسير 


تكامل كام بر دارد بر اثر سنخيت ييوند محبت خواهد داشت. 
ازاين آيه ضمنا روشن مى شود كه محبت يكك طرفه نمى تواند وجود داشته 


ص :01 


باشدءزيرا هر محبتى دارنده آن را دعوت مى كند كه عملا در راه خواسته هاى واقعى محبوب كام بردارد و در جنين حالى به 
طور قطعء "محبوب "نيز به او علاقه بيدا مى كند. 


يمكن اسث دز ابنجا سؤال شود كه اكر شبخصن "نحي '.هعواره اطاعت قرهان حوب كتنديديكر كناهن براق اوباقئ تمى 


ماند كه بخشوده شودءيس جمله " بَغْفِوْ لَك ذَنُوبَكمٍ "موضوع نخواهد داشت. 


در ياسخ بايد كفت:اولا ممكن است اين جمله اشاره به بخشش كناهان سابق باشد و ثانيا شخص محب استمرار بر معصيت 
محبوف ثمى كندهولى ممكن اسث براثر طغبان وغلبه -شهوات: كاهى لغزشى از او سرؤتك كهادز يرتو اطاغتهاي مسكثمر او 


بخشوده خواهد شد. 


دين و محبث 


در روايات متعددى از بيشوايان اسلام نقل شده كه دين جيزى جز محبت نيستءاز جمله در كتاب "خصال "و "كافى "از امام 
صادق ع نقل شده كه فرمود: 

1 00 
"هل الدين الا الحب ثم تلا هذه الايه إِنْ كنتَم تَحِبُونَ الله فَاتِعُونِى "»"آيا دين جز محبت استءو سيس آيه فوق را تلاوت 
5 "0 
فرمود 5 
وجوف أنسان وا روشق مى كد وعنه اعشاء و دستكاههاي تق قحك تاثير أن قران مى كير تدةوائر نارق وووشن اتببروع اذ 


باق خد| اك 


در آيه بعد»بحثى را كه در آيه قبل آمده بود تعقيب كردهءمى فرمايد:' بكو: 


: لا 
اطاعت كنيد خدا و فرستاده او را"( قل أَطيعُوا الله وَ الوسُول ). 


بنا بر اين جون شما مدعى محبت او هستيد بايد با اطاعت از فرمان او و ييامبرش اين محبت را عملا اثبات كنيد. 
30 1 


ليشن مق أفذالة"" كر انها مدريين كتدديخداونلا قافرا زا دوسة"ندايد"” ( كان تَوَلدا فإن الله لا تحت الكافرنة © 


4. 


است. 


1 لا 
وكا تعيلة" امطنفوا الله و فول "استفاده مى شود كه اطاعت خدا و ييامبر ص از هم جدا معدةبه هميق ذليل در ابه قبل 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 7" نا ©"1] 


0 0 
إِنَّ لله إصْطف] آدَمَ وَ تُوحاً وَآلَ إِياهِيم وَ آل عِتْلانَ عَلَى الْعْالَمِيتَ (م#مم َرْيْهُ تغضها من بتغض و الله سَمِيعٌ عَلِيةٍ (*) 


#"-خداوند» آدم و نوح وآل ابراهيم و آل عمران را بر جهانيان برترى داد. 


"-آنها فرزندان(و دودمانى)بودند كه(از نظر ياكى و تقوا و فضيلت»)بعضى از بعض ديكر كرفته شده بودند»و خداوند»شنوا و 
داناست (و ان كوششهاى آنها دن سير رسالت خود؛ اكادمى ناشد): 
ل 


نياكان مريم 


اين آياتءسرآغازى است براى بيان س ركذشت مريم و اشاره اى به مقامات اجداد او و نمونه بارزى است از محبت واقعى به 


يروردكار و ظهور آثار اين محبت در عملءكه در آيات كذشته به آن اشاره شده بود. 


1 
نيت مى فرمابة: '"حداوند آدم و نوح واخاندان ابراهيم و خانداث غهراتة رار عالميان بر كديد"() إن الله اص طفلا آدَمَ 3 لوحا 
وَآلَ إلاهيم وَ آلَ عِمْلِانَ عَلَى الْعالَمِينَ ). 


"اصطفى "از ماده "صفو"(بر وزن عفو)به معنى خالص شدن جيزى است و صفوه به معنى خالص هر جيزى استءسنكك صاف 


آيه فوق مى كويد:"ما آدم و نوح و خاندان ابراهيم و عمران را بركزيديم" 


ص 1م 


ممك: اسك ارق كز نكن اتكريق باشك و با ريسي فيه او شق كداحخداوقه اقريدسن انهناءز اناق اغاق افرش ممشازى قران 
دادءهر جند با داشتن آفرينش ممتازء هر كز مجبور به انتخاب راه حق نبودندءبلكه با اراده و اختيار خود اين راه را 
ييمودند»سيس به خاطر اطاعت فرمان خدا و تقوا و يرهيزكارى و كوشش در راه هدايت انسانهاءامتيازهاى جديدى كسب 


كردتل كديا اميا ز:ذاتئ آثها آميكته شد ويه ضورت انساتهايى ب ركزيدة درا مذند. ودر آية بعد فى افزابد: "انها فرؤندان و 


و 


ره 2 


دودمانى بودند كه بعضى از بعض ديكر كرفته شده بودند"( ذُوْيْهُ عضا مِنْ بض ). (1) 


اين بركزيد كان الهى از نظر اسلام و ياكى و تقوا و مجاهده براى راهنمايى بشر همانند يكديكر بودند»و همجون نسخه هاى 
متعدد از يكك كتاب كه هر يكك از ديكرى اقتباس شده باشد. 


ودر يايان آيه اشاره به اين حقيقت مى كند كه خداوند مراقب كوششها و تلاشهاى آنها بوده»و سخنانشان را شنيده است واز 
اعمالشان آ كاه است مى فرمايد: 

ل 
"خداوند شنوا ودانا است'( و الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ ). 
در آيات فوق علاوه بر آدمءبه تمام ييامبران اولو العزم اشاره شده استءنام نوح»صريحا آمدهءو آل ابراهيم هم خود اووهم 
موسى و عيسى و ييامبر اسلام ص را شامل مى شودءو ذكر آل عمران اشاره مجددى به مريم و حضرت مسيح ع است و تكرار 
آن براى اين است كه مقدمه اى براى شرح حال آنان در آيات آينده باشد. 


ص :018 


)١-١‏ "ذريه"در اصل به معنى فرزندان كوجكك مى باشدءولى كاه به همه فرزندان اعم از كوجكك و بزركك بلا واسطه و با 


واسطه نيز كفته شده-اين وازه از ماده"ذرء "(بر وزن ابر)به معنى آفرينش و خلقت است. 


نكته ها 
اشاره 
١-امتيازات‏ بيامبران 


در ابتحاسوؤالى بشن مى ابد كدابع امساز ذاتى اكرجة انها زا سهور به هودن زامدى ثمى كرد وبا مساله تانبو ارادة 


منافات نداشت ولى باز يكك نوع تبعيض محسوب مى شود. 


در ياسخ بايد كفت:كه يكك آفرينش آميخته با نظام صحيح جنين تفاوتى را ايجاب مى كند(دقت كنيد)مثلا بدن انسان يكك 
آفرينش منظم است و براى تامين اين نظام تفاوتهايى در ميان اعضاء بايد باشد اكر تمام سلولهاى تن انسان به ظرافت سلولهاى 
شبكيه جشم ويا به استحكام و قدرت سلولهاى استخوان ساق يا ويا به حساسيت سلولهاى مغز و يا به تحركك سلولهاى قلب 
باشد مسلما سازمان بدن به هم مى ريزد بلكه بايد سلولهايى همجون مغز در بدن باشد و رهبرى عضلات و اعضاء بدن را به 
عهده بكيرد و سلولهاى محكم استخوانى استقامت بدن را حفظ كند سلولهاى ظريف و حساس از كوجكك ترين حوادث آ كاه 
كردد و سلولهاى متحركك جنبش بيافريند. 

هيجكس نمى تواند بكويد جرا همه بدن مغز نيست ويا مثلا-در كياه جرا همه سلولها به ظرافت و لطافت و زيبايى كلبركها 
تمعى باشتد ؤيزا حنيق وضعى ساكفيان كاه زايه كلى دستحوكن كنا و تسق فى كتد: 

ولى نكته قابل توجه اينجا است كه اين امتياز ذاتى كه براى ايجاد يكك سازمان منظم نهايت لزوم را دارد ساده نيستءبلكه توام 
با يكك مسئوليت عظيم به اندازه اين "امتياز"مى باشد.وجود اين مسئوليت سنكين تعادل كفه هاى ترازوى خلقت آنها را تامين 
خواهد كردءيعنى به همان نسبت كه بيامبران و رهبران بشر امتياز دارند»همان اندازه مسئوليت نيز دارند و ديككران كه امتياز 


متفاوتى دارند مسئوليت كمترى خواهند داشت. 


ص :5154 


ازاينها كذشته امتيازات ذاتى براى نزديكى انسان به خدا هركز كافى نيست بلكه بايد با امتيازات اكتسابى همراه باشد. 


؟-آيه در صدد بيان همه بركزيد كان خدا نيست بلكه تنها اشاره به جمعى از آنها مى كند و اكر بعضى از ييامبران كه از اين 
دودمان نيستند»در آن ذكر نشده اند دليل بر عدم بركزيدن آنها نمى باشدءضمنا بايد توجه داشت كه "آل ابراهيم " موسى بن 


عمران و ييامبر اسلام و بركزيد كان خاندان او را نيز شامل مى شودءزيرا همه آنها از دودمان ابراهيم هستند. 


“به كفته "راغب "در كتاب مفردات كلمه "آل "از"اهل "كرفته شده و تنها تفاوتى كه با اهل دارد اين است كه "آل "معمولا به 
نزديكان افراد بزركك و شريف كفته مى شود ولى "اهل "معنى وسيعى دارد و بر همه اطلالق مى كردد»همجنين "آل "به افراد 
انسان اضافه مى شود ولى كلمه اهل به زمان و مكان و هر جيز ديكر اضافه مى شود.مثلا مى كويند:اهل فلان شهر اما نمى 
كويند آل فلان شهر. 


؟-ناكفته ييداست كه منظور از بر كزيد كان آل ابراهيم و آل عمران اين نيست كه تمام فرزندان ابراهيم و عمران از بر كزيد كان 
هستندءزيرا ممكن است در ميان آنها حتى افراد كافرى وجود داشته باشند بلكه منظور اين است كه جمعى از"دودمان" آنها 


ب ركزيده شله انك. 


مد "غيراق "دن ايه فوق همان بدر"مريم"است نه تدر موسي يوا هر كجا در قرآن نام عمران برده شده اشاره به يدر مريم 


مى باشد و آيات بعد كه شرح حال مريم را بيان مى كند نيز كواه اين مطلب است. 


#-در روايات متعددى كه از طرق اهل بيت ع به ما رسيده است به اين آيه براى معصوم بودن انبياء و امامان استدلال شده 
است.ءزيرا خداوند هركز افراد كنهكار و آلوده به شرك و كفر و فسق را انتخاب نمى كند بلكه آنهايى را برمى كزيند كه از 


آلودكيها بركنار و معصوم باشند(البته مراحلى از عصمت را مى توان از آيه 


6٠١: ص‎ 


استفاده كرد). 


/١-بعضى‏ از نويسند كان اخير به اين آيه براى مساله تكامل انواع استدلال كرده اند و معتقدند كه آيه دلا-لت بر اين دارد 
كه "آدم '"'نخستين انسان نبود بلكه در زمان آدم انسانهاى بسيارى وجود داشتند كه خداوند آدم را از ميان آنها بركزيد و نسلى 


ممتاز از فرزندان او به وجود آورد. 


وعدي "قن لال ادو ماقوويا كوه برام سجس «الفمة وس كويشك ةمصع آذ عالميا وريد "اسه 
انسانى "وجود داشته.بنا بر اين مانعى ندارد كه انسان نخستين كه ميليونها سال قبل به وجود آمده از حيوانات ديكر تكامل يافته 
و"آدم" تنها يكك انسان بركريده بوده باشد! ولى در برابر اين سخن بايد كفت كه هيجككونه دليلى در دست نيست كه منظور 
از "عالمية "دن اينجا انسانهاى معاصر آدم بوده باشند بلكه ممكن است مجموع جامعه انسانيت در تمام طول تاريخ بوده باشد»و 
بنا بر اين معنى آيه جنين مى شود: "خداوند از ميان تمام جامعه بشريت در طول تاريخ انسانهايى را ب ركزيد كه نخستين آنها 
آدم وسبس نوح و خاندان ابراهيم و خاندان عمران بود"و از آنجا كه اين بركزيد كان هر كدام در عصر و زمانى مى زيسته 
اند مى فهميم كه منظور از عالمين تمام جامعه انسانى در همه اعصار و قرون بوده است.بنا بر اين لزومى ندارد كه معتقد باشيم 
در عصر آدم انسانهاى زيادى وجود داشته اند كه آدم از ميان آنها ب ركزيده شده باشد-دقت كنيد!. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 80" تا 2"؟] 


اشاره 

لاا يا ل إلى تارك د فى يل تس كل رار .د نكالو ا" د" قلا وَمَعَئِا يأل رَتٌ 
إنّى وف خلا أنيلم و آله للَهُ غلم بلدا وَضَعَتْ وَ ليس آلذ كر كال أن وَ إِنّى مركينها ميم وَ ِنى أَعِيدٌ يال بك أل بن لاد 
لرّجِيم (02) 

ترجمه: 


ه(به ياد آوريد)هنكامى را كه نهد "عيراق الكت عداو ند || انه را در رحم دارم»براى تو نذر كردم كه '"'محرر "(و 
اأسوراى ختويك عناف «) اشد اوه لاي كه تر شدرا وداناى | لول مكاي كناو را مدنا اووو او او را عكر 


يافت») كفت: "خداوندا!من او را دختر آوردم-ولى خدا از آنجه او به دنيا آورده بود»1 كاهتر بود-و يسرءهمانند دختر نيست. 


هاى)شيطان رانده شده.ءدر يناه تو قرار مى دهم." 
57 5 : 


به دنبال اشاره اى كه به عظمت آل عمران در آيات قبل آمده بود در اين آيات سخن از عمران و دخترش مريم به ميان مى 


آوردءو به طور فشرده جككونكى تولد و يرورش و بعضى از حوادث مهم زندكى اب و عاتوق يزور كك را يان هى كتدز 


توضيح اينكه:از تواريخ و اخبار اسلامى و كفته مفسران استفاده مى شود كه "حنه"و"اشياع "دو خواهر بودند كه اولى به 
همسر "عمران "كه از شخصيت هاى 


67١: ص‎ 


برتحسته بلى أسزائيل بوه دن امداق دومى وا" زكريا" ببامير خدا نه ميري انتحاب كرد. 23 


سس غطران "جيه "سالها كذشت كه فرزتدى ال او متولد تقد روزى زين دوعص تشينه بوذ يرئده اى زا ديك كة به جونجة غائ 
خود غذا مى دهد مشاهده اين محبت مادرانه آتش عشق فرزند را در دل او شعله ور ساخت واز صميم دل از دركاه خدا 


تقاضائى فرزندى كرد و جيزى نككذشت كه اين دعائ خالضائه به هدف اجابت رسيد و باردار شد. 


از د بعضيٍ از روايات استفاده مى شود كه خداوند به عمران وحى فرستاده بود كه يسرى ير بركت كه مى تواند بيماران غير قابل 
علاج را درمان كند و مردكان را به فرمان خدا حيات بخشد به او خواهد داد كه به عنوان ييامبر به سوى بنى اسرائيل فرستاده 
مى شود. 

اواين جريان را با همسر خود "حنه "در ميان ككذاشت لذا هنكامى كه او باردار شد تصور كرد فرزند مزبور همان است كه در 


رحم دارد بى خبر از اين كه كسى كه در رحم او است مادر آن فرزند(مريم)مى باشد و به همين دليل نذر كرد كه يسر را 
خدمتكزار خانه خدا"'بيت المقدس "نمايد اما به هنكام تولد مشاهده كرد كه دختر است در اين موقع نككران شد كه با اين وضع 


عند كند.ؤيرا ندمتكاران ببث المقدس از ميان سران انعخاب مى شدتد و سابقه نداشت دخترى به ابن عتوان اتعحات كردد. 
با توضيح بالاءبه تفسير آيات باز مى كرديم: 

در نخستين آيه مى فرمايد:به ياد آريد "هنكامى را كه همسر عمران كفت: 

ص :077 


)١-١‏ از ياره اى از روايات استفاده مى شود كه "عمران "نيز يبامبر بود و به او وحى فرستاده مى شدءو بايد توجه داشت كه اين 


خداوندا!] نجه را در رحم دارم براى تو نذر كردم كه محررهو آزاد براى خدمت خانه تو)باشدءآن را از من بيذير كه تو شنوا و 
ولاء َو 2 0 00 عي ب 2 ا ا لاس اواج 5 
دانايى "' إِذْ قالَتِ امْرَأتٌ عِمْلانَ رَبٌ إِنّى نَدَوْتٌ لَك ها فى بَطَنى مُوّرا َيِل مِنّى إنَكك أنْتَ السّمِيعٌ الْعَلِيمُ ). )١(‏ 


دراين آيه اشاره به نذر همسر عمران به هنكام باردارى شدهءاو تصور مى كرد فرزندش(با توجه به بشارت خداوند)يسر 
اسكةق اق ابن وو واذه"مشروا"(يا معادل دركر در زباق ذيكرارانه كان برجن "معررى"و ازبخدا خراست كه تذواووا ديرا 


سو د. 


واذه '"مخرر| "از ماده "تحر "كرقنه شده كه به معنى آزاد ساختن است.و در اصطلاح آن زمان به فرزندانى كفته مى شد كه به 
خدمت معبد و خانه خدا در مى آمدندءتا نظافت و ساير خدمات را بر عهده كيرند و به هنكام فراغت مشغول عبادت يرورد كار 
شوندءو از آنجا كه آنها از هر كونه خدمت به يدر و مادر آزاد بودندء به آنها"محرر"كفته مى شدءو يا ازاين جهت كه 


خالص از هر كونه تلاش و كوشش دنيوى بوده اند»به آنها محرر مى كفتند. 


بعضى كفته اند كه اين دسته از كودكان از موقعى كه توانايى بر اين خدمات داشتند تا سن بلوغ»وظايف خود را زير نظر 


در معبد يايان داده و بيرون مى رفتند و اكر تمايل داشتند بمانند مى ماندند. 


بعضى كفته اند:اقدام همسر عمران به نذرءدليل بر آن است»كه عمران در همان حال باردارى او از دنيا رفته بود»و كر نه بعيد 
بود او مستقلا جنين نذرى كند. 


)١ -١‏ راغب در مفردات مى كويد:"تقبل "قبول جيزى است به صورتى كه ياداش و ثوابى داشته باشد (بنا بر اين با ماده قبول 


تفاوت دارد). 


للا 


سبس مى افزايد:"هنككامى كه فرزند خود را به دنيا آورد(و اورا دختر يافت) كفت:يرورد كارا!من او را دختر آوردم'( لما 
يل] لامي بو جل رع ]2 
وَمُعَ قَالَتْ رَبّ إِنّى وَضَعئيا اثلا ). 


0 _ 
البته خدا از آنجه او به دنيا 1ورده بود آكاهتر بود"( وَ الله غلم بللا وَدَءَ 5 1 
ميسن أفزود: "توق دانئ كه وخر و تلب براق هلاق كد هن تدر كردة ام) يكساة البسقد"3و لب الدكد اانا ): 


دختر» يس از بلوغ»عادت ماهانه دارد و نمى تواند در مسجد بماندءبه علاوه نيروى جسمى آنها يكسان نيست.و نيز مسائل 
مربوط به حجاب و باردارى و وضع حمل ادامه اين خدمت را براى دختر مشكل مى سازد و لذا هميشه يسران را نذر مى 


كردنك. 


اليكر انق موجوة ذو او وواان كدد دين اانه وار شقدة انك اسنفادة هشوه "ولعي ال كد كان كلها"( بمتر اسيك 


دختر نيست)از زبان مادر مريم است هر جند بعضى احتمال داده اند از كلام خدا باشد ولى بعيد به نظر مى رسد. 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه مادر مريمءقاعدتا مى بايست بككويد:"و ليست الانثى كالذكر"(اين دختر همانند يسر 
نيست)زيرا او دختر آورده بود نه يسر و لذا كفته اند:جمله تقديم و تاخيرى دارد همانكونه كه در بسيارى از عبارات عرب 
معمول استء و جه بسا ناراحتى ناكهانى كه هنكام وضع حمل به او دست داد سبب شد سخن خود را اين جنين ادا كندءجرا 
كه او علاقه داشت صاحب يسرى شود تا خدمتكزار بيت المقدس باشد.همين علاقه سبب شد كه بى اختيار به هنكام سخن 
كفتن نام يسر را مقدم دارد. 


سيس افزود: "من او را مريم نام كذاردم و او و فرزندانش را از(وسوسه هاى) شيطان رجيم و رانده شده(از دركاه خدا)در يناه 


00-7 اشرق بر لامي يدف عد لاد ونوييلا؟ دن ة 2 
تو قرار مى دهم ( وَ إنى سَمَِتها مَوْيَمَ و إنى أعيذها بكك و ذَرَيّتها مِنَ الشيْطانٍ الرّجيم ). 


ص :070 


"مريم "در لغت به معنى زن عبادتكار و خدمتكزار است و از آنجا كه اين نامكذارى به وسيله مادرش بعد از وضع حمل انجام 
شدءنهايت عشق و علاقه اين مادر با ايمان را براى وقف فرزندش در مسير بندكى و عبادت خدا نشان مى دهدء.و نيز به همين 
دليل بود كه او يس از نامكذارىءنوزادش و فرزندانى را كه در آينده از او به وجود مى آيندءدر برابر وسوسه هاى شيطانى به 


خداوند سير د. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيه /1"1] 


اشاره 

ميا ر نه] بِقَبُولٍ حسن و أنبته] ليا عت و كفلا زكري ملي َيه رَكريًا لمعلا وَحٍِدَ عِنْدَهًا رزقا قال 0 مَريمُ أَنّى 
- 0 0 00 وعم 

هذا قالَث هُوَ مِنْ عِنْدِ لله إن الله يَزُقُ مَنْ يَشَاء بعر جلاب (/م) 


/اا--خداوندءاو[مريم إرا به طرز نيكويى يذيرفتء.و به طرز شايسته اى.(نهال وجود)او را رويانيد(و يرورش داد)ءو كفالت او را 
ه"ذكريا "سردتهن زفاة زكرا وارد عراب او مي شدطذافي يكخصومى در اجام و بدالاو برسيد: "الى مريمااين راااز 
كنجا آورده اى؟!"كفت: "اين از شوى ععداست خداوتد بهاهر كسن بكواهدوى عسات روزى من ذهد." 


سير 5 
برورش مريم در سايه عنايت الهى 


اين آيه ادامه بحث آيه كذشته در باره سركذشت مريم است.مى فرمايد: 


0 00 000 : 2 1 ةلل رقفلا 
0 او را به طرز نيكويى يذيرفت و به طور شايسته اى(كياه وجود)او را رويانيد و يرورش داد'( فَتَمبَلها رَبها بمَبُولٍ 
حَسَنٍ و و نيه لان حمسا ). 


مادر مريم باور نمى كرد او به عنوان خدمتكزار خانه خدا(بيت المقدس) يذيرفته شود به همين دليل آرزو داشت فرزندش يسر 
باشدءزيرا سابقه نداشت دخترى براى اين كارءانتخاب كرددءولى طبق آيه فوق خداوند اين دختر ياكك را براى نخستين بار 


بعضى از مفسران كفته اند:نشانه يذيرش اواين بود كه مريم بعد از بلوغ در دوران خدمتكزارى بيت المقدس هركز عادت 


ماهانه نديد تا مجبور نكردد از اين 


ص :7ه 


مركز روحانى دور شود يا اينكه حضور غذاهاى بهشتى در برابر محراب او دليلى بر اين يذيرش بود. 
اين احتمال نيز وجود دارد كه قبولى اين نذر و يذيرش مريمءبه صورت الهام به مادرش اعلام شده باشد. 


تعبير به "انبتها"از ماده"انبات "به معنى رويانيدن در مورد يرورش مريم اشاره به جنبه هاى تكامل معنوى»روحانى و اخلاقى 
مريم است. 

ضمنا اين جمله اشاره به نكته لطيفى دارد و آن اينكه كار خداوندءانبات و رويانيدن است يعنى همانكونه كه در درون بذر 
كلها و كياهان استعدادهايى نهفته است كه زير نظر باغبان يرورش مى يابد و آشكار مى شود»در درون وجود آدمى و اعماق 
روح و فطرت او نيز همه كونه استعدادهاى عالى نهفته شده است كه اكر انسان خود را تحت تربيت مربيان الهى كه باغبانهاى 
بامشعان حقيان السافيك فته 1 أ سه نا عفار وق نتن بابد قاذ ادها حرا داد امكاره شوداو أقات سف 


واقعى كلمه صورت مى كيرد. 
000 ا ل لا 
سيس مى افزايد: خداوند زكريا را سريرست و كفيل او قرار داد ( وَ كفلها زكريًا ). 


"كفلها"از ماده "كفالت "در اصل به معنى "ضميمه كردن جيزى به ديكرى" است و به همين مناسبت به افرادى كه سريرستى 
كودكى را به عهده مى كيرند كافل يا كفيل كفته مى شودءزيرا در حقيقت او را ضميمه وجود خود مى كنند. 


اين ماده هر كاه به صورت ثلاثى مجرد(كفل بدون تشديد)استعمال شود به معنى به عهده كرفتن سريرستى و كفالت استء.و 
هنكامى كه به صورت ثلاثى مزيد (كفل با تشديد)استعمال شود.ءبه معنى ب ركزيدن و قرار دادن كفيل براى ديكرى است. 


ذو تاريخ مده است»يدر مريم(عمران)قبل از تولد او جشم از جهان فرو 


ص :01 


ست ودماذر'اوترا بعك اذ تولك نه نيت المقدمن "ترد داتشمتدان ويعلماق بهوة اوردو كفت :ابن كووكة هذابه به بيت المفدس 
است.سريرستى او را يكك نفر از شما به عهده بككيرد»و جون آثار عظمت در جهره او نمايان بود و در خاندان شايسته اى متولد 
شده بود كفتكو در ميان دانشمندان بنى اسرائيل در كرفت وهر يكك مى خواست افتخار سريرستى مريم»نصيب او 
شودءسرانجام طى مراسم خاصى كه شرح آن در تفسير آيه 6 همين سوره خواهد آمد.زكريا كفالت او را بر عهده كرفت. 
هر جه بر سن مريم افزوده مى شدء] ثار عظمت و جلال در وى نمايان تر مى كشت و به جايى رسيد كه قرآن در ادامه اين آيه 
كانه وض كمد عو هاف كور رازه عونك ررق فق فاقان الك سافت ارد ار اف "ل يا 
المخلات وَجَدَ عند رزقاً ). 

"محراب "محل ويزه اى است كه در معبد براى امام آن معبد يا افراد خاصى در نظر كرفته مى شودءو براى نامككذارى آن به 


اين اسم جهاتى ذكر كرده اند كه از همه بهتر»ءسه جهت زير است: 


نخست اين كه از ماده "حرب "به معنى جنكك كرفته شده است جون مؤمنان. در اين محل به مبارزه با شيطان و هوسهاى 


سركش بر مى خيزند»ديكر اينكه "محراب"اصولا به معنى بالاى مجلس است و جون محل محراب را در بالاى معبد قرار مى 


دهند به اين نام ناميده شده است در ضمن بايد توجه داشت كه وضع محراب در ميان بنى اسرائيل جنان كه كفته اند با وضع 
محرابهاى ما تفاوت داشت آنها محراب رااز سطح زمين بالاتر مى ساختند به طورى كه جند يله مى خورد و اطراف آن مانند 


ديوارهاى اطاق آن را محفوظ مى كرد به طورى كه افرادى كه در داخل محراب بودندءاز بيرون كمتر ديده مى شدند. 
سوم اينكه:محراب به معنى تمام معبد است كه جايكاه مبارزه با هواى نفس و شيطان بوده است. 


ص :00 


مريم تحت سريرستى زكريا بزركك شد و آن جنان غرق عبادت و بندكى خدا بود كه به كفته ابن عباس هنكامى كه نه ساله 
شدهروزها واروزه مى كرفت و شبها را به غباات هى يرداخت: و آن حتان دز يرهيز كارئ و معرفتث :و شتاسابى يروو كان بيقن 


رفت كداز ايان :و داتشستدان باوسائ آن زهان تلز بيضى كرفت الك 


و هنكامى ا ل 
مى كرد كه از آن به تعجب مى افتاد روزى "به او ككفت:اين غذا را از كيجا 7وردى "ور ْنَا ا مَويم أذ ا 


اج لاء. و 0 
مبريم دررجواب كفت:اين افاطرق ذا اسة واوننت كدهر كنن وايكواهدى حساب رؤزف من دهد ( ثالث هو هن عد 
للِّ إن الله يَوْزْقَ مَنْ يَسَاءُ يئر جلللاب ). 


اما اين غذا جه نوع غذايى بوده واز كجا براى 0 در ايه شرح داده نشده است ولى از روايات متعددى كه در تفسير 
عاشيل وغين ذا كنب" لكيس و "ها + تسئن "آمده استفاده مى شود كه آن يكك نوع ميوه بهشتى بوده كه در غير فصل» در 
كنار محراب مريم به فرمان يرورد كار حاضر مى شده است و اين موضوع جاى تعجب نيست كه خدا از بنده يرهي كارش اين 


جنين يذيرايى كند. 


اين موضوع كه منظور از"رزقا"غذاى بهشتى باشد از قرائنى كه در ككوشه و كنار آيه هست نيز استفاده مى شودءزيرا اولا 
كلمه "رزقا"به صورت نكرهءنشانه آن است كه روزى خاص و ناشناسى براى زكريا بوده است.ثانيا ياسخ مريم كه"اين از 
طرف خدا است "تشائه شيكرىف براق اد ين مطلب مى باشد الثا به هيجان آمدن زكريا و تقاضاى فرزندى از طرف يرورد كار كه 


در آيه بعد به آن اشاره شده قرينه ديكرى براى اين معنى محسوب مى شود. 


0٠٠١: ص‎ 


.8*"8 مجمع البيان»جلد ؟ صفحه‎ )١ -١ 


ولى بعضى از مفسران(مانند نويسنده المنار)معتقدند كه منظور از"رزقا" همين غذاهاى معمولى دنيا بوده زيرا از"ابن 
جرير"نقل شده كه بنى اسرائيل كرفتار قحطى شدند و زكريا قادر بر تامين زندكى مريم نبود»در اين موقع قرعه اى زدند كه به 
نام مرد نجارى افتاد و او افتخارا از درآ مد كسب خود غذاى مريم را تهيه مى كرد و به هنكامى كه زكريا در كنار محراب او 
قرار مى كرفت از وجود جنان غذايى در آن شرايط سخت تعجب مى كرد و مريم در ياسخ سؤال او مى كفت:"اين از طرف 


خداست "يعنى خداوندءمرد با ايمانى را علاقه مند به اين خدمت در آن شرايط سختءساخته است. 


ولى همانطور كه كفتيم اين تفسيرءنه با قرائنى در آيه است سازكار مى باشد و نه با رواياتى كه در ذيل آيه وارد شده مى 
سازد از جمله در تفسير عياشى روايتى از امام باقرع نقل شده كه خلاصه اش جنين است: "روزى ييامبر ص به خانه فاطمه زهرا 
اع آمد در حالى كه جند روز در خانه او غذايى ديده نمى شدءناكاه غذاى فراوان مخصوصى نزد او مشاهده كرد و ازاو 
يرسيد:اين غذااز كجااست؟ فاطمه ع عرض كرد:از نزد خدا استءزيرا هر كس را بخواهمد بدون حساب روزى مى 
بخشدء ييامبر ص فرمود:اين جريان همانند جريان زكريا است كه در كنار محراب مريم آمد و غذاى مخصوصى در آنجا ديد و 


ازاو يرسيد:اى مريمااين غذا از كجا استءاو كفت:از ناحيه خدا است" (1). 


2> 1١ 


در باره جمله كبر علطات "در ذيل آيه 5 سوره بقره ودراين سوره ذيل آيه ١/‏ بحث كرده ايم. 


.١7١ صفحه‎ ١ صفحه 7377 از تفسير عياشى»جلد‎ ١ نور الثقلين»جلد‎ )١ -١ 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 8" تا ]©٠‏ 


لات لاد ه لاس , لا 
مرك وَل ذكرةًا زر ين َب هَبْ لِى مِنْ لَك ذُرْيّهُ َيه نك مر رورم له دَنَهُ المَلايْكة وَ هُوَ قاء 
مه 6 عا ١‏ - لاء 3 و 0 
الاب أن أله يك ع ؛ معنت كيه من له عيدو حضورا نيا ين الاي "كاز رَبّ أَنْى يَكون لِى غلامٌ وَ 


َدَ بَلغَن الْكبد و هرأ 51 يناه ١‏ 0 


ادر آنجا بود كه زكرياء(با مشاهده آن همه شايستكى در مريم»)يرورد كار ريس را عافد و عرف كد "عدا وتدائال 
طرف غنودعفرزند ياكيزه اق (نيز)به من غظا قرساء كه تويوعا وامى شنوى!" ومو هتكافى كة او دز محراب استاده مشغول 
نبايش بودءقر شتكان اورا صدا زدند كه:"خدا تو را به "يحيى "بشارت مى دهد؛.(كسى)كه كلمه خدا[مسيحآ]را تصديق مى 
كتلوق رهير شواهك يزدعو اذ عوسهاى س ركش بر كثارة و سامبرق از صالكان ات" «عناو عرض كرذ:' برزورد كارااحكوتة 
ممكن است فرزندى براى من باشدء.در حالى كه ييرى به سراغ من آمدهءو همسرم نازاست؟"فرمود: "'بدين كونه خداوند هر 


كارى را بخواهد انجام مى دهد." 


تفسير: 
زكريا و مريم 
اين آيات كوشه اى از زند كى بيامبر الهىءزكريا را در ارتباط با داستان مريم 


ص خؤوورده 


سابقا كفتيم»همسر زكريا و مادر مريم خواهر يكديكر بودند و اتفاقا هر دو در آغازءنازا و عقيم بودندهنكامى كه مادر مريم 0 
لطف يرورد كار صاحب جنين فرزند شايسته اى شد و زكريا اخلاص و ساير ويزكيهاى شككفت آور او را ديد آرزو كرد كه او 
هم صاحب فرزندى ياك و با تقوا همجون مريم شودءفرزندى كه جهره اش آيت و عظمت خداوند كرددءو با اينكه ساليان 
درازى از عمر او و همسرش كذشته بودءو از نظر معيارهاى طبيعى بسيار بعيد به نظر مى رسيد كه صاحب فرزندى شود»ءولى 
ايبيمان لاقدورت يروود كان و مشاهفدة وعود مره هاى تازه در غير فصلءدر كنار محراب عبادت مريمءقلب او را لبريز از اميد 
ساخت كه شايد در فصل ببرى» ميوه فرزند بر شاخسار وجودش آشكار شودءبه همين دليل هنكامى كه مشغول نيايش بود از 
خداوند تقاضاى فرزند كردءو آن كونه كه قرآن در نخستين آيه فوق مى كويد:"در اين هنكام زكريا يروردكار خويش را 
خوائك و كفت :يرووه كارا افرؤئك ياكرزه اى ال سوق خودت ةا من (ثيز)غطا قرفا كة تو دعا وا مى شترى "و اجات مى كن( 
لكك 14 وك ول انيت هق فى ون اتناك انيه لك سين اشنارة :ثيه 


د "در اين موقع فرشتكان به هنكامى كه او در محراب استاذه و مشغول ثيايش بودءوئ زا ضذا زدتد كه عداوتد توا به 
يحيى بشارت مى دهدءدر حالى كه كلمه خدا(حضرت مسيح)را تصديق مى كند و آقا و رهبر خواهد بودءو از هوى و هوس بر 
كنار و ييامبرى از صالحان است 


ص :017 
)١-١‏ "ذريه"جنان كه كفتيم در اصل به معنى فرزندان كوجكك استء كاه به اولاد بزركك نيز كفته مى شودءاين وازه هر جند 


در اصل معنى جمعى داردءولى بر مفرد هم اطلاق مى كردد(مفردات راغب)ضمنا' طيبه "به صورت مؤنث آمده بااينكه 


حضرت زكريا تقاضاى يسر كرده بودءاين به خاطر مراعات ظاهر لفظ ذريه است. 


لمحن داوق اماد ع دعا او رابه وسيله فرشتكان خبر دادبلكه ينج وصف از اوصاف 0 
كردد(توجه داشته باشيد كه منظور از ' كلمه "در اينجا به قرينه آيه 60 همين سوره و١١‏ سوره نساء» حضرت مسيح ع است و 


سبب اين تعبير به زودى روشن خواهد شد). 


همانكونه كه در تاريخ آمده است.يحيى شش مه از عيسى ع بزركك تر بود و نخستين كسى بود كه نبوت او را تصديق كرد و 
به سوى او دعوت نمودءو جون در ميان مردم به زهد و ياكدامنى»اشتهار تام داشت كرايش او به مسيح ع اثر عميقى در توجه 


دوم اينكه او مقام سيادت و رهبرى از نظر علم و عمل خواهد داشت و سوم اينكه او خود رااز هوى و هوسهاى سركش و 


آلودكى به دنيا يرستى حفظ مى كندء اين معنى از وازه "حصورا"استفاده مى شود. 


وازه "حصور"از"حصر "به معنى حبس كرفته شده است.در اينجا به معنى كسى است كه خود را از هوى و هوس.منع كرده 
استءاين وازه كاه به معنى كسى كه خوددارى از ازدواج مى كند نيز آمده به همين دليل جمعى از مفسران آن را به همين 


معنى تفسير كرده اندءو در ياره اى از روايات نيز به آن اشاره شده است. 


جهارم و ينجم اينكه او بيامبر بزركى خواهد بود(توجه داشته باشيد كه "نبيا" به صورت نكره آمده كه در اينجا براى عظمت 


اسكتاو اوها لحان ونه ستكان تخر اهك برد 


زكريا ال شعدق اين يشنارت بهوسيله فرشعكان غرق شادى وسرور شد و ور فين حال تعواسك شكنى خود زا اجنين 
موضوعى ينهان كند»عرض كرد: 


01 كا هم 
برورد كارااجكونه ممكن است فرزندى براى من باشد در حالى كه بيرى به من رسيده و همسرم نازاست'( قال رَبٌ أنْى يَكون 


مللى رع 2 5 7 ا لال 
لى غلامٌ وَ قَدٌ بَلعَنى الكبرٌ وَ امْرَأتَى عاقِرٌ ). 

ع 10 
در اينجا خداوند به او ياسخ داد و فرمود:اينكونه خداوند هر كارى را كه بخواهد انجام مى دهد ( قال كذلك الله يَفعَل ما 
لا 
شا ). 
وبااين ياسخ كوتاه كه تكيه بر نفوذ اراده و مشيت الهى داشتءزكريا قانع شد. 
نكته ها: 
اشاره 


١-آيا‏ ترك ازدواج فضيلت است؟ 


نخستين سؤالى كه در اينجا بيش مى آيد.اين است كه اكر "حصورا "به معنى "تركك كننده ازدواج "باشد آيا اين عمل براى 


اسان انقارع يحوت فى شوة كةادويازة" نحن '"امدهةاسث 


در ياسخ بايد كفت:اولا هيجكونه دليل قاطعى بر اينكه منظور از "حصور' در آيه ترككث كننده ازدواج اسينة در دست نيست.و 
روايتى كه در اين زمينه نقل شده از نظر سند مسلم نمى باشد.و هيج بعيد نيست كه حصور در آيه به معنى تركك كننده شهوات 


وهوسها و دنيا يرستى و صفتى همانند زهد بوده باشد. 


مجرد زيستن بوده است. 


احن مكك انون كلى وراق عمه ته توانه قد و اك كذ اوقد لوو امن منت كن يسفانت جد قاط انة أسك كد اوزير اث 


شرايط خاصى ازدواج نكرد ولى در عين 


ص :00 


حال توانست خود رااز كناه حفظ كند و به هيج وجه آلوده نشودءبه طور كلى قانون ازدواج»يكك قانون فطرى است و در هيج 
آيبنى ممكن نيست حكمى بر خلاف اين قانون فطرى»تشريع كرددءبنا بر اين نه در آ, بين اسلام و نه در هيج آيبن ديكرى تركك 


ازدواج» كار خوبى نبوده ات 


"-يحيى و عيسى ع 


وار بحيى "از ماده حيات به معنى' كذو هي ماق "استءكه به عنوان نام براى اين سامير يرو كك اشفاب شندة'استث ومتظون او 
زندكىءهم زندكى مادى و هم معنوى در يرتو ايمان و مقام نبوت و ارتباط با خدا است و جنان كه از اين آيه و آيه /ا سوره 
مريم استفاده مى شودءاين نام را خداونك بر بيش از تولد براى او انتخاب كرد: 


لأ يي 
نا حرا إن رك بام انمه بعلا ل تعمل لَهُ مِنْ قل سَييًا "(اى زكريا ما تورا بشارت به فرزندى مى دهيم كه نامش 


يحيى است و بيه بيش از او همنامى برايش قرار نداديم). 


"الم 


ضمنا از جمله اخير استفاده مى شود كه نام مزبور نام بى سابقه اى بوده است. 


همانطور كه از آيات كذشته استفاده شد تقاضاى تولد يحيى بعد از مشاهده يبشرفتهاى سريع معنوى مريم به وسيله زكريا انجام 


شد.و جالب توجهاينكه براثراين دعا خداوند فرزندى به زكريا داد كه از جهات زيادى شباهت به فرزند مريم؛ 
ان "داشت.از جهت نبوت در كودكىءو از جهت مفهوم اسم(عيسى و يحيى هر دو از نظر لغت به معنى' ين 
ماند "است)و از نظر درود فرستادن خداوند بر آنها در مراحل سه كانه "تولد»مركك و حشر"واز جهات ديكر. 


اي 0 ا لل للا 


,مضا اة»)” مله .هه 


ص رده 


مى رود كويا بيرى و مركك هم از طرف مقابل به سراغ او مى آيد جنان كه على ع مى فرمايد: 


اذا كنت فى ادبار و الموت فى اقبال فما اسرع الملتقى :(جون كه تو به سوى يايان عمر مى روى و مركك به سوى تو مى آيد 
جه زود به يكديككر خواهيد رسيد) .)١(‏ 


ع-"غلا-م "از نظر لغت به معنى يسر جوان است.و"عاقر"از وازه"عقر"به معنى "ريشه و اساس "يا به معنى "حبس "است و اينكه 
به زنان نازا عاقر مى كويند يا به خاطر آن است كه كار آنان به يايان رسيده و يا اينكه از نظر تولد فرزند محبوس كشته اند. 


ددر اينجا سؤالى يبيش مى آيد كه تعجب و شكفتى زكريا با توجه به قدرت بى يايان يروردكار براى جه بود.؟ ولى با توجه 
يشت سر كذاشته بود جككونه ممكن استءفرزندى متولد شود؟ جه تغييراتى در وجود او يبدا مى شود آيا بار ديكر همجون 


زنان جوان و ميان سال عادت ماهانه مى بيند يا به طرز ديكر آماده برورش فرزند مى شود. 


به علاوه ايمان به قدرت خداوند غير از شهود و مشاهده است.او در حقيقت مى خواست در اينجا ايمانش به مرحله شهود برسد 
و همانند ابراهيم كه ايمان به معاد داشت و تقاضاى شهود مى كرد مى خواست به جنين مرحله اى از اطمينان نايل كردد و اين 
طبيعى است كه هر انسانى هنكامى كه با مساله اى بر خلاف قوانين طبيعت مواجه مى شود در فكر فرو مى رود و تمايل بيدا 
مى كند كه يكك نشانه حسى براى آن بيايد. 


.59 نهج البلاغ حكمت‎ )١ -١ 


[سوره آل عمران (3): آيه ]61١‏ 


ل 
ب ِ 9 20-0 د و لا لاء عا 3 َ وه م 0 8 
قال رَبٌ إجْعَل لِى آيَهَ قال ايتكك ألا تكلم اناس ثلاثة يام إلا رَمْرَا وَ اذكز رَبك ثيرو بخ لهي و لكا )6١(‏ 


ا زكري )عرض كرة: روود كاراانشانة اى براض هن قزانو.! "كفت "نشاته مو آذ اث كدمة روزوجر يه اشسازة و ركنا 
شكرانه اين نعمت بز ركك))بسيار ياد كن!و به هنكام صبح و شامءاو را تسبيح بككوا 

تفسير: 

بشارت تولد يحيى 


سخن از زكريا ودرخواست فرزندى از سوى او از ييشكّاه خدا و بشارت به تولد يحيى بود. 


در اينجا زكريا از خداوند تقاضاى نشانه اى بر اين بشارت بزركك مى كند و جنان كه كفتيم نه به خاطر عدم اعتماد بر وعده 
هاى الهىءبلكه براى تاكيد بيشتر و اينكه ايمان او به اين مطلب ايمان شهودى كرددءتا قلبش مالامال از اطمينان شود» همانكونه 


كه ابراهيم خليل تقاضاى مشاهده صحنه معاد براى آرامش هر جه بيشتر قلب مى نمود. 
1 . ل 7000 5 زولا م رن 5 حر 
زكريا عرضه داشت: يرورد كارا!نشانه اى براى من قرار ده ( قال رَتَ اجْعل لى أيه ). 


در ياسخ خداوند به او مسد مسي مقرل و ار د يه و 'وزبان توبدون 
لا ْ 000 
هيج عيب و علت براى كفتكوى با مردم از كار مى افتد( قال آيتَك ألا تكلم النّاسَ ثلا نه أَيَام إلا رَمْا ). 


"ولى يروردكار خود را(به شكرانه اين نعمت)بسيار ياد كن و هنكام شب و 


ص رده 


صبحكاهان او را تسبيح كوى '( وَ اذْ كر رَبك كثيراً وَ سَبْخ بِالْعَشِيٌ وَ الْإكار ). 


ازاين جمله استفاده مى شود در حالى كه زبان او به طور موقتءبراى سخن كفتن با مردم از كار افتاده بودءقادر بر تسبيح و 
ذكر خدا بودءتا هم وظيفه شك ركزارى را نسبت به اين موهبت عظيم كه خدا به او عنايت كرده بود انجام دهد وهم نشانه 
روشنى از خداوند بزركك بر كشودن موضوعات بسته باشدءيا به تعبير ديكر بريدن از مردم و يبوستن به حق در اين سه روزءاو 


رابه خدا نزديكك تر كند و آيت و نشانه روشنى از قدرت خدا باشد. 


اي اصل اشاره كردن با لبها را كويندءبه صداى أهسته "ركنن 59 شودءاين وازه در كفتكوهاى معمولى»معنى 


وسيع ترى بيدا كرده و به هر سخن و اشاره و نشانه اى كه مطلبى را مخفيانه يا به طور غير صريح برساند»رمز مى كويند. 


به هر حال خداوند در خواست زكريا را يذيرفت و سه شبانه روز زبان او بدون هيج عامل طبيعى از سخن كفتن با مردم باز 
زبان بسته را به هنكام ذكرش بككشايدءقادر است از رحم عقيم و بسته. فرزندى با ايمان كه مظهر ياد يرورد كار باشد به وجود 


آوردءو از اينجا رابطه اين نشانه با آنجه زكريا مى خواست.روشن مى شود. 


بعضى از مفسران كفته اند:احتمال دارد كه اين خوددارى از سخن كفتن با مردم جنبه اختيارى داشتهءو زكريا به فرمان خدا 
مامور بوده كه در اين سه روزءزبان جز به ثناى الهى نككشايد و به اصطلاح مامور به روزه سكوت بود كه در بعضى از امم 


بيشين وجود داشته اسة: 


محتواى آيه سازكار نيست زيرا زكريا 


ص م 


1 تفسير كبيرةجلد #اصفحه‎ )١-1 


دوخواست ا بهنو اتشانه اق برائن بشاررث الهى كردءو سكوت امارى هيحكوته دلي ير اب تفعتن تمن ثواتد باشد: 


وازه"'عشى "معمولا به ساعات آخر روز كفته مى شود همانكونه كه"ابكار"به ساعات آغاز روز مى كويند»بعضى معتقدند كه 
از ابتداى ظهر تا غروب آفتاب "عشى "نام داردءو از ابتداى طلوع صبح تا هنكام ظهرءابكار اسلة 411 

ولى راغب اصفهانى در كتاب مفردات مى كويد:"عشى "از هنكام ظهر است تا صبح فرداءو ابكار از طلوع صبح است تا ظهر 
بنا براين عشى و ابكار»مجموع شبانه روز را شامل مى شودءولى همانطور كه كفتيم اين دو وازه معمولا در دو معنى اول به 


كار مى رود. 


نكته: 


در اينجا سؤالى بيش مى آيد كه آيا بسته شدن زبان ييامبرءبا مقام نبوت و وظيفه تبليغى او سازكار است؟ ياسخ اين سؤال 
جندان مشكل نيست زيرااين موضوعءدر صورتى با وظيفه نبوت سازكار نمى باشد كه طولا-نى باشد اما براى يكك مدت 
كوتاه»مدتى كه ييامبر مى تواند در آن مدت از قوم و جمعيت خود غايب كردد و به عبادت خدا بيردازد مانعى نخواهد 
داشت.به علاسوه در همين مدت او مى توانست با ايماء و اشاره مطالب لازم را به اطلا-ع آنها برساند و يا با تلاوت آيات 
برورد كار كه ذكر خدا محسوب مى شد حقايق را به آنها تفهيم كند واتفاقا همين كار را كرد و با اشاره»مردم را به ذكر 


خداوند هدايت نمود! #** 
ص 65٠0:‏ 


)١ -١‏ المصحف المفسرءنوشته فريد وجدى(ذيل أيه مورد بحث). 


[سوره آل عمران :)1١(‏ آيات 69 ا “61] 
اشاره 


وَ كت الملويكة مَرْيمُ إنَّ لله ارفاك وَ طَهرَكِ وَ اط طَفاك عَل نل اْعالَينَ (69) 70 مزيم فى ربك و أشجِدى و 
ترجمه: 
اعو(به ياد آوريد)هتكامى را كه فرشتكان كفتند:"اى مريماخدا تورا بركزيده و ياكك ساخته؛ و بر تمام زنان جهانءبرترى 


داده است. 


؟عاى مريم!(به شكرانه اين نعمت)براى يرورد كار خود. خضوع 0 وسجده بجا آوراو با ركوع كنند كان ركوع 3 
تفسير: 
مريم بانوى بركزيده الهى 


اين آيات بار ديكرءبه داستان مريم باز مى كرددء.و از دوران شكوفايى و برومندى او سخن مى كويدءو مقامات والاى او را بر 


مى شمرد. 


نخست از كفتكوى فرشتكان با مريم»بحث مى كند.مى فرمايد:به ياد أدن الست كد لي 
لا 

شار لي عاو اك لابوا يوار ولتي يا مَرْيمُ إِنَّ اللَّهَ اضْ طفاك وَ طَهَرَكِ و 

امْطَبي علا : اللو رقاتبيق )زه 


جه افتخارى از اين برتر كه انسانى با فرشتكان هم سخن شودءآن هم سخنى كه بشارت بركزيدكى او از سوى خدا و طهارت و 


برترى او بر تمام زنان جهان باشدء و اين نبود جز در سايه تقوا و يرهيزكارى و ايمان و عبادت او»آرى او بركزيده شد تا 


05١: ص‎ 


احرا) سظوو التياكى فريمورا باكى او غلات ماهانة سرع كيه اواعازه عى :داه همواره غنديتت بيت المقيس كند و ياباكق 
از هر كونه آلودكى اخلاقى و معنوى و كناه. 


ييامبرى همجون عيساى مسيح به دنيا آورد. 


جالب توجه اين كه جمله "اصطفيكك "در آيه تكرار شده يكك بار براى بيان بركزيدكى او به طور مطلق و بار دوم براى 


بركزيدكى او نسبت به تمام زنان جهان. 


اين آيه كواه بر اين است كه مريم بزركك ترين شخصيت زن در جهان خود بوده است.و اين موضوع با آنجه درباره بانوى 
بزركك اسلام فاطمه ع رسيده است كه او برترين بانوى جهان است منافات ندارد زيرا در روايات متعددى از ييغمبر اسلام ص و 
امام صادق ع نقل شده كه: 


اما مريم كانت سيده نساء زمانها اما فاطمه فهى سيده نساء العالمين من الاولين و الاخرين '<اما مريم بانوى زنان زمان خود بود 


اما فاطمه بانوى همه بانوان جهان از اولين و آخرين است) .)١1(‏ 


كلمه "العالمين "هيجكونه منافات با اين سخن ندارد زيرا اين كلمه در قرآن و عبارات معمولى به معنى مردمى كه در يكك عصر 
و زمان زندكى مى كنند آمده است جنان كه در باره بنى اسرائيل مى خوانيم:" و أنّى قَضَلَه َصَّلتَكم عَلَى الْْالَمِينَ "لاهن هنا 


را بر جهانيان برترى بخشيدم)بديهى است منظورءبرترى مؤمنان بنى اسرائيل بر مردم عصر خود بوده است. 


#** در آيه بعد سخن از خطاب ديكرى از فرشتكان به مريم است.مى كويند:"اى مريم!(به شكرانه اين نعمتهاى بزركك كه از 
سوى خداوند بركزيذه شده اى وبر زثان جهان عضر ود برترق يافتة اى واز شر نظر ياكك و ياكيزه كشته اى)برائ 
برورد كارت سجده كن و همراه ركوع كنندكان ركوع نما 


ص هده 


.18 صفحه‎ ٠ صفحه 2"” و بحار الانوار»جلد‎ ١ نور الثقلين»جلد‎ )١ -١ 


(١ 3‏ سوره بقره؛ آ يه 4 


"(لي مَرْيمُ اقْتَى لَِبْككِ وَ اسْتجَدى وَ ازْكعى مم الرَاكعِينَ ). 
در اينجا سه دستور از طرف فرشتككان به مريم داده شده: 


خسنت '"فنوت"دوبرار يروزة كانوانن واه همانطور كه سابقا اشاره كرديم به معنى خضوع و دوام اطاعت استءو 
دانكر 'ستع وو "كه آن نيز نوعى از "خضوع كامل "در برابر خدا است و ديكر "ركوع "كه آن هم نوع ديكرى از خضوع و تواضع 
مى باشد. 


جنل 1 كين َع الاكعين "ابا ركوع كنند كان ركوع كن)ممكن است اشاره به نماز جماعت بوده باشدءو نيز ممكن است 
اشاره به بيوستن به جمعيت نمازكزاران و خاضعان در برابر خدا باشد.يعنى همانطور كه ديكر بندكان خالص خدا براى او 
ركوع بجا مى آورندءتو نيز ركوع كن. 

دراين آيه نخست اشاره به سجده و سيس اشاره به ركوع شده استءو اين نه به خاطر آن است كه در نماز آنها سجده قبل از 
ركوع انجام مى كرفته بلكه منظور انجام هر دو عبادت است و نظرى به ترتيب آنها نيست مثل اين است كه بككوييم نماز بخوان 
و وضو بككير و ياكيزه باش يعنى همه اين وظايف را انجام بده زيرا عطف كردن با"واو"دلالتى بر ترتيب نداردءبه علاوه ركوع 


و سجود در اصل به معنى تواضع و خضوع است و ركوع و سجود معمولى يكى از مصاديق آن محسوب مى شود. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيه 51] 

اشاره 

:كن آلار أقيت ربد الك 1 كلك لوه ا فلئرة الاعف انق كز وت و 8 فك تنيع مره 

ذلك مِن الباء الغئب نوحيه إِليِك و ما ْهِمْ إذ يُلقونَ أفَلامَهُمْ أَيْهُمْ يتكفل مَرْيَمَ وَ ما نْهِمْ إذ يَخْتَصِمّونَ (59) 


ترجمه: 


*5-(اى ييامبر!)اين»از خبرهاى غيبى است كه به تو وحى مى كنيمءو تو در آن هنكام كه قلمهاى خود را(براى قرعه كشى)به 
آب مى افكندند تا كداميكك كفالت و سريرستى مريم رأعينده دار شوذهوو(تيوابه عتكامي كه( ةالشسمتدان نتن اشعرائيل وبر ان 


كسب افتخار سريرستى اوء)با هم كشمكش داشتندءحضور نداشتىء(و همه اينهاءاز راه وحى به تو كفته شد.) 


تفسير: 


اشاره 
سربرستى مريم 


اين آيه اشاره به كوشه ديكرى از داستان مريم مى كند و مى كويد:"آنجه را در باره سركذشت مريم و زكريا براى تو بيان 
لارء ل ار عد -_ 
كرديم از خبرهاى غيبى است كه به تو وحى مى كنيم "( ذلكك مِنْ أَلاء اَهب توجيه ليك ). 


نداشتئ "و ماهمه ايتها را از طريق ونحى بهو كفتيم ( و ا كنت لَدَبْهخ إذ يلقن أفلامهه أبْهُع يكفل مويع و لكا كنت لدبهع إذ 


يَخْتَصمُونَ ). 


همانكونه كه در تفسير آيات قبل كفته شدءمادر مريم يس از وضع حمل نوزاد خود را در يارجه اى يبجيد و به معبد آوردءو به 
علما و بزركان بتى اسرائيل شتطاب 


ص فروده 


كرد كه اين نوزاد براى خدمت خانه خدا نذر شده استءسريرستى او را به عهده بككيريد واز آنجا كه مريم از خانواده اى 
بزركك و معروف به ياكى و درستى (خانواده عمران)بود.عابدان بنى اسرائيل»براى سريرستى او بر يكديكر ييشى مى كرفتند»و 
به همين جهت جاره اى جز قرعه نيافتند»به كنار نهرى آمدند و قلمها و جوبهايى كه به وسيله آن قرعه مى زدند حاضر كردند 
ونام هر يكك را به يكى از آنها نوشتند»هر قلمى در آب فرو مى رفت برنده قرعه نبود»تنها قلمى كه روى آب باقى ماندءقلمى 
بود كه نام زكريا بر آن نوشته شده بودءو به اين ترتيب سريرستى زكريا نسبت به مريم مسلم شد و در واقع از همه سزاوارتر بود 


زيرا علاوه بر دارا بودن مقام نبوت شوهر خاله مريم بود. 
قرعه آخرين راه حل اختلاف 


ازاين آيه و آياتى كه در سوره صافات در باره يونس آمده استفاده مى شود كه براى حل مشكل و يا در هنكام مشاجره و نزاع 
و هنككامى كه كار به بن بست كامل مى رسد و هيج راهى براى يايان دادن به نزاع ديده نمى شود مى توان از قرعه استمداد 
جست همين آيات به ضميمه روايات ييشوايان اسلام سبب شده كه قاعده قرعه به عنوان يكى از قواعد فقهى در كتب اسلامى 
شناخته شود واز آن بحث كردد اما همان طور كه در بالا اشاره شدءقرعه مشروط به وجود بن بست كامل است بنا بر اين هر 


كاه طريق ديكرق براق حل شكل بيدا شود از قرعه تمى توان استفاده كرد 


طرز قرعه كشى در اسلام صورت خاصى ندارد بلكه مى توان از جوبه هاى تير يا سنكك ريزه يا كاغذ و مانند آن طورى 
استفاده كرد كه تبانى و زدوبند در آن راه نداشته باشد روشن است كه در اسلام از طريق قرعه كشى نمى توان برد و باخت 


كرد.زيرا اين موضوع مشكلى نبوده كه براى حل آن متوسل به قرعه شويم و جنان درآمدى مشروع نيست. 


ص :0 


اين نكته نيز لا-زم به يادآورى است كه قرعه مخصوص منازعات و اختلافات ميان مردم نيست بلكه بن بستهاى ديكر را نيز مى 
توان با آن كشود مثلا همانطور كه در احاديث وارد شده.اكر انسان منحرفى با كوسفندى آميزش جنسى كندء»سيس آن را در 
ميان كله كوسفندان رها نمايد و شناخته نشود بايد به قيد قرعه يكى از آنها را خارج ساخت و از خوردن كوشت آن اجتناب 
تغوة ورا كناد كناشتن همه انها :ركان بر كق اسّت و استفاقه از كوطت ها انها ثذ جاين نمق باشند: 4 رابجا قرع كل 


مشكل مى كند. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 58 تا 62] 
اشاره 


0 ك عاوو 21 ميخ معن 01 مَوْيَمَ وَجيهاً فى آلدَليا وَأ خِرَهِ وَ مِنّ ألْمَقَرَينَ (0*) 
م لاس فِى الْمَفِدٍ وَحَفْلا وَمِنَ آلصَالِحِينَ هن 


ترجمه: 


هع-(به ياد آوريد)هئكام. را كه فرشتكان كفتند:'اى مريو!خداوند تو رابه كلمه اى[وجود با عظمتم |از طرف خودة 
به ياد اورد مى رأ كه فر مريم تو رار و05 حودس 
بشارت مى دهد كه نامش "مسيح»عيسى يسر مريم "است»در حالى كه دراين جهان و جهان ديكر فاخن شخصضيت واهد 


ععو با مردم»در كاهوارة ودر نخالت كهولت (و فيان سال شدن) سكن خواهد كقتوو ان شاستكان است؟؛" 


تفسير: 


از اين آيه به بعد به بخش مهم ديكرى از زندكى مريم»يعنى جريان تولد فرزندش حضرت مسيح ع مى يردازد و نكات مهمى 
را در اين رابطه شرح مى دهدء نخست مى فرمايد:به ياد آور ل ل ل يد 


ا وجوه لصحي )زمري ردت بار وى محا كه لاما سوج دوع يجو ترم المت "إإِذْ قلت العلايكه 8 يا مَوْيمُ إن 
الله لبشه ككف يكضووثة ائفة العسب عت الخ عقت )1 131 


ص وده 


)١ - ١‏ قابل توجه اينكه ضمير در "اسمه "به '"كلمه "بر مى كردد.در عين حال به صورت مذكر آمده زيرا نظر به معنى و مصداق 


آن دارد كه حضرت مسيح ع بوده است. 


"در حالى كه هم در اين جهان وهم در جهان ذمكرء! برومدك وبر شخصضيت واز مقربان (ذركاء هذا )خواهد بود"( وَجِيهاً فى 


لذلا وَ الْآخِرَهِ وَ مِنَ الْمَقَرَيينَ ). 
نكته ها: 
١-دراين‏ آيه و دو آيه ديكر از"مسيح "به عنوان "كلمه "ياد شده است اين تعبير در كتب عهد جديد نيز ديده مى شود. 


دراي سي حي كج كع اا ورور قا عير سكي ربد رمك أذ إماكري ال مي روود اللا جما 
تؤلة قوق الغاده ميتم مى باب كد يول" اكلا افق ذا الاق شه اشول له كة فكون " لالاسة ويا كقاط زين اسيث 
كه قبل از تولد»خداوند بشارت او را در كلامى به مادرش داده بود. 


َ ع ف .قل 
ات الت سوال لاو ا ل الل ل 
البخيد ا لكلللات رَبّى لَنَفَدَ البِخرٌ قَبِلَ أَنْ كنم لاشو و انع يتوه ف "ركرك درياما مصررك مركي زا 
ا بيش از آنكه كلمات يروردكار من تمام كردد هر جند همانند درياها 


دراين ايه منظور از( كلمات خدا)همان مخلوقات او است از آنجا كه مسيح ع يكى از مخلوقات بز ركك خدا بوده اسك اطالاق 
كلمه بر او شده كه در ضمن ياسخى به مدعيان الوهيت عيسى نيز بوده باشد. 


١-اطلاق‏ ''مسيح "به معنى "مسح كننده ''يا "مسح كه يو عيسى ع ممكن است از اين نظر باشد كه او با كشيدن دست بر بدن 
بيماران غير قابل علاج آنها را به فرمان خدا شفا مى داد و جون اين افتخار از آغاز براى او يبيش بينى شده بود خدا نام 


ص 0 


/, سوره يس» آيه‎ 0 -١ 
.1١9 ؟- 7) سوره كهنءآيه‎ 


او را قبل از تولد مسيح كذاشت. 
ويا به خاطر آن است كه خداوند او رااز ناياكى و كناه مسح كرد و ياكك كردانيد. 


“ا-قرآن در اين آيه و آيات متعدد ديككر صريحا عيسى را فرزند مريم معرفى كرده ا ياسخى به مدعيان الوهيت عيسى باشد 
زيرا كسى كه از مادر متولد مى شود و مشمول تمام تغييرات دوران جنين و تغييرات و تحولات جهان ماده است جكونه مى 
تواند خدا باشد؟خدايى كه از تمام تغييرات و دكركونيها بر كنار است. 


در ابه بعل به يكى از فضائل و معجزات حضرت مسيح عءاشاره مى م مى كويد:"او با مردم 5 يوا وال 
00 2 2 إن - 2 لا 
كهولت(ميان سال شدن) سخن خواهد كفت و اواز صالحان است'( و يُكلمٌ النَاسَ فى الْمَهْدٍ وَ كهّلا وَ مِنَ الصَالِحِينَ ). 


همانكونه كه در سوره مريم خواهد آمد.مريم براى رفع اتهام از خودش كه فرزندى بدون يدر به دنيا آورده بودءبه فرمان خدا 
اشاره به كاهواره نوزادش عيسى ع كردءاو در همان حال به سخن در آمد و با زبان فصيح و كويا مقام بندكى خويش را در 
مقابل خداءو همجنين مقام نبوت خود را آشكار ساختء واز آنجا كه غير ممكن است ييامبرى اين جنين با عظمت از رحم 


[لوقم امجروة ١‏ كن واكواك مافرين رايا ا دان ساك مود 


بايد توجه داشت كه كلمه"مهد' به معنى محلى است كه براى خواب و استراحت نوزاد آماده مى كنند و نزديكك به معنى 
كهواره در فارسى است با اين تفاوت كه در كهواره مفهوم جنبش و حركت افتاده است در حالى كه مهد مفهوم عامى دارد و 
هر كونه محلى را كه براى نوزاد آماده كنند شامل مى شود. 

ظاهر آيات سوره مريم اين است كه او در همان روزهاى آغاز تولدش زبان به سخن كشودءكارى كه براى هيج نوزادى عادتا 


ممكن نيست و اين خود يكك معجزه 


ص ارده 


بزركك بود»ءولى سخن كفتن در حال ميان سالى و كهولت (1)يكك امر كاملا عادى است و ذكر اين دو با هم در آيه فوق 
ممكن است اشاره به اين باشد كه او در كاهواره همان كونه سخن مى كفت كه در موقع رسيدن به كمال عمر»سخنانى 


سنجيده و ير محتوا و حساب شدهءنه سخنانى كود كانه. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه اين تعبير اشاره به اين حقيقت باشد كه مسيحع از آغاز تولد تا زمانى كه به سن كهولت رسيد 


همواره سخن حق مى كفت و در راه ارشاد و تبليغ خلق كام بر مى داشت. 


به علاوه اين تعبير در باره عيسى ع»كويا يكك نوع ببيشكويى و اشاره به آينده عمر او استءزيرا مى دانيم طبق تواريخ.حضرت 
مسيح ع ه ركز در اين جهان و در ميان مردم به سن بيرق ترسيدةبلكة در سن 77 سالك از ميان مردم بيرون رفتء.و خدا او را 
به آسمان برد و مطابق روايات متعددى در عصر ظهور حضرت مهدى "عج " به ميان مردم باز مى كردد.(و با آنها سخن مى 
كويد همانكونه كه در آغاز عمر سخن مى كفت). 


لل 2 


1 7 
تعبير به" مِنّ الصَالِحِينَ "نشان مى دهد كه صالح و شايسته بودن از بزركك ترين افتخاراتى است كه نصيب انسان مى شود»و 


كَويى همه ارزشهاى انسانى در آن جمع است 26 
ص 6٠:‏ 
8ت 0 "كيل "به معلى شخصض باجيرى است كد يه مسر حل كمال رسيده اسث :و از تجا كة اسان در سى سالكى نا جهل نا 


ينجاه سالكى به حد تكامل مى رسدءاين سالها را سالهاى كهولت مى نامندءو كمتر از آن را شباب(جوانى)و بيشتر از آن را 


شيب (يبيرى)مى كُويند. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيه /51] 


اشاره 
لاء. 5 لا 0 50 ب 7 لاء لا كر د لا لا حدس بن و ف لك 
قالَتْ رَبٌ أنّى يَكونُ لِى وَلَدَ وَ لَمْ يَغصتنى بََرٌ قال كَذْلِي الله يَحلقُ ال إلا 


نر جمه: 


/-(مريم) كفت: "يرورد كاراإجكونه ممكن است فرزندى براى من باشدءدر حالى كه انسانى با من تماس نكرفته 
است؟! "فرمود: "خداوتدهابتكونة هرجه را سخواهك من آفريتد!اهكامى كه جيزى را مقر دارد(و فرمان هستى آن را صادر 


كل )افق يه ا ذه كريد موجوة باقن !"أن تند فووا موجوه فى شاه 


تفسير: 
جكونه بدون همسر فرزند مى آورم؟! 


باز دراين آيه داستان مريم ع ادامه مى يابدءاو هنكامى كه بشارت تولد عيسى ع را شنيد»جنين "كفت برورد كار لجكونه 
فرزندى براى من خواهد بود. در حالى كه هيج انسانى با من تماس نكرفته "و هركز همسرى نداشته ام( قَالَْتُ رَبّ أنى يَكونٌ 
لى وَلَدَ وَ لم يَمْمَشيى يَشَرٌ). 

مى دانيم اين جهان»جهان اسباب استءو خداوند آفرينش را جنان قرار داده كه هر موجودى به دنبال يكك سلسله عوامل و 
اسباب يا به دائره وجود مى كذارد. مثلا براى تولد يكك فرزند»آميزش جنسى و ازدواج و تركيب "اسيرم"و"اوول "لازم 
استببنا بر اين جاى تعجب نيست كه مريم با شنيدن اين بشارت كه بزودى صاحب فرزندى خواهد شد در شككفتى فرو رود. 

حَ 1 0-1 - لاه لا ل م »> [] لا 

ولى خداوند به اين شكّفتى يايان داد و فرمود:اين كونه خدا هر جه را بخواهد مى آفريند ( قال كذلِك الله يخلق ما يَشاءٌ ). 
نظام عالم طبيعت مخلوق خدا است و محكوم فرمان او است و هر كاه بخواهد مى تواند اين نظام را دكركون سازد و به وسيله 


اسباب و عوامل غير عادى 


66١: ص‎ 


موجوداتى را بيافريند. 


يدن راف تكفيل ابن استكق من فرزمانك: '"مدكامى كحرف را مقرو كدازو فرهان وعوة انوا ضاد ومانيد )تنه نه | دمي 


كويد:موجود باشءآن نيز فورا موجود مى شود '" إذا فض أمرا فيا يمول لَهُ كن فيكونٌ ). 


بديهى است كه تعبير به "كن "(باش)در حقيقت بيان اراده قطعى خدا استء و كر نه نيازى به سخنى نيست.يعنى به مجرد اينكه 


اراده او بر جيزى تعلق كرفت و فرمان آفرينش صادر شدءفورا لباس هستى بر آن يوشانده مى شود. 


قابل توجه اينكه:در باره آفرينش عيسى در اين آيه جمله "'يخلق " (مى آفريند)به كار رفته»در حالى كه در باره آفرينش يحيى 
در جند آيه قبل.تعبير به '"'يفعل "(انجام مى دهد)شده استءشايد اين تفاوت تعبير»اشاره به تفاوت خلقت اين دو ييامبر بوده 


باشد كه يكى از مجراى عادى و ديكرى از مجراى غير عادى به وجود آمده اند. 


اين نكته قابل توجه است كه در آغاز اين آيات.مريم با فرشتكان سخن مى كويد ولى در اينجا مى بينيم او با خداى خود 
سخن مى كويد وازاو ياسخ مى شنودءكويا جنان مجذوب ذات ياكك حى شد كه واسطه ها را از ميان برداشت و يكيارجه با 
مبدأ عالم هستى بييوند كرفتءو بى هيج واسطه اى آنجه مى خواست كفت و آنجه مى بايست شنيد-البته سخن كفتن غير 


ييامبران با خدا هر كاه به صورت وحى نبوت نباشد اشكال ندارد. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 68 تا 69] 


اشاره 
وَ يله لكات و الْحكمة و ألتَؤرأة وَ نيل («6) وَ رولا إلا ينى إِسلائِيل أنَى هَدْ جشكم بيه من رَبْكمْ أنَى أَخْلقُ لكم مِنّ 
لوغيد اركش مد فكر: طرا دن لله و أب آنأكمة وَالْأْبْرَصٌ و أخي الْمَؤْتِ بِذْنٍ لله وَ نكم بللا تا كلونَ و لكا 


نٍِ : 
تَدَّخِرُوتَ فى يَيوتِكمْ إِنَّ فى ذلك أ ايه لكم إِنْ كنم مُؤْمِنِينَ (وع) 
ترجمه: 
معانو به او كناب و دانش و تورات و اتجيل»مى آموزد. 


وع-و(او را به عنوان)رسول و فرستاده به سوى بنى اسرائيل(قرار داده»كه به آنها مى كويد:)من نشانه اى از طرف يرورد كار 
شماءبرايتان آورده ام»من از كل»جيزى به شكل يرنده مى سازم» سيس در آن مى دمم و به فرمان خداءيرنده اى مى كردد.و به 
اذن خداءكور مادرزاد و مبتلايان به بر ص[ ييسى |را بهبودى مى بخشمءو مرد كان راابه اذن خدا زنده مى كنمءو از آنجه مى 
خوريدءو در خانه هاى خود ذخيره مى كنيدءبه شما خبر مى دهمءمسلما در اينهاء نشانه اى براى شماستءاكر ايمان داشته 


باشيد! 


ساير اوصاف مسيح 


به دنبال صفات جهار كانه اى كه در آيات قبل براى حضرت مسيح ع بيان شدء(آبرومند در دنيا و آخرت بودنءاز مقربان 
بودن»و سخن كفتن در كاهواره واز صالحان بودن)به دو وصف ديكر از اوصاف آن بيامبر بزركك كه هر كدام نيز تركيبى از 


مجموعه اوصاف مهمي استءاشاره مى كنا 


ص #ردداه 


شبك م اقرمادن "عداوقهد ب او كانت عافن وعوواكة :و الشاتنى انرو" وق الكاكدو الحكعة واتوناء 5 لجل 
. 

نخست به تعليم كتاب و حكمت و دانش به طور كلى اشاره مى كند و بعد دو مصداق روشن اين كتاب و حكمت يعنى تورات 
و انجيل را بيان مى نمايد. 

بديهى است افرادى كه به عنوان رهبر جامعه بشريت از سوى خداوند تعيين مى شوندءبايد در درجه اول از علم و دانش كافى 
برخوردار باشند و آيين و قوانين زنده و سازنده اى با خود بياورند و در درجه بعد دلايل و اسناد روشنى براى ارتباط خود با 
خدا ارائه دهند و بااين دو وسيله ماموريت هدايت مردم را تكميل و تثبيت كنندءدر آيات فوق به اين دو معنى اشاره شده 


است.در ايه اول سخن از علم و دانش و كتاب آسمانى حضرت مسيح ع بودءو در آيه دوم اشاره به معجزات متعدد اواست. 
مدي اناري" ركد اوقد )ا وروا وسو ليو فر فاده اف عد سوه انض الدزايل قران فى ود"( وتيا إل ون لي 11 


ممكن است از اين جمله در ابتدا جنين به نظر آيد كه ماموريت حضرت مسيح ع تنها دعوت بنى اسرائيل بوده استءهمانها كه 
در آن زمان كرفتار انواع خرافات و آلودكى هاى اخلاقى و عقيدتى و اختلافات شديد شده بودند واين با اولوا العزم بودن 
حضرت مسيحع منافات نداردءزيرا بيامبر اولوا العزم كسى است كه داراى آيين جديد باشد خواه ماموريت او جهانى باشد يا 


نباشد(در تفسير نور الثقلين نيز روايتى در باره منحصر بودن ماموريت حضرت مسيح ع به بنى 


ص فردداه 


)١-1١‏ ذراين جملهءفعلى ذر تقدير است.مائئد ''يجعله "-احتمالاث ديكرى نيز در اين تقدير داده شذه اسث. 


اسراتيل تقل شد اسف): 433 


ولى بعضى از مفسران كفته اند كه دعوت حضرت مسيح ع جهانى بوده نه منحصر به ب بنى اسرائيل»هر جند بنى اسرائيل در 
صف اول كسانى كه او ماموريت هدايبت آنها را داشتءقرار كرفته بودند.مرحوم علامه مجلسى در بحار الانوار» اخبارى در 


يسن فى افزا لاو ماموى بوديه انها بكرين: "من تقاثة اى ال سوى برورد كاركان يرائ شما أوودة ام" أنى قد جتتكم بِآيّهِ مِْنْ 
رَتُكمْ ). 0 


نه يكك نشانه بلكه نشانه هاى متعدد(بنا بر اين تنوين در اينجا براى بيان عظمت اين نشانه است نه بيان وحدت). 


اموز كل حرق شك و تناس ارم سس دو اتاج دعرو ب ترنا و عدا برقل اع فى كرد اذى اكد الكابية 


الطين كَهَيهِ ار فح فيه قيكونٌ طَيراًبِإذْنِ اللو ). 


نخست اشاره به ايجاد حيات و زندكّى در موجودات بى جان به فرمان خدا مى كند. 


مساله ايجاد حيات در موجودات جهانءهر كاه به صورت تدريجى باشد جيز عجيبى نيستءزيرا مى دانيم همه موجودات زنده 
كنونى از همين آب و خاك به وجود آمده اند»معجزه آن است كه خداوند همان عوامل را كه طى هزاران يا ميليونها سال رخ 
داده يك جا جمع كند و به سرعت»مجسمه كوجكى به شكل 


ص :600 
0-١‏ نور الثقلين»جلد ١‏ صفحه ”7587 


ود )ون احجان جيلة اى يدوق است و در تقدير جنين مى باشد"كلمهم الى 


يرنده»مبدل به موجود زندهاى شودءو اين مى تواند نشانه اى از صدق دعوى آورنده آن در مورد ارتباط با جهان ما وراء 


طبيعت و قدرت بى يايان يرورد كار باشد. 


سيبس به بيان دومين معجزه يعنى درمان بيمارى هاى صعب العلاج يا غير قابل علاج از طرق عادى يرداخته:مى كويد: "من كور 
ال كنة و لامي )ل 


أ 


مادرزاد و مبتلا به برص (بيسى)را بهبودى مى بخشم'( و 
شكك نيست كه اين موضوعات مخصوصا براى يزشكان و دانشمندان آن زمان معجزات غير قابل اتكارى بوده است. 


در سومين مرحله»اشاره به معجزه ديكرى مى كند و آن اينكه:"من مردكان را به فرمان خدا زنده مى كنم"( وَ أخى الْمَوْتلا 
بإِذْنٍ الله ). 


جيزى كه در هر عصر و زمانى جزء معجزات و كارهاى خارق العاده است.و در مرحله جهارم موضوع خبر دادن از اسرار نهانى 
مردم را مطرح مى كند زيرا هر كس معمولا در زندكى فردى و شخصى خودءاسرارى دارد كه ديكران از آن آكاه نيستند» اكر 
كسى بدون هيج سابقه اى مثلا از غذاهايى كه اشخاص خورهه اند يا آنجه را كه ذخيره كرده اند دقيقا خبر دهد دليل بر اين 
است كه از يكك منبع غيبى الهام كرفته است مسيح مى كويد:"من شما را از آنجه مى خوريد و در خانه ها ذخيره مى كنيد خبر 
مى دهم "( و أتتكمْ بللا تَأكلُونَ و ا تَدَيِرُونَ فى تيوتكم ). 


- 


و دريايان به تمام اين جهار معجزه اشاره كردهمى كويد: "مسلما در اينها نكاتة ا اث براق شها اكر اسان واشعه باشيد و 


در جستجوى حقيقت باشيد( إِنَ فى ذلك ليه لك إِنْ كنم مُؤْمِنِينَ ). 


ص :00 


)١ -١‏ "اكمه"را بعضى به معنى نابينا تفسير كرده اند و بعضى به معنى شخصى كه در شب نمى بيندءولى بيشتر مفسران و اهل 
لغت آن را به معنى كور مادرزاد كفته اند و بعضى از اين فراتر رفته به معنى كسى كه اصلا محل جشم او صاف و خالى از هر 


كونه اثر جشم است دانسته اند. 


نكته ها: 
اشاره 
١-آيا‏ معجزات مسيح عجيب است؟ 


بعضى از مفسران(مانند نويسنده المنار)اصرار دارند كه كارهاى اعجاز آميز فوق را كه قرآن صريحا براى مسيح ذكر كردهءبه 
نوعى توجيه كنند.مثلا بككويند عيسى تنها ادعا كرد كه من مى توانم به فرمان خدا جنين كارى را انجام دهم ولى عملا ه ركز 
انجام نداد در حالى كه اكر فرضا اين احتمال در اين آيه قابل كفتكو باشد در آيه ٠‏ از سوره مائده: وَ إِذْتَخلُقُ مِنَ الطين 
كَهَيقهِ الطير... هيجكونه قابل قبول نيست زيرا در اين آيه صريحا مى كويد يكى از نعمتهاى خداوند بر تو(عيسى)اين بود كه 


يرنده اى از كل مى ساختى و در آن مى دميدى و به فرمان خدا زنده مى شد. 


به علا-وه اصرار و يافشارى در اينككونه توجيهات هيج موجب و دليلى ندارد زيرا اكر منظور انكار اعمال خارق العاده ييامبران 
باشد قرآن در موارد بسيارى به اين موضوع تصريح كرده و به فرض كه يكى يا جند مورد را توجيه كنيم بقيه جه خواهد شد؟ 
از اين كذشته هنكامى كه ما خدا را حاكم بر قوانين طبيعت مى دانيم نه محكوم آنءجه مانعى دارد كه قوانين عادى طبيعت به 
فرمان او در موارد استثنايى تغيير شكل داده و از طرق غير عادى حوادثى به وجود آيد واكر تصور مى كنند اين موضوع با 
توحيد افعالى خداوند و خالقيت او و نفى شريكك سازكار نيست قرآن ياسخ آن را كفته زيرا در همه جا وقوع اين حوادث را 
مشروط به"فرمان خدا" مى كند.يعنى هيجكس به اتكاء نيروى خود نمى تواند دست به جنين كارهايى بزند مكر اينكه به 


"-ولايت تكوينى: 
از مفاد آيه فوق و آيات مشابه آن كه در ذيل هر يكك به خواست خدا اشاره 


ص :هه 


خواهيم كرد استفاده مى شود كه فرستادكان و اولياى خدا به فرمان و اذن او مى توانند به هنكام لزوم در جهان تكوين و 
آفرينش تصرف كنند و بر خلا.ف عادت وجريان طبيعى»حوادثى به وجود آورندءزيرا جمله هاى "ابرى "(بهبودى مى 
فار اع "(مردكان را زنده مى كنم)و مانند آن كه به صورت فعل متكلم ذكر شده دليل بر صدور اينكونه 
كاوها رعو يكاهر ان اسيع و مقسين انل فنا رانف ود وها 18دة نام انو ادكه كان انها يها راقع حفن ابن اأقور دده 
غير آن تفسير بى دليلى استءبلكه ظاهر اين عبارات اين است كه آنان در جهان تكوين تصرف مى كردند و اين حوادث را به 


وجود مى آوردند. 


منتهى براى اينكه كسى تصور نكند كه بيامبران و اولياى خدا استقلالى از خود دارند و در مقابل دستكاه آفرينش دستكاهى بر 
يا ساخته و نيز براى اينكه احتمال هر كونه شركك و دوكانه يرستى در خلقت و آفرينش بر طرف كردد در جندين مورد از اين 
آيات روى كلمه" إِذْنٍ اللّهِ "و مانند آن تكيه شده است(در آيه مورد بحث دو بار ودر آيه ٠١١‏ سوره مائده جهار بار كلمه 
باذنى تكرار كرديده)و منظور از ولا-يت تكوينى نيز جيزى جزاين نيست كه يبامبران يا امامان به هنككام لزوم و ضرورت 
تصرفاتى در جهان خلقت به اذن يرورد كار انجام دهند و اين جيزى بالا-تر از ولا-يت تشريعى يعنى سريرستى مردم از نظر 


حكومت و نشر قوانين و دعوت وهدايت به راه راست است. 


از آنجه كفته شد ياسخ كسانى كه ولايت تكوينى مردان خدا را منكر مى شوند و آن را يكك نوع شرك مى دانند به خوبى 
روشن مى كردد زيرا هيج كس براى ييامبران و يا امامان دستكاه مستقلى در مقابل خداوند قايل نيستءةآنها همه اين كارها را 
به فرمان و اجازه او انجام مى دهند ولى منكران ولايت تكوينى مى كويند كار يبامبران منحصرا تبليغ احكام و دعوت به سوى 
خدا است و احيانا براى انجام كرفتن ياره اى از امور تكوينى از دعا استفاده مى كنند و بيش از اين كارى از آنها ساخته 


له يسدر 


ص :00/0 


حالى كه آيه فوق و آيات مشابه آن غير از اين را مى كويد. 


ضمنااز ايه بالا استفاده مى شود كه لا-اقل بسيارى از معجزات بيغمبران اعمالى است كه به وسيله خود آنها انجام مى شود 
كرجه به فرمان خدا و استمداد از نيروى الهى است در واقع مى توان كفت معجزه هم كار يبامبران اس ت(زيرا به وسيله آنها 


انجام مى شود)و هم كار خدا است زيرا با استمداد از نيروى يرورد كار و اذن او انجام مى كردد. 


“ا-قابل توجه اينكه تكيه بر اذن خداوند در اين آيه تكرار شده تا بهانه اى براى مدعيان الوهيت مسيح باقى نماند و مردم او را 


خدا نيندارند و اككر در مساله اخبار به غيب تكرار نشده به خاطر وضوح آن است. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 0١‏ تا ]41١‏ 


اشاره 
ف لا و و ا 2# َه ١‏ اتلد و و مر لا -ه لا 
و كنا ا يون يَدَىَّ مِنَ التؤراه وَ لأجل لكمْ بغض الذى حُرّمَ عَلتِكُم وَ جنتكم بِآيَهِ مِنْ رَبَكُمْ فاتقوا الله وَ أَطِيعُونِ (50) إِنْ الله 
لا 1 ا 1 
رَبّى وَ وَ ربكم فَاعْبدُوءُ لهذا لاط مُسْتقِيمَ )0١(‏ 


ترجمه: 


و آنجه راب بيش از من از تورات بوده؛تصديق مى كنمءو(آ مده ام)تا ياره اى از جيزهايى را كه (بر اثر ظلم و كناه»)بر شما 
حرام شدهء(مانئك كوشت بعضى از جهار يايان و ماهيها») حلال كنمءو نشانه اى از طرف يرورد كار شماءبرايتان آورده اميس از 


خدا بترسيدءو مرا اطاعت كنيد! (قمخداوتدويروره كان من و شماستءاو را بيرستيد(نه من.»و نه جير ديكر را)ااين افيت راه 


اين است راه راست 


اين آيات نيز ادامه سخنان حضرت مسيح ع استءو در واقع بخشى از اهداف بعثت خود را شرح مى دهد.مى كويك؟ من ماده 
ام تورات را تصديق كنم و مبانى و اصول آن را تحكيم بخشم "( و مُصَدقاً ليلا بين يَدَىّ مِنَ التوريه). 


ارا عدا اراي ان از جرزمايي كادزرا از طح و كاه زر تحها لحري الم رو رازنل سطرع وروان اليه ار اوراز اراز 
جربيهاى حيوانات و بعضى از يرند كان و ماهى ها)بر شما حلال كنم "( وَ لِأْجِلَّ لَكمْ بَعْض الَذِى رع عَلَيكُمْ ). 


-_ٍ 


أَحِلْتْ لهم :"به خاطر ظلم و ستم يهودءياره اى از نعمتهاى ياكيزه را كه ب ل ا و يه 
حضرت مسيح ع و به شكرانه ايمان به اين ييامبر بزرككءآن ممنوعيتها برداشته شد. 


ان جما فاو جرع ايت كور ابه 6" از سوره نساء آمده است مى فرمايد: ْم مِنَ الذي لوا عونا علبي عا تت 


68٠: ص‎ 


سبس مى افزايد:"من نشانه اى از سوى يروردكارتان براى شما آورده ام'( وَ جِتتكم بِآيَهِ مِنْ رَبَكمْ ). 
اين تاكيدى است بر آنجه در ايه قبلءاز زبان حضرت سووح 2 در باره معجزات او خوانديم»و اجمالى است از آن ن تفصيل. 


ودر ايان ابه جتين نتيجه كير مى كثذ: "كانم | زارعطالفة عدار تويك وز اطافك كك (عاتقو] | الله و 


*#** در آيه بعدءاز زبان حضرت مسيح ع براى رفع هر كونه ابهام و اشتباه و براى اينكه تولد استثنايى او را دستاويزى براى 


الوهيت او قرار ندهند جنين نقل مى كند: 


"سلما خدازتن روود كا راصو وبرزود اروك بسع حاورا برشي عدرل انأو سود كوزرا لين :واه راس زا 
لا 


توحيد و يكتايرستى نه راه شركك و دو كانه و جند كانه برستى( إِنَّ اله وَبّى وَ رَبك فَاعْبِدُوة ذا صِللاط مُسَْقِيمَ ). 

در آيات ديكر قرآن نيز كرارا مى خوانيم كه حضرت مسيح ع روى مساله عبوديت و بندكى خود در بيشكاه خداءتكيه مى 
فرمودءو بر خلاف آنجه در انجيلهاى تحريف يافته كنونى كه از زبان مسيح ع نقل شده كه او غالبا كلمه يدر را در باره خدا به 
كان من بردءقر ان مجيد كلمه رب (بزورد كار)ؤ مائقد آن زا از اونقلمى كند كه دليلى است بر تهات توه او نسبت نه 
مبارزه با شركك.و يا دعوى الوهيت حضرت مسيحع و لذا تا زمانى كه حضرت مسيح ع در ميان مردم بود هيج كسى جرأت 
بيدا نكرد او را يكى از خدايان معرفى كند و حتى آثار تعليمات مسيح ع در زمينه توحيد به منحرفان اجازه نداد كه تا دو قرن 
بعد از او نيزء»عقايد شرك آلود خود را ظاهر سازند و به اعتراف محققان مسيحى مساله تثليث و اعتقاد به خدايان سه كانه از 


قرن سوم ميلادى بيدا شد.(شرح بيشتر در اين زمينه در جلد جهارم ذيل ايه ١‏ سوره نساء خواهد آمد). 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 7 تا 45] 


ك2 كاه .م لدي ع ا 3 0 ”5 
ْ ل وا 


ا 
5 
اه 
يي 


آنا بللا أنْرَنتَ وَ ْنا آلوْسُولَ اتا مع لشَاهِدِينَ (87) و كوو مك أللة و الله حي | لطاكِرِينَ (6ه) 


ترجمه: 


الانوكاض كدعسي ال انان العيناني كقزلر جشالفكت)كرى كيت "كدت كه ياور من به سوى خدا(براى تبليغ آ بين 
او) كردد؟"حواريان[شاكردان مخصوص او ]كفتند:"ما ياوران خداييمءبه خدا ايمان آورديمءو تو(نيز)كواه باش كه ما اسلام 
آورده ايم. 

“اه-يرورد كاراابه آنجه نازل كرده اىءايمان آورديم واز فرستاده(تو)ييروى نموديمءما راخنزهه كواعان نوو ا" عو 


و(يهود و وتحمتان مسيحءبراى نابودى او و آبينش.)نقشه كشيدندءو خداوند(بر حفظ او وآيينش»)جاره جويى كردءو 


خداوند, بهترين جاره جويان أاسث: 
قسنزة 
يايدارى حواريون مسيح ع 


اين آيات هم جنان بحثهاى مربوط به دعوت مسيح ع و سركذشت زندكى او را ادامه مى دهد. 


مطابق ييشككويى و بشارت موسى ع»جمعيت يهود قبل از مدن عيسى ع منتظر ظهور او بودند اما هنكامى كه ظاهر كشت و 
منافع نامشروع جمعى از منحرفان بنى اسرائيل به خطر افتادءتنها كروه محدودى كرد مسيحع را كرفتند»و كسانى كه احتمال 


مى دادند ييروى از ١د‏ بين او موقعيت و مقام و منافع آنها را به خطر مى اندازند» از يذيرفتن آن سريبجى كردند. 


ص 0 


ا ا ل ا 0ق اللتارى ل لا 


در اينجا تنها كروه اندكى به اين دعوت ياسخ مثبت دادندءاينها همان افراد ياكى بودند كه قرآ ناز آنان به 
عنوان" 'حواريون" 'نام رادها أسق"' 'حواريون "(شا كردا وده عب ال ار ا م مستيم؛به أو ايمان آورديم واتو 


كواه باش كه ما اسلام آورده و تسليم آيين حق شده ايم "جل العلإرئوة تحن أطاز الو 1ن بالل و هد نا ممعلموة ). 


قابل توجه اينكه حواريون در ياسخ عيسى ع نككفتند ما ياور توايمءبلكه براى اينكه نهايت توحيد و اخلاص خود را اثبات كنند 
و سخن آنان هيجكونه بوى شرك ندهد كفتند:ما ياوران خدائيم و آي بين او را يارى مى كنيم و تو را براين حقيقت كواه مى 
كيريمءكويا آنها نيز احساس مى كردند كه در آينده افراد منحرفى ادعاى الوهيت مسيح ع خواهند كرد و بايد به آنها 
دستاويزى نداد. 


ضمنا تعبير به "اسلام' “در آيه فوق دليل بر اين است كه اسلام ١ب‏ بين تمام انبياء بوده است. 


ودراينجا بود كه حضرت مسيح ع صف دوستان خالص خود رااز دشمنان و منافقان جدا ساختءتا برنامه ريزى او دقيق و 


)١- ١‏ تعبير به "احساس "با اينكه كفر يكك امر باطنى استءممكن است به خاطر اين باشد كه آنها آن قدر در ابراز كفر خود 


در آيه بعد جمله هايى نقل شده كه بيانكر نهايت اخلاص حواريون استء آنها يس از قبول دعوت مسيح ع واعلام آمادكى 

برائ همكارى و كمكك به اوه ايمان خويش[ را به يبشكاه خداوند عرضه داشتند و كفتند: ' يرورد كارااما به آنجه نازل كزدة اى 
يي 58 ص 0ك عور 8ر2 2 2 

ايمان اورص واه ماد و بخصوت مسيح)بييروى نموديمءيس مارا در زمره كواهان 00 ا آمنا للا أنْرَلْتَ وَ اتبعنَا 
د عدولا أ 

الرّسُول فاكتئنا م الشَاهِدِينَ ). 


آنها نخست ايمان خود را به آنجه نازل شده بود اظهار داشتندءولى جون ايمان به تنهايى كافى نبود»مساله عمل به دستورهاى 
آسمانى و ييروى از مسيح ع را كه كواه زنده ايمان راسخ آنها بود بيش آوردندءزيرا هنككامى كه ايمان در روح و جان انسان 
رسوخ كند,حتما در عمل او انعكاس مى يابد»و بدون عمل ممكن است تنها يكك ايمان يندارى باشد نه واقعى»و سيس از خدا 
تقاضا كردند نام آنها را در زمره شاهدان و كواهان كه در اين جهانءمقام رهبرى امتها را دارند و در جهان ديكر مقام شفاعت 
و "كواهى ين اعمال كنت اند 


8 يس از شرح ايمان حواريون»در سومين أيه اشاره به نقشه هاى شيطانى يهود كرده»؛مى كويد:"آنها(يهود و ساير دشمنان 
مجع اراق ذا رودق اواو | جنر افق مده وخا وده برا تسوبو ايندو اجناروة انق كردا وحعاد راقلا ري جار 
جويان است'7 وَ مَكرُوا وَ مَكَرَ الله وَ الله حير اللطاكرين ). 


بديهى است نقشه هاى خدا بر نقشه هاى همه بيشى مى كيرد.جرا كه آنها معلوماتى اندكك و محدود دارند و علم خداوند بى 


يايان استءآنها براى يياده كردن طرحهاى خود قدرت ناجيزى دارند در حالى كه قدرت او بى يايان است. 


ص غروده 


نكته ها: 
اشاره 
١-حواريون‏ جه كسانى بودند؟ 


"حواريون "جمع "حوارى "از ماده "حور "به معنى شستن و سفيد كردن است و كاهى به هر جيز سفيد نيز اطلاق مى شودءو لذا 
1 5 "0 لاص و 7 1 ح. 5 500 
غذاهاى سفيد را عرب حوارى مى كُويدءو حوريان بهشتى را نيز به اين جهت حورى مى كويند كه سفيد يوست اند يا 


سفيدى حشمانشان درخشنده(و سياهى آن كاملا سياه است). 


اما درباره علت نامككذارى شاكردان مسيح ع به اين نام»احتمالات متعددى داده شده»ءولى آنجه نزديكك تر به ذهن مى رسد و 
در احاديث ييشوايان بز ركك دينى آمده استءاين است كه آنها علاوه بر اينكه قلبى ياكك و روحى با صفا داشتند در ياكيزه 


ساختن و روشن نمودن افكار ديكران و شستشوى مردم از آلودكى و كناه كوشش فراوان داشتند. 


در عيون اخبار الرضا از امام على بن موسى الرضاع نقل شده كه از آن حضرت سؤال كردند:"جرا حواريون به اين نام ناميده 
شدند؟" امام ع فرمود: '"جمعى از مردم جنين تصور مى كنند كه آنها شغل لباس شويى داشته اند ولى در نزد ما علت آن اين 
بوده كه آنها هم خود را از آلودكى به كناه ياكك كرده بودندءو هم براى ياكك كردن ديكران كوشش داشتند" (1). 


؟"-حواريون از نظر قرآن و انجيل 


قرآن در سوره صف أيه 1١‏ در باره "حواريون"سخن كفته و ايمان آنان را متذكر شده است.ولى از جمله هايى كه انجيل در 


باره"توازيون"ذارد استفاذه فى شود كه آثان ذو باره مسيح همككى لغزشهايى داشته اند. 
ودرانجيل متى و لوقا باب © اسامى حواريون جنين آمده است: 


ص :08 


١ذ-‏ )0 تفسير برهان»جلد ١‏ صفحه 586. 


بقلم-نوعمش-٠١ توما /- متى 4-يعقوب ابن حلفا‎ -٠ يطرس ١-اندرياس ٠-يعقوب ؟-يوحنا ه-فيلويس #-برتولولما‎ -١ 


به"غيور"١١-يهودا‏ برادر يعقوب 7١-يهوداى‏ اسخريوطى كه به مسيح خيانت كرد. 


مفسر معروف مرحوم"طبرسى "در"مجمع البيان" (١)نقل‏ مى كند كه "حواريون"به همراه عيسى در سفرها به راه مى افتادند و 
هر كاه تشنه يا كرسنه مى شدند به فرمان خداوند غذا و آب براى آنها آماده مى شدءآنها اين جريان را افتخار بزركّى براى 
خود دانستند واز مسيح يرسيدند آيا كسى بالاتر از ما بيدا مى شود؟او كفت:آرى "افضل منكم من يعمل بيده و ياكل من 
كسبه""از شما بالاتر كسى است كه زحمت بكشد وازدست رنج خودش بخورد"...و به دنبال اين جريان آنها به شستشوى 


!-منظور از"مكر الهى "جيسست؟ 


"مكر"در لقث عرف نا اتحه در فارسى امروز از آن مى فهميم تفاوت سيان ذاره "در فارسى امروز مكر به نقشه هاى شيطانى 
و زيان بخش كفته مى شود»در حالى كه در لغت عرب هر نوع جاره انديشى را"مكر"مى كويند كه كَاهى خوب و كَاهى 


زيان آوراست. 


در كتاب مفردات "راغب "مى خوانيم:المكر صرة القبرعما يقصده:"مكر ابح اس كد كسس وا اذ منظوردني باز دارند "(اعم از 
اينكه منظورش خوب باشد يا بد). 


0 
فو قرا وصصويز كال "نك" كز "ف "لذكر شه لتقن" و لكيه كاعري '"(خداوفه بيدريى جاره جرياة سكاو 
كاهى '"مكر "با كلقه سيره 3 
ص :688 


.59/ صفحه‎ 1-١ مجمع البيان»جلد‎ 0-١ 


لست عاففل:"" 6 لأ تحق لتك فاده ازرة بأ غله '"اتقشدى افويض بن عدو يد عزناحيقن انقاظه مقر هد كره) 413 


بنا بر اين منظور از آيه مورد بحث و آيات متعدد ديكرى كه"مكر"را به خدا نسبت مى دهد اين است كه دشمنان"مسيح "با 
طرحهاى شيطانى خود مى خواستند جلو اين دعوت الهى را بككيرند اما خداوند براى حفظ جان يبامبر خود و ييشرفت آيبنش 


تدبير كرد و نقشه هاى آنها نقش بر آب شد و همجنين در موارد ديكر. 


اذا ) هوره قاطن آنه 8 


[سوره آل عمران ('1): آيه 484] 

اشاره 

ا 

اك ا ان تويك و افك إل و و قود كك من الْذيق كقذوا و طاعل الذين امه تقر كه فوق اليك كتنوا إل يوم 


لَقِِامهِ ثم إِلَى مزجفكع أخكم يدك ذ فللا كنع فيه تَخْتلِفُونَ (ده) 


ترجمه: 


6 ل 


هه-(به ياد آوريد)هنكامى را كه خدا به عيسى فرمود:"من تو را بر مى كيرم و به سوى خودءبالا مى برم و تو رااز كسانى كه 
كافر شدندءياكك مى سازمءو كسانى را كه از تو ييروى كردندءتا روز رستاخيزءبرتر از كسانى كه كافر شدندءقرار مى 


دهم»)سيس بازكشت شما به سوى من است و در ميان شماءدر آنجه اختلاف داشتيد»داورى مى كنم. 


عو 


لعسيرة 


اين آيه هم جنان ادامه آيات مربوط به زندكى حضرت مسيح ع استء معروف در ميان مفسران اسلامءبه استناد آيه ١81/‏ سوره 
نساء اين است كه مسيح ع هركز كشته نشد(و از توطئه اى كه يهود با همكارى بعضى از مسيحيان خيانتكار براى او جيده 
بودند رهايى يافت)و خداوند او را به آسمان برد.هر جند مسيحيان طبق انجيلهاى موجود مى كويند مسيح كشته شد و دفن 
كرديد و مبوادي سر ور ات ورت تيد عر ري يرادا سن امكو د10 ارد رامين 


ص 00 


7 انجيل مرقس باب 2 »انجيل متى باب انجيل لوقا باب 6'"ءانجيل يوحنا باب‎ 0-١ 


بعضى تصور كرده اند كه وازه "متوفيكك "از ماده"وفات "به معنى "مركك " است.به همين دليل جنين مى يندارند كه با عقيده 


معروف ميان مسلمانان در باره عدم مركك حضرت عيسى و زنده بودن او منافات دارد. 


در حالى كه جنين نيستءزيرا ماده "فوت "به معنى از دست رفتن است ولى "توفى "(بر وزن ترقى)از ماده "وفى "به معنى تكميل 
كردن جيزى است و اينكه عمل به عهد و ييمان را وفا مى كويند به خاطر تكميل كردن و به انجام رسانيدن آن استءو نيز به 
فمين دلبل اكر كسى طلب موه وا بهطوو كامل أق د يكرق بكيردة غرب فى كريد :توفي ديه "بع للب نعو را تيهنطور 
كامل كرفت". 

14 لد, 3 2 
در آيات قرآن نيز توفى به معنى كرفتن به طور مكرر به كار رفته است مانند: و هو الذى يَتَوَذاكمْ باللكلل وَ يَعْلمُ 
بالاو :"او كني انيكا كاروب لمارا دوفو كرفي او اسه دو روك البعام ,من ونطيك كاد ايك" كل 


در اين آيه مساله خواب به عنوان توفى روح ذكر شدهءهمين معنى در آيه "6 سوره زمروآيات ديكرى ازقرآن نيز آمده 
اسث»درست: اسث كه واه توفي كاهى. به معنن ف ركك آهده و .متوفى يه معتى هرده اسثىولى عى در ايتكوته موارة تيز حقيتتا 
به معنى م ركك نيستءبلكه به معنى تحويل كرفتن روح مى باشد و اصولا در معنى توفىءمركك نيفتاده»و ماده فوت از ماده وفى 


5 كر لسر اه 5 5 5 5 006 5 "١‏ حَ 
با توجه به انجه كفته شد معنى أيه مورد بحث روشن مى شود كه خداوند مى فرمايد: اى عيسىاتو را بر مى كيرم وبه سوى 


كوه كي برم "(البته اكر توفى تنها به معنى كرفي رفح باشد.لازمه آن مركك جسم است). 
سبسن من اقوايد: "و ثرا ان كساق كه كافر شدتد ياك مى سازم 


ص 0 


58 سوره انعام» ! يه‎ (0 -١ 


"( و مَطَهْد كك من الذية كفووا). 


منظور از اين ياكي زكٌىءيا نجات او از جنكال افراد يليد و بى ايمان استءو يا از تهمتهاى ناروا و توطئه هاى ناجوانمردانه»كه در 
2 - ال يت >6 > 0 

سابه بيروزى بين او.حاصل شدءهمانكّونه كه در مورد ييامبر اسلام ص در سوره فتح مى خوانيم: إِنا فتَخنا لكك فتّحا مُبينا لَِعْفِرَ 

لك اللَهُ ا تَقَّدَّمَْ من ذَنيِك و لا تَأْخَرَء "ما براى تو ببروزى آشكارى فراهم ساختيمءتا خداوند كناهان كذشته و آينده تو را 


لل 


يعنى از كناهانى كه به تو در ككذشته نسبت مى دادند و زمينه آن را براى آينده نيز فراهم ساخته بودند ياكك سازد. 


ونيز ممكن است منظور از ياكك ساختن اوءبيرون بردن مسيح ع از آن محيط آلوده باشد. 


سيس مى افزايد:"ما ييروان تو را تا روز رستاخيز بر كافران برترى مى دهيم" و لاعِلٌ الَذِينَ اتوك فَوْقَ الَذِينَ كمَرُوا إل 
يَوْم الْظَامَهِ ). 


اين بشارتى است كه خدا به مسيح و ييروان او داد تا مايه دلكرمى آنان در مسيرى كه انتخاب كرده بودند كردد. 
اين آيه يكى از آيات اعجاز آميز واز بيشكُوييها و اخبار غيبى قرآن است كه مى كويد بيروان مسيح ع همواره بر يهود كه 
مخالف مسيح ع بودند برترى خواهند داشت. 


در دنياى كنونىءاين حقيقت را با جشم خود مى بينيم كه يهود و صهيونيستها بدون وابستكى و اتكاء به مسيحيان».حتى يكك 
واد كي :الس عه نات سسامية .و اتنا عق عد اانه فسن روه انك كه طون 1" اليه كتدوا اعفن أ ميو قسن 


ودر يايان آيه مى فرمايد:' 'سيس بازكشت همه شما به سوى من استءو من در ميان شما در آنجه اختلاف داشتيد داورى مى 


و 


كنم "( َم إلى مزجفكم تأخكم 


ص ١١م‏ 


يعنى آنجه از يبروزيها كفته شد مربوط به اين جهان است محاكمه نهايى و كرفتن نتيجه اعمال جيزى است كه در آخرت 


خواهد آمد. 
نكنه: 
آيا آيين مسيح ع تا يايان جهان باقى خواهد بود؟ 


در اينجا سؤالى بيش مى آيد كه طبق اين آيه»يهود و نصارى تا دامنه قيامت در جهان خواهند بود»ءو همواره اين دو مذهب به 
زندكى خود ادامه خواهند داد.با اينكه در اخبار و روايات مربوط به ظهور حضرت مهدى "عج "مى خوانيم»كه او همه اديان را 
زير نفوذ خود در مى آورد ياسخ اين سؤال از دقت در روايات مزبور روشن مى شودءزيرا در روايات مربوط به ظهور حضرت 
مهدى "عج "مى خوانيم كه هيج خانه اى در شهر و بيابان نمى ماند مكر اينكه توحيد در آن نفوذ مى كندءيعنى اسلام به 
صورت يكك آيين رسمى همه جهان رافرا خواهد كرفت و حكومت به صورت يكك حكومت اسلامى در مى آيدءو غيراز 
قوانين اسلام جيزى بر جهان حكومت نخواهد داشت ولى هيج مانعى ندارد كه اقليتى از يهود و نصارىء.در يناه حكومت 


حضرت مهدى "عج "با شرايط "اهل ذمه "وجود داشته باشند. 


زيرا مى دانيم حضرت مهدى "عج "مردم رااز روى اجبار به اسلام نمى كشاند, بلكه با منطق بيش مى رودءو توسل او به قدرت 


اجبار به يذيرفتن اين آيينءو كر نه آزادى و اختيار مفهومى نخواهد داشت. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 2ه تا /4] 


اشاره 

1 كا ١‏ 7 2 لا 2 لا لا 
فامًا الذينَ كقَدُوا و ا عذابا يدا فى ادلاو لجرو و ثا لَه من نامة رين (00) وَ أَمًا الدية اكلوا و غيلوا القازللتات 
00 9 ل لا 

فيوَفِيهِمْ أَجُورَهُمْ وَ الله بحت الطالميق (/0ه) ذلك َوه علبكك من الأيات انكر لْحَكيم )مه 

ترجمه: 


*ه-اما آنها كه كافر شدندء(و يس از شناختن حقءآن را انكار كردند»)در دنيا و آخرتءآنان را مجازات دردناكى خواهم 


كرد»ءو براى آنهاءياورانى نيسثك. 


لاذاما آنها كه ايمان آوردندءو اعمال صالح انجام دادند»خداوند ياداش آنان را بطور كامل خواهد دادءو خداوند»ستمكاران 


رادوست نمى دارد. 


8ه-اينها را كه بر تو مى خوانيمءاز نشانه ها(ى حقانيت تو)است.ءو يادآورى حكيمانه استث. 


تفسير: 
سرنوشت بيروان و مخالفان مسيح ع 


اول دوم« جاله خطاب ب حضيرت شومح اعت كدلان ايداقبل در جازم ييروان وشخالفان او مده بودءو سومين أيه 


در آيه نخست مى فرمايد:بعد از آنكه مردم به سوى خدا بازكشتند واو در ميان آنان داورى كردءصفوف ازهم جدا مى 
شود"اما كسانى كه كافر شدند(و حق را شناختند و انكار كردند)آنها را مجازات شديدى در دنيا و آخرت خواهم كرد و 


2 6 00 ٌِ لاام :ىن ن 0 و 8 لا 
ياورانى ندارند"( فَأمًا الْذِينَ كفرُوا فَأَعَذْبُهُمْ عَذَابا شّدِيداً فى الدّلا وَالْآخِرَهِ وَها لَهُمْ مِنْ نَاصِرِينَ 1 
در اين آيه علاوه بر عذاب آخرت كه نتيجه داورى يرورد كار در قيامت است» 


ص :1ل/اه 


به مجازات شديد دنيا نيز اشاره شده است كه دامنكير افراد كافرء»و مخالفان حق و عدالت خواهد شدءدر حالى كه هيج كس 


تاثا ل حمادف 1 نيا الكواهد كات 


#** سيس به كروه دوم اشاره كردهءمى فرمايد:"اما كسانى كه ايمان آوردند و اعمال صالح انجام دادند خداوند ياداش آنها 
رابه طور كامل خواهد داد'( وَ أما الّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِكَاتٍ كَيَوَفيهمْ أَجُورَهُمْ ). 

0" . 
و باز تاكيد مى كند: "'خداوند هركز ستمكران را دوست ندارد 7 وَ الله لا يحت الظالمينَ ). 


ضمنا از اينكه در آيه نخست اشاره به عذاب دنيا نيز شده به خوبى استفاده مى شود كه كافران(منظور در اينجا يهود 


است)كرفتار مجازاتهاى دردناكى در همين جهان نيز خواهند شدءو تاريخ ملت يهود شاهد اين مدعاست. 


جالب اينكه در آيه اول تنها تكيه بر كفر شده ولى در آيه دوم ايمان و عمل صالح هر دو با هم آمده استءاشاره به اينكه كفر 
به تنهايى مى تواند منشا عذاب الهى كردد ولى ايمان به تنهايى براى نجات كافى نيستءبلكه عمل صالح نيز مى طلبد. 


لا ن لا 
در ضمن جمله" وَ الله لا بحب الظَالِمِينَ "كويا ناظر به اين نكته است كه تمام شعب كفر و اعمال سوءءدر ظلم به معنى وسيع 


آن خلاصه مى شودءو مسلم است خدايى كه ظالمان را دوست ندارد هركز در حق بندكان ستم نخواهد كرد و اجر آنها را به 
طور كامل خواهد داد. 


ص كردهءمى كويد:"اينها را كه بر تو مى خوانيم از نشانه هاى حقانيت تو و يادآورى حكيمانه است "كه به صورت آيات 
5 - سس لا ا يا 0 م 5 
قرآن بر تو نازل كرديده و خالى از هر كونه باطل و خرافه است( ذلك نَتْلُوه عَليِك مِنَ الات وَ الذّكر الْحَكيم ). 


اين در حالى است كه ديكران س ركذشت اين ييامبر بزركك را به هزار كونه افسانه دروغين و خرافات و بدعتها آلوده اند. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 0 قا +ي] 
اشاره 


1 
ِنَّ مَل عِيسلا عِنْدَ آله كمَئّل آدَمَ حَلَقَهُ مِنْ اب ثم قال لَهُ كن فيكونٌ (09) الْحَقَ مِنْ رَبك قلا تكن مِنَّ الْمغتَرِينَ (90) 


9-مثل عيسى در نزد خداءهمجون آدم است كه او را از خاكك آفريد»و سيس به او فرمود: 


"موجود باش!"او هم فورا موجود شد. (بنا بر اين»ولادت مسيح بدون يدرءهركز دليل بر الوهيت او نيست.) ٠*-اينها‏ حقيقتى 
است از جانب يرورد كار توءبنا بر اين»از ترديد كنند كان مباش! 
شان نزول: 


همانطور كه در آغاز سوره مشروحا بيان شد.مقدار زيادى از آيات اين سوره در ياسخ كفتكوهاى مسيحيان نجران»نازل شده 
استءجون آنها در يكك هيات شصت نفرى به اتفاق جند نفر از رؤسا و بزركان خود به عنوان نمايندكى براى كفتكو با ييامبر 


اسلام ص به مدينه وارد شده بودنك. 


ص فرمود:به سوى خداوند يككانهءو اينكه از طرف او رسالت خلق را دارم و مسيح ع بنده اى از بندكان او استءو حالاءت 


شر داشت ومانتك ديكران هذا مى خورد. 


آنها اين سخن را نيذيرفتند و به ولادت عيسى ع بدون يدر اشاره كرده و آن را دليل بر الوهيت او خواندند»آ يات فوق نازل شد 


وبه آنها ياسخ داد و جون حاضر به قبول ياسخ نشدندءآ نها را دعوت به مباهله كرد كه شرح آن به زودى خواهد آمد. 


ص :هلاه 


نفى الوهيت مسيح 


هنانكوته كه در شان نزول امدةاين آنات ناظر به كسانى است كه ولادت حضرت مسيح ع را بدون يدرءدليل بر فرزندى او 
نسبت به خحداء ويا الوهيتش مى كرفتدد»آيه نخست مى كويد:"مثل عيسى نزد خدا هميجون مثل آدم است كه او را از خاكك 


آق وال سين عه او قر سورد فو جوم حاف ذاو 1 ماؤفاضاله موجود شد"!( إِنَّ مكَلَ عِيسل] عِنْدَ اللّهِ كمَئَلٍ آدَمَ حَلَقَهُ مِنْ لاب ثم قالَ له 


كنْ فون ). 


وبااين استدلال كوتاه و روشنءبه ادعاى آنها ياسخ مق كويبك كاكر مسيح ع بدون يدر به دنيا آمد»جاى تعجب نيستءو 
دليل بر فرزندى خدا يا عين خدا بودن نمى باشدءزيرا موضوع آفرينش آدم عءاز اين هم شكفت انككيزتر بودءاو بدون يدر و 
مادر به دنيا آمدى.سيس به غافلا-نْ مى فهماند:كه هر كارى در برابر اراده حق»سهل وآسان اسية تنها كافى اشنحت 


1 ل ل انل 
بفرمايد: موجود باش» أن هم موجود مى شود . 


اصولا مشكل و آسان نسبت به مخلوقات است كه قدرت محدودى دارند واما آن كس كه قدرتش نامحدود است» تقسيم 
كارها به مشكل و آسانءبراى او مفهومى ندارد براى او آفريدن يكك برككءيا آفرينش يكك جنككل در هزاران كيلومتر يكسان 


استءو آفرينش يكك ذره خااكك با منظومه شمسىءمساوى است. 


*#** در دومين آيه براى تاكيد آنجه در آيات قبل آمد.مى فرمايد:"اينها را(كه در باره حضرت مسيح ع و جَكُونكّى ولادت او 
ومفامائش ابر لو م خوانيم نتفي انبنت از مرق بروره كارك:و عجرن شق اسقوهر كر از ترديد كيند كان دو آن فاش ' "الك 
فريك للاتكن بو لفقي : 


ص م/م 


فر مويه سيره الك وذ وك ١‏ ملسن :فو اياك 61 ننه ايه ] فك كنيل فر كفو اذ مود فر بالك الس لجنا "امك 
رمك مير )ننا بوايق معنى ان جين فى ود كه'"حق هسوازه: از طرف برؤرة كان حواهيد بود"زيرا حق به معنى واقعيت 
است.و واقعيت عين هستى است.و هستى ها همه از وجود او مى جوشدء» باطل»عدم و نيستى است و با ذات او بيكانه انعبر 

ديكر اينكه جمله مزبور خبر مبتداى محذوفى است كه"ذلك الاخبار"بوده باشدءيعنى ''اين خبرهايى كه به تو داده شد»همكى 


حقايقى است از طرف يروردكار"و هر دو معنى با آيه بناز كان أسة” 


[سوره آل عمران (1): آيه 21] 
اشاره 


:و ع لعي ور وسو ل للرسى 5 : 22" طلم عع :لا لم _ الارح, _ .للم _ الخ د :شر لل _ عند جل 2 سد » 
فمَنْ > امجكك فيه مِنْ تشب عا تجا كك بِنَ العلم فقل تعالوا ذذ. أبناءنا وَ أبناء كم وَ نساءنا وَ نساءَكم وَ أنفس نا وَ أَنْفسَ كم ثم تبتهل 
فتَجعَل لعْنَتّ الله عَلى الكاذبينَ )8١(‏ 


ترجمه: 


١#-هر‏ كاه بعد از علم و دانشى كه(در باره مسيحابه تو رسيدهء (باز) كسانى با تو به محاجه و ستيز برخيز ندبه آنها يكو : نأ نيك 
مافرزندان خود را دعوت كنيم».شما هم فرزندان خود راء ما زنان خويش را دعوت نماييم»شما هم زنان خود راءما از نفوس 
خود دعوت كنيمءشما هم از نفوس خودءآن كاه مباهله كنيم»و لعنت خدا را بر دروغكويان قرار دهيم. 


شان نزول: 


كفته اند كه اين آيه و آيات قبل از آن در باره هيات نجرانى مركب از عاقب و سيد و كروهى كه با آنها بودند نازل شده 
استء انها خدست بامر صن رسيد ند و عرض كرد دايا ه ركز ديده اى فرزندى بدون يدر متولد شود.در اين هنكام آيه" إِنَّ 


َكَل عِيسلِ عِنْدَ الله... "نازل شد و هنكامى كه يبامبر ص آنها را به مباهله (١)دعوت‏ كرد.آنها تا فرداى آن روز از حضرتش 


مهلت خواستند و يس از مراجعهءبه 


ص مه 


)١-١‏ "مباهله "دز اضل ازهاده "بهل "(بروزن اهل )به معنق رها كردن وقيد :و يندرا از جبزى برداشكن اسث :ويه همين حهثك 
هتكاس كد حيواتى وابه حال ختود واكذارثلهو يستان ا ن:رادر كس هقران تدهند تاتوزادش يتوائه به ازادى شير بتوشيدهيه 
آن "باهل "مى كويندءو"ابتهال"در دعا به معنى تضرع و واككذارى كار به خدا است. وو اكر آن را كاهى به معنى هلاكت و لعن 
و دورى از خدا كرفته اند نيز به خاطر اين است كه رها كردن و واككذار كردن بنده به حال خود اين نتائج را به دنبال مى 
آوردءاين بود معنى مباهله از نظر ريشه لغت.و از نظر مفهوم متداول كه از آيه فوق كرفته شدهءبه معنى نفرين كردن دو نفر به 
يكديكر است بدين ترتيب كه افرادى كه با هم كفتكو در باره يكك مساله مهم مذهبى دارند در يكك جا جمع شوند و به 


دركاه خدا تضرع كنند و ازاو بخواهند كه دروغكو را رسوا سازد و مجازات كند. 


شخصيتهاى نجران»اسق ف (روحانى بزركشان)به آنها كفت:"شما فردا به محمد ص نكاه كنيد اكر با فرزندان و خانواده اش 
براى مباهله آمدءاز مباهله با او بترسيدءو اكر با يارانش آمد با او مباهله كنيدءزيرا جيزى در بساط نداردءفردا كه شد ييامبر ص 
آمد در حالى كه دست على بن ابى طالب ع را كرفته بود و حسن و حسين ع در بيبش روى او راه مى رفتند و فاطمه ع يشت 
مرش نوق تصضارق نز يرون املاكل دن سال كه امنقت؟ انها يشايشقان زوه متكات كه زكاه كرذة واميز من با ان حند نقر 
امدتنةذرنازه انها سؤال كرة يدناو كفسدةانقى سر عمو وداماة أو محيوت ترة خلق خذا ترد او آسث ايخ د سرءفررتدان 
دختر او از على ع هستند و آن بانوى جوان دخترش فاطمه ع است كه عزيزترين مردم نزد اوءو نزديكك ترين افراد به قلب او 


اقب 
سيد به اسقف كفت: "براى مباهله قدم بيش كذار". 


كفت:نه»من مردى را مى بينم كه نسبت به مباهله با كمال جرأت اقدام مى كند و من مى ترسم راستكو باشدءو اكر راستكو 
باشد.به خدا يكك سال بر ما نمى كذرد در حالى كه در تمام دنيا يكك نصرانى كه آب بنوشد وجود نداشته باشد. 


اسقف به ييامبر اسلام ص عرض كرد:"اى ابو القاسماما با تو مباهله نمى كنيم بلكه مصالحه مى كنيمءبا ما مصالحه كنءييامبر 
ص با آنها مصالحه كرد كه دو هزار حله(يكك قواره يارجه خوب لباس)كه حد اقل قيمت هر حله اى جهل درهم باشدءو 
عاريت دادن سى دست زرهع»و سى شاخه جوف و سكي رام اسبءدر صورتى كه در سرزمين يمن» توطئه اى براى مسلمانان 


دهدوق مامز ضن امن ان «عاوقها خزاهة دنا نذا باز كرداتن عه ثامه ادن ابن وهم توهته عد: 


ودر روايتى آمده است اسقف مسيحيان به آنها كفت:"من صورتهايى را مى بينم كه اككر از خداوند تقاضا كنند كوه ها را از 


جا ب ركند جنين خواهد كرد هركز با آنها مباهله نكنيد كه هلاكك خواهيد شدء.و يكك نصرانى تا روز قيامت بر صفحه زمين 


ص :0/0 


نخواهد ماند .)١(‏ 


0 


لعسيرة 


ماله نا مسيضياة تكران 


اين آيه به دنبال آيات قبل و استدلالى كه در آنها بر نفى خدا بودن مسيح ع شله بودءبه ييامبر ص دستور مى دهد:"هر كاه 
بعد از علم و دانش كه(در باره مسيح)براى تو آمده(باز) كسانى با تو در آن به محاجه و ستيز برخاستندءبه آنها بكو :بياييد ما 
فرزندان خود را دعوت مى كنيم و شما هم فرزندان خود راءما زنان خويش را دعوت مى نماييم»شما هم زنان خود راءما از 
نفوس خود( كسانى كه به منزله جان وي ات ا خود دعوت كنيد»)سيس اليك 

ل ير مزع فر وي" لاون لور كل توانسع اي ولا 00 اي و 


ادك و أَنْفُميا و أنفُسكم ثم نهل فَنجِعل لخت الله عَلَى الكاؤيينَ ). 


ناكفته بيدا است منظور از"مباهله "اين نيست كه اين افراد جمع شوند و نفرين كنند و سين وزاكتدة شوتة زير] جتن عمكن :به 
تنهايى هيج فايده اى ندارد» بلكه منظور ا ين است كه اين نفرين مؤثر كرددءو با آشكار شدن اثر آندروغكويان به عذاب 
كرفتار شوند و شناخته كردند. 


به تعبير ديكرء كرجه در اين آيه به تاثير و نتيجه مباهله تصريح نشده اما از آنجا كه اين كار به عنوان آخرين "حربه"»بعد از اثر 
نكردن "منطق و استدلال".مورد استفاده قرار كرفته دليل بر اين است كه منظور ظاهر شدن اثر خارجى اين نفرين 


6/٠١: ص‎ 


غير آن نيز آمده استءو فخر رازى ادعا مى كند اين روايت در ميان علماى تفسير و حديث.مورد اتفاق انستة. 


است نه تنها يكك نفرين ساده. 

نكته ها: 

اشاره 

١-دعوت‏ به مباهله يك دليل روشن بر حقانيت ييامبر اسلام ص 


دن أيه قوق ختداوكد نه باهر خره سترن من دهد كدهر كاه مين اذ اسودلالات روشن شين كس كرباره غسى با ثو كفتكر 
كتديو به مدال بركيزده بهاو ييشنياد "نامل "كن كه فرز تدان وزتان ود را بياورد و تو هم فرزندان و زنان خود را دعوت 
كن :ودغا كنيد نا غخداوتد درو غكو را وسو ساؤة, 


مسئله "مباهله "به شكل فوق شايد تا آن زمان در بين عرب سابقه نداشت و راهى بود كه صد در صد حكايت از ايمان و صدق 


دعوت ييامبر ص مى كرد. 


جكونه ممكن است كسى كه به تمام معنى به ارتباط خويش با يروردكار ايمان نداشته باشد وارد جنين ميدانى كردد؟و از 
مخالفان خود دعوت كند بياييد با هم به دركاه خدا برويم و ازاو بخواهيم تا دروغككو را رسوا سازد»و شما به سرعت نتيجه آن 
را خواهيد ديد كه جككونه خداوند دروغكويان را مجازات مى كندءمسلما ورود در جنين ميدانى بسيار خطرناكك است زيرا اكر 
دعاى او به اجابت نرسد و اثرى از مجازات مخالفان آشكار نشود نتيجه اى جز رسوايى دعوت كننده نخواهد داشت حكونه 
ممكن است آدم عاقل و فهميده اى بدون اطمينان به نتيجه.در جنين مرحله اى كام بككذارد؟از اينجا است كه كفته اند دعوت 


بيامبر ص به مباهله؛ يكى از نشانه هاى صدق دعوت و ايمان قاطع او استءقطع نظر از نتايجى كه بعدا از مباهله به دست آمد. 


فوووايات انساكى وار كدو مكاي كدياص فافله هميان آهذ ساد كانه سيسات فعران السام نيلت فو هه كاهو ابن 


باره بينديشندءو با بزركان خود به شور بنشينند»نتيجه مشاوره آنها كه از يكك نكته روان شناسى سرجشمه مى كرفت 


6/١: ص‎ 


اين بود كه به نفرات خود دستور دادند اكر مشاهده كرديد محمد با سر و صدا و جمعيت و جار و جنجال به مباهله آمد با او 
مباهله كنيد و نترسيدءزيرا حقيقتى در كار او نيست كه متوسل به جار و جنجال شده استءو اكر با نفرات بسيار محدودى از 
خاصان نزديكك و فرزندان خردسالش به ميعادكاه آمد بدانيد كه او ييامبر خداست و از مباهله با او به يرهيزيد كه خطرناكك 
است! آنها طبق قرار قبلى به ميعاد كاه رفتند ناكاه ديدند كه ييامبر فرزندانش حسن و حسين ع را در ييش رو دارد»ءو على ع و 
فاطمه ع همراه او هستند و به آنها سفارش مى كند هر كاه من دعا كردم شما "آمين ''بكوييد.مسيحيان هنكامى كه اين صحنه 
را مشاهده كردند سخت به وحشت افتادندءو از اقدام به مباهله خوددارى كرده»حاضر به "'مصالحه "'شدند و به شرايط "ذمه "و 


يرداختن ماليات(جزيه)تن در دادنك. 
؟-"مباهله "سند زنده اى براى عظمت اهل بيت ع 


غالب مة ان و محدثان شيعه و اهل تسنن تصريح كرده اند كه آيه مباهله در حق اهل بيت ييامبر ص نازل شده است و ييامبر 
تنها كسانى را كه همراه خود به ميعاد كاه برد فرزندانش حسن و حسين ع و دخترش فاطمه ع و على ع بودندء بنا براين منظور 
از"ابناءنا "در آيه منحصرا"حسن و حسين "ع هستند»همانطور كه منظور از "'نساءنا '"فاطمه ع.و منظور از"انفسنا"تنها على ع بوده 


است واحاديث فراوانى در اين زمينه نقل شده است. 


ولى بعضى از مفسران اهل تسئن كه كاملا در اقليت هستند كوشيده اند كه ورود احاديث را در اين زمينه انكار كنند.مثلا 
تويسئده تنسير"الطار "دن ذيل اه هى كويد: "اين وؤانات شمكى ازاطرق شيعه اسههو هدق آنها يقح اننتهو آنهاجتان 


در نشر و ترويج اين احاديث كوشيده اند كه موضوع راءحتى بر بسيارى از دانشمندان اهل تسئن مشتبه ساخته اند"!! 


ص شرحنه 


اما مراجعه به منابع اصيل اهل تسئن نشان مى دهد كه على رغم يندارهاى تعصب آلود نويسنده"المنار"بسيارى از طرق اين 
احاديث به "شيعه و كتب شيعه" ه ركز منتهى نمى شودءو اكر بنا باشد ورود اين احاديث را از طرق اهل تسئن انكار كنيم ساير 
احاديث آنها و كتبشان نيزاز درجه اعتبار خواهد افتاد. 


لا 


"قاضى نور الله شوشترى "در جلد سوم از كتاب نفيس "احقاق الحق "طبع جديد صفحه 58 جنين مى كويد: 


"مفسران در اين مسئله اتفاق نظر دارند كه" ابناءنا"در آيه فوق اشاره به حسن و حسين ع و نساءنا اشاره به فاطمه ع 
و انفسنا اشارة به على ع است. 


سي س(در ياورقى كتاب مزل )قر حدود شصت نفر ان بز ركان اهل سنت" ذكر شده اند كه تصريح نموده اند آيه مباهله در 
باره اهل بيت ع نازل شده است و نام آنها و مشخصات كتب آنها رااز صفحه 58 تا 8/ا مشروحا آورده است. 


از جمله شخصيتهاى سرشناسى كه اين مطلب از آنها نقل شده افراد زير هستند: 


١-"مسلم‏ بن حجاج نيشابورى "صاحب "'صحيح "معروف كه از كتب شش كانه مورد اعتماد اهل سنت است در جلد 7اصفحه 


(جابٍ محمد على صبيح -مصر). 

؟-"احمد بن حنبل "در كتاب "مسند 'جلد ١‏ صفحه 180(جِابٍ مصر). 

'-'"طبرى "در تفسير معروفش در ذيل همين آيه جلد سوم صفحه 197 (جاب ميمنيه-مصر). 
ع-"حاكم "در كتاب "مستدركك "جلد سوم صفحه ١8١(جاب‏ حيدر آباد دكن). 


ص وله 


ه-"حافظ ابو نعيم اصفهانى "در كتاب "دلائل النبوه "صفحه 1917(جاب حيدر آباد). 

#-"واحدى نيشابورى "در كتاب "اسباب التزول "صفحه #لا(جاب الهنديه مصر). 

"-"فخر رازى "در تفسير معروفش جلد / صفحه 60(جاب البهيه مصر). 

#-"ابن اثير "در كتاب "جامع الاصول "جلد 9 صفحه ٠/(طبع‏ السنه المحمديه-مصر). 

"ابن جوزى "در "تذكره الخواص "صفحه ١(جاب‏ نبجف). 

٠-"قاضى‏ بيضاوى "در تفسيرش جلد ١‏ صفحه ؟77(جِابٍ مصطفى محمد مصر). 

١-"آلوسى‏ "در تفسير"روح المعانى "جلد سوم صفحه 81١(جاب‏ منيريه مصر). 

١-"طنطاوى‏ "مفسر معروف در تفسير"الجواهر "جلد دوم صفحه ١٠١‏ (جاب مصطفى البابى الحلبى-مصر). 
٠-"زمخشرى‏ "در تفسير "كشاف "جلد ١‏ صفحه 197(جابٍ مصطفى محمد-مصر). 

١-"حافظ‏ احمد بن حجر عسقلانى "در كتاب "الاصابه "جلد ١‏ صفحه *00 (جابٍ مصطفى محمد-مصر). 
١-"ابن‏ صباغ "در كتاب "الفصول المهمه ''صفحه 8١٠(جاب‏ نجف). 

8-علامه "قرطبى "در تفسير"الجامع لاحكام القرآن 'جلد ‏ صفحه ٠١‏ (جاب مصر سال 1988). 


لل نكم للك 5 111 لل لل | 
در كتاب"غايه المرام از صحيح مسلم در باب فضائل على بن ابى طالب نقل شده كه:روزى معاوبه به سعدك بن بى 
وقاص "كفت:جرا ابو تراب(على ع) 


ص رده 


را سب و دشنام نمى كويى؟! كفت: "از آن وقت كه به ياد سه جيز كه ييامبر ص در باره على ع فرمود افتادم از ا ين كار صرف 
نظر كردم...(يكى از آنها اين بود كه)هنكامى كه آيه مباهله نازل كرديد بيغمبر ص تنها از فاطمه و حسن و حسين و على ع 
دعوت كرد و سيس فرمود:اللهم هؤلاء اهلى: "خدايا!اينها خاصان نزديكك من اند". 


تله تفن "كشاك "كه از بز ركان اهل 7 تق اسك ذو بذيل ايد فى كويد: 
"اق اقرف ترب ذلبلى'اسث ك#شغييلة اقل كشاترا ثايث نن كدد ' - 


مفسران و محدثان و مورخان شيعه نيز عموما در نزول اين آيه در باره اهل بيتع اتفاق نظر دارند.در تفسير"'نور 


الثقلين "روايات فراوانى در اين زمينه نقل شده است. 


از جمله به نقل از كتاب"عيون اخبار الرضا"در باره مجلس بحثى كه مامون در دربار خود تشكيل داده بودءاين جنين مى 

ل ل ا ا ا 
لك 

خلس لصون ناذه ون الجكه فيه يتن بوي" ل ل كي ل ورسدكل رون 

آيهييامير» "على "و"فاطمه 5 


لال ا ل ا رو و 
كك 


ص :06 


36 صفحه /الا١-بحار الانوار» جلد‎ ١ تفسير عياشى جلد‎ ١4 صفحه‎ ١ صفحه 6" تفسير برهان»جلد‎ ١ نور الثقلين»جلد‎ 0-١ 


جاب جديد صفحه 0795 و جلد 8 صفحه دوه 


''-ياسخ به يى سؤال 


در اينجا سؤال معروفى است كه فخر رازى و بعضى ديككّر در باره نزول آيه در حق اهل بيت ع ذكر كرده اند كه جكونه ممكن 
است منظور از"ابناءنا "(فرزندان ما)حسن و حسين ع باشدءدر حالى كه" ابناء "جمع است و جمع بر دو نفر كفته نمى شود»و 
جكوله سمكة اسك "تسانتا"كة معنى جمع دارد تنها بر بانوى اسلام فاطمه ع اطلاق كردد؟و اكر منظور از"انفسنا"تنها على ع 
است جرا به صيعغه جمع آمده است؟! ياسخ: 


اولا-همانطور كه قبلا به طور مشروح ذكر شد اجماع علماى اسلام و احاديث فراوانى كه در بسيارى از منابع معروف و معتبر 
اسلامى اعم از شيعه و سنى در زمينه ورود اين آيه در مورد اهل بيت ع به ما رسيده است و در آنها تصريح شله ييغمبر ص غير 
از على ع و فاطمه ع و حسن و حسين ع كسى را به مباهله نياوردءقرينه آشكارى براى تفسير آيه خواهد بودءزيرا مى دانيم از 
جمله قرائنى كه آيات قرآن را تفسير مى كند سنت و شان نزول قطعى است. 


بنا بر اين»ايراد مزبور تنها متوجه شيعه نمى شود.بلكه همه دانشمندان اسلام بايد به آن ياسخ كويند. 


ثانيا-اطلاق "صيغه جمع "بر "مفرد "يا بر"تثنيه '"تازكى نداردءو در قرآن و غير قرآن از ادبيات عرب و حتى غير عرب اين معنى 
نسنياواسة. 


توضيح اينكه:بسيار مى شود كه به هنكام بيان يكك قانونءيا تنظيم يك عهدنامه.حكم به صورت كلى و به صيغه جمع آورده 
مى شودءو مثلا در عهدنامه جنين مى نويسند كه:مسئول اجراى آن امضاء كنند كان عهدنامه و فرزندان آنها هستندءدر حالى 
كه ممكن است يكى از دو طرف تنها يكك يا دو فرزند داشته باشدء اين موضوع هيجكونه منافاتى با تنظيم قانون يا عهدنامه به 


صورت "جمع "ندارد. 


ص 0/0 


خلاصه اينكه:ما دو مرحله داريم "مرحله قرارداد 'و"مرحله اجرا"در مرحله قرارداد»كاهى الفاظ به صورت جمع ذكر مى شود تا 
بر همه مصاديق تطبيق كندءولى در مرحله اجرا ممكن است مصداق.منحصر به يكك فرد باشدء.و اين انحصار در مصداق منافات 
با كلى بودن مسئله ندارد. 


به عبارت ديكر بيغمبر اكرم ص موظف بود طبق قراردادى كه با نصاراى نجران بست همه فرزندان و زنان خاص خاندانش و 
تمام كسانى را كه به منزله جان او بودند همراه خود به مباهله ببرد»ولى اينها مصداقى جز دو فرزند و يكك زن و يكك مرد 


نداش ت(دقت كنيد). 


اضافه بر اين در آيات قرآن موارد متعددى داريم كه عبارت به صورت صيغه > امدوانا معيااات ١‏ ديه كيني ارتجهات 
منحصر به يكك فرد بوده است:مثلا در همين سوره آيه 17# مى خحوانيم: ألَذِينَ وَألَّ لَّهُمُ الْدَاسٌ إِنَّ الَدَاسَ قَدْ جَمَعوا لَكُمْ 
فَاحْسَوْهُمْ كناك كه مردم به آنها كفتند دشمنان(براى حمله به شما)اجتماع كزدة اق ان انها ترسيت : 


در اين آيه منظور از"الناس "(مردم)طبق تصريح جمعى از مفسران نعيم بن مسعود است_كه از"ابو سفيان"اموالي كرفته بود تا 
5 ا دض لادء َ سر ام 
مسلمانان را از قدرت مشركان بترساند! و همجنين در آيه 18١‏ مى خوانيم: لقَدٌ سَرِمَ الله قؤل الَذِينَ الوا إِنَ الله فقِيرٌ وَ نحن 


أعلام ‏ خواودل كفتار كسانى را كه مى كفتند:خدا فقير است و ما بى نيازيم(و نذا اؤ ما امطالبه كات كرده است!)شمد ". 
منظور از"الذين "در آيه طبق تصريح جمعى از مفسران "'حى بن اخطب "يا "فنحاص "است. 


كلح اطلان مضع سردو واد بزركداشت نيز ديده مى شودءهمان طور كه در باره ابراهيم مى خوانيم: إِنَّ إِلاهِيم 
كان أمّهُ قانتاً للّهِ :"ابراهيم امتى بود 


خاضع در يي سشكاه خدا " (0)در اينجا كلمه"امت "كه اسم جمع است بر فرد اطلاق شده است. 


"-نوه هاى دخترى فرزندان ما هستند. 


الاج 


ضمنا از آيه مباهله استفاده مى شود كه به فرزندان دختر نيز حقيقتا' اه كفته مى شود بر خللاف آنجه در جاهليت مرسوم بود 
كه ثنها قرزندات كسر واافرؤقل وه من :داتسحدة واه كفده نونا بثو ابناثنا و صاتا بترهن:ابتاة الرجال الأباعك يعت عقر زندان ما 
تنها يسرزاده هاى ما هستند اما دخترزاده هاى ما-فرزندان مردم بيكانه محسوب مى شوند نه فرزندان ما! اين طرز تفكر مولود 
همان سنت غلطى بود كه در جاهليت عرب دختران و زنان را عضو اصلى جامعه انسانى نمى دانستند و آنها را در حكم ظروفى 


براى نكاهدارى يسران مى ينداشتند! جنان كه شاعر آنها فى كو يلة و اثها امهات الناس اوعيه مستودعات و للانساب اباء: 


"مادران مردم.حكم ظروفى براى يرورش آنها دارند-و براى نسب تنها يدران شناخته مى شوند"! ولى اسلام اين طرز تفكر را 


به شدت در هم كوبيد و احكام فرزند را بر فرزندان يسرى و دخترى يكسان جارى ساخت. 


لا 2 ع راع 002 ٠‏ هم لالى ع 
قر نوز انام 1ر4 18-47 درباره فرزتدات ابراهيع فى جانيم و من َرَت و5 و ليان و أبُو فيو ترقت ثييلا و كازون 3 
كد حرى الوق و كربا و خيلا وَ عِيسل وَ ال رعق 


ص 0/1/1 


36 سوره نحلء ايه‎ 0-١ 


"از فرزندان(ابراهيم)»داوود و سليمان و ايوب و يوسف و موسى و هارون بودند واين جنين نيكوكاران را ياداش مى دهيم*و 


فق زكرياق يحيى وعسى و الباين كتاهمة اذ ضالخان بودند . 


دراين آيه حضرت مسيح از فرزندان ابراهيم شمرده شده در حالى كه فرزند دخترى بود واصولا يدرى نداشت. 
. 
در رواياتى كه از طرق شيعه و سنى در باره امام حسن و امام حسين ع وارد شده اطلاق كلمه"ابن رسول اه "(فرزند 


ييغمبر) كرارا ديده مى شود. 


0 5 لا م عنام 
فقهاى اسلام اين مسئله مسلم است كه همسران يسرها و نوه هاءجه دخترى باشند و جه يسرى بر شخص حرام است و مشمول 


آيه فوق مى باشند. 
ه-آيا مباهله يى حكم عمومى است؟ 


شكى نيست كه آيه فوق يكك دستور كلى براى دعوت به مباهله به مسلمانان نمى دهد بلكه روى سخن در آن تنها به ييامبر 
اسلام ص است.ولى اين موضوع مانع از آن نخواهد بود كه مباهله در برابر مخالفان يكك حكم عمومى باشد و افراد با ايمان 
آنها دعوت به مباهله كنند. 


از رواياتى كه در منابع اسلامى نقل شده نيز عموميت اين حكم استفاده مى شود:در تفسير نور الثقلين جلد ١‏ صفحه ١ه"‏ 


حديثى از امام صادق ع نقل شده كه فرمود: 
"لكر سيخياق عق هما را حخالفان بذ وعد آنيا رايه ساعلهوعوت كيد . 


ص :0/4 


تاسوه نطاء ا لال 


راوى مى كويد:سؤال كردم جكونه مباهله كنم؟ فرمود:"خود را سه روز اصلاح اخلاقى كن" و كمان مى كنم كه فرمود:روزه 
كين و كسا كوواو را كبس كدامن راهن متاهله كت »بهاضهرر] بووحيش اتكشكان :دست راسية ادر اكشعان :رامت وز 
بيفكن و از خودت آغاز كن و بككو:خداوندا!تو يرورد كار آسمانهاى هفتكانه و زمينهاى هفتكانه اى و آكاه از اسرار نهان 
هبتك :و:وخمان و رحيين:اكرمشالت»من حقى را اتكار كردة و اذعائ: باطلى"ذازد بلائن: اق اسحان يناو بفرمتت4ؤو أو راه 
عذاب دردناكى مبتلا ساز! و بعد بار ديكر اين دعا را تكرار كن و بكو:اكر اين شخص حق را انكار كرده و ادعاى باطلى مى 
كند تلائئ :ان اسمان نرااو. بفرست واووابةعذايئ معلة كن اسيس قرموه قز تجواهد كذشت كه انشحه اب دغا اشكار 
خواهد شدء به خدا س وكند كه هركز نيافتم كسى را كه حاضر باشد اين جنين با من مباهله كند". 


ضمنا از اين آيه معلوم مى شود كه بر خلاف حملات بى رويه افرادى كه مى كويند"اسلام عملا آيين مردان است و زنان در 
آن به حساب نيامده اند"زنان در مواقع حساس به سهم خود در ييشبرد اهداف اسلامى همراه مردان در برابر دشمن مى ايستاده 
اند»صفحات درخشان زندكَى فاطمه بانوى اسلام ع و دخترش زينب كبرى ع و زنان ديكرى كه در تاريخ اسلام»كام بر جاى 
كامهاى آنها نهاده اندءكواه اين حقيقت است. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات "م تا “اي] 


اشاره 

ولا ء و ره تي لا لا 3006 مه مه 7 3 الا 3 

إن هذا لَهُوَ آلْقَصَصٌ اَلْحَقٌ وَل مِنْ إل إلا أَللَهُ وَ إنَّ لله لَهُوَ لْعَزيرٌ آلْحكيمٌ (20) فَإِنْ تَوَلَوا قَإِنَ لله عَلِيٌ بالْمَفْسِدِينَ (#ع) 
ترجمه: 


معبودى»جز خداوند يكانه نيستوو خداوند توانا و حكيم أسيي 


معاكر(يا اين همه شواهد روشنءباز هم اق هديرش حق)ووى كرد انعد يدان كدطال عق لبعد وو )كيدوك ال مفسده 


جويان»1 كاه انب 


تفسير: 
داستانهاى راستين 


در آيات فوق يس از شرح زندكى مسيح به عنوان تاكيد هر جه بيشتر مى فرمايد:"اينها س ركذشت واقعى مسيح است "نه 
ادعاهايى همجون الوهيت مسيح يا فرزند خدا بودنش( إِنَّ هذا لَهُوَ الْمَصَصٌ الْحَقَّ ). 
:. 
نه مدعيان خدابى او سخن حقى مى كفتند و نه آنهايى كه-العياذ بالله-فرزند نامشروعش مى خوانتد حق آن است كه تو 
آوردى و تو كفتى او بنده خدا و ييامبر بود كه با يكك معجزه الهى از مادرى ياككءبدون يدر تولد يافت. 
8 0 

باز براى تاكيد بيشتر مى افزايد:"و هيج معبودى جز خداوند يكانه نيست" ( وَ ما مِنْ إلهِ إلا الله ). 

لع 
"و خداوند يكانه قدرتمند و توانا و حكيم است"و تولد فرزندى بدون يدر در برابر قدرتش مساله مهمى نيست( وَ إِنّ الله لَهُوَ 


الْعَِيرٌ اكيم ). 


ص :041 


آرى.جنين كسى سزاوار يرستشن است نه غيراو. 


وازه "قصص "مفرد است و به معنى قصه مى باشد و در اصل از ماده "قص " (بر وزن صف)به معنى جستجوى جيزى كردن 


2 لاء. 53 2 2 

كرفته شدهءمثلا در داستان موسى بن عمران مى خوانيم: وَ قالتُ لِأَحْتِهِ قصَّيهِ ‏ "مادر موسى به خواهرش كفت: 
إل 

به جستجوى موسى بيرداز (0). 


واينكه تلافى خون را"قصاص"مى كويند به خاطر آن است كه جستجوى حق صاحب خون در آن مى شود سركذشتها و 


تاريخ بيشينيان را كه حالات و ماجراهاى زند كى آنها را جستجو مى كند نيز قصه مى كويند. 
از آنجه در بالا كفته شد معلوم شد كه مشار اليه در هذا سر كذشت مسيح است نه قرآن مجيد يا مجموعه تاريخ انبياء. 


*#** در آيه بعد كسانى را كه از يذيرش اين حقايق سر باز مى زنند مورد تهديد قرار داده»مى فرمايد:"اكر(با اين همه دلايل و 
شواهد ووشق باز هم)روى بركردانند (بدان كه در جستجوى حق نيستند وفاسد و مفسدند)زيرا خداوند از مفسدان آكاه 
است" فَإِنْ تَوَلَّا قَنَ الله عَلِيمٌ الْمُفْسِدِينَ ). 

مسلم است جمعيتى كه يس از آن همه استدلالات منطقى قرآن در باره مسيح و همجنين عقب نشينى از دعوت به مباهله تسليم 
حق نشوند و باز هم به كفتكوهاى لجوجانه خود ادامه دهند(حق جو)نيستند بلكه(مفسده جويانى)هستند كه هدف آنها تخدير 


عقايد صحيح مردم است و مسلما خداوند آنها را مى شناسد و از نياتشان با خبر است و به موقع آنان را كيفر خواهد داد. 


1١ سوره قصصء أيه‎ )١ -١ 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيه *م] 


اشاره 


ىوه 


لا لا لا نف لا ع 2 
أخل اتاب الوا إل كلم ماء يننا و تنكم أ ألا تَعيْدَ إلا آله وَ لا نُشْ رك به شَّيتاً وَ لا جد بَعظ : عن ااي دوز 
لله فَإِنْ , ولا فووا ِشْهَدُوا بن موق (68 


ترجمه: 


##-بككو:"اى اهل كتابإبياييد به سوى سخنى كه ميان ماو شما يكسان استءكه جز خداوند يككانه را نبرستيم و جيزى را 
همتاى او قرار ندهيم»و بعضى از ماءبعض ديكر را-غير از خداى يككانهبه خدايى نيذيرد. 'هر كاه (از اين دعوت)سرباز 
زكده كريد "كوأة باشيد كه ما مسلمانيم!" 


تفسير: 
دعوب يه:سوى ورجدت 


قرآن تحستيخ بار در ضهن آبات كذشته سيحيان را دعوت .به استدلال متطقى كرد و يس ان ميخالقت دعوت به ماهله دمود و 
جون دعوت به مباهله به مقدار كافى در روحيه آنها اثر كذاشت به دليل اينكه حاضر به مباهله نشدند و شرايط ذمه را يذيرفتند 
بار ديكر از اين آهاة كن روحى استفاده كرده»مجددا شروع به استدلال مى كند-ولى ان استدلال با استدلالاات سابق تفاوت 


فراوان دارد. 


ابشياع اهل كتاب ابت ووع سكن زا به رامين كردميفى قرمايدة' يكرذاى اهل كتانب نانيك به سرف متيف كه مياق ماو لها 


اليس سي ا جر يد ع و لد ع ار و لد 
يكانه به خدايى نيذيرد' '( قل يا ] هل الككناب كيالا لم كلم ملاءِ ينا وَ بكم ألا تَغبد إل الله ولا شرك به شَيناوَ 


ص :00 


2 5 


لامة تين اك ري ليل 2 ف 0 
5 د بها ااا الله 


520 


در واقع قرآن با اين طرز استدلال به ما مى آموزدءاكر كسانى حاضر نبودند در تمام اهداف مقدس با شما همكارى كنند 


بكوشيد لا اقل در اهداف مهم مشترك همكارى آنها را جلب كنيد و آن را يايه اى براى ييشبرد اهداف مقدستان قرار دهيد. 


آيه فوق يكك نداى وحدت است در برابر تمام مذاهب آسمانى به مسيحيان مى كويد:شما مدعى "توحيد ''هستيد و حتى مى 


كوييد مساله "تثليث "(اعتقاد به خدايان سه كانه)منافاتى با "توحيد"ندارد و لذا قايل به وحدت در تثليث مى باشيد. 
وهمجنين بهود در عين سخنان لتركف اسيز اغوي رافروتك دا ينداشتند مدعى توحيد بوده و هستلك. 


قرآن به همه آنها اعلام مى كند:ما و شما در اصل توحيد مشتركيم بياييد دست به دست هم داده اين اصل مشترك را بدون 


هيج بيرايه اى زنده كنيم و از تفسيرهاى نابجا كه نتيجه آن شرك و دورى از توحيد خالص است خوددارى نمائيم. 


ٍ 7 
جالب اينكه در اين آيه با سه تعبير مختلف روى مساله يكانككى خخدا تاكيد شده است اول با جمله" ألا تَعْيِدَ إلا الله "(جز خدا 
لاى. ّ_ خيز 2 لاي د م لأ 2 
را نبرستيم)و بعد با جمله " لا تشركك به شَّيئا "(كسى را شريك او قرار ندهيم)و سومين بار با جمله" وَ لا يَنَخْذ بَعْض نا بَغضا 


اماق دوق الله "نمطي | ها سق كور[ لوكا ار 


ضمنا جمله اخير اشاره لطيفى به اين حقيقت است كه مسيح يكى از افراد انسان و هم نوع ما است نبايد او را به خدايى 


اين احتمال نيز وجود دارد كه:بعضى از علماى منحرف اهل كتاب از مقام خود سوء استفاده مى كردند و حلال و حرام خدا را 


به دلخواه خويش تغيبر مى دادند و ديكران از آنها يبروى مى كردند. 
توضيح اينكه:از آيات قرآن استفاده مى شود كه در ميان علماى اهل كتاب 


ص :00 


جمعى بودند كه احكام خدا را طبق "منافع يا'"تعصبهاى "خود تحريف مى كردندء واز نظر منطق اسلام كسى كه از جنين 


افرادى دانسته يبروى بدون قيد و شرط كند يكك نوع عبوديت و يرستش نسبت به آنها انجام داده است. 


دليل اين موضع روشن است زيرا قانونكّذارى و تشريع حلال و حرام مربوط به خدا است هر كس ديكّرى را در اين موضوع 
صاحب اختيار بداند او را شريكك خدا قرار داده است. 


مفسران در ذيل اين آيه جنين نقل كرده اند كه: "'عدى بن حاتم "كه قبلا مسيحى بود و سيبس اسلام آورد بعد از نزول اين آيه 
از كلمه"اربابا"(خدايان)اين جنين فهميد كه قرآن مى كويد اهل كتاب بعضى از علماى خود را مى يرستند»لذا به بيغمبر 
عرض كرد:ما هيجكاه در زمان سابق علماى خود را عبادت نمى كرديم! بيامبر فرمود:آيا مى دانستيد كه آنها به ميل خود 


احكام خدا اشير دعتد و شما ال انبا يروف فى كروينة "عدي "كنرك ارق 


در حقيقت اسلام بردكى و استعمار فكرى را يكك نوع "عبوديت و يرستش" مى داند و به همان شدتى كه با شركك و بت 


رشق اوسن كتذ يا التسمار لك كاشيديت واس أمظ دن مكل 
ولى بايد توجه داشت كه"ارباب"'صيغه جمع است بنا بر اين نمى توان تنها از اين آيه نهى از يرستش عيسى را استفاده كرد 


ولى ممكن است منظور از آيه هم نهى از عبوديت مسيح باشد و هم از عبوديت دانشمندان منحرف! سيس در يايان آيه مى 


الى 


فرمايذ: "أكر آنها بعد از اين دعوت منطقى .به سوق 


ص :0040 


نقطه مشتركك توحيد اسن تابند و رويكردان شوند بككوييد كواه باشيد كه ما مسلمانيم "و تسليم حق هستيم و شما نيستيد( فَإِنْ 
ولا وا دوا بأنا مون ). 


بنا براين دورى شما از حق در روح ما كمترين اثرى نمى كذارد وما هم جنان به راه خود يعنى راه اسلام ادامه خواهيم داد 


تنها خدا را مى يرستيم و تنها قوانين او را به رسميت مى شناسيم و بشر يرستى به هر شكل و صورت در ميان ما نخواهد بود. 
نكته: 

اشاره 

نامه هاى ييامير به زمامداران جهان 


از تواريخ اسلامى استفاده مى شود كه ييامبر ص هنكامى كه اسلام در سرزمين حجز به اندازه كافى نفوذ كرد(مخصوصا بعد 
از نزول آيه فوق و دعوت به همكارى در امر توحيد كه قدر مشترك همه اديان آسمانى است)نامه هاى متعددى براى 
زمامداران بزركك آن عصر فرستاد و در قسمتى از اين نامه ها مخصوصا روى آيه فوق تكيه فرمود كه ذيلا به بعضى از اين نامه 
ها از نظر اهميت موضوع و جكونككى دعوت به اين اصل مشتركك اشاره مى شود. 
١-نامه‏ به مقوقس 
١-نامه‏ به مقوقس 2١(‏ 

1 1 
بسم الله الرحمن حب حوس عدب وال لطر عت اليك اام لمن اتبع الهدىءاما بعد فانى ادعوكك 
عدعايه لاسر امام تسلم» يتشكف اللو ]تحر كقديد عد كان وليك فانها لكف |: ثم القبيط "2 أَهْلَ اتاب علا إل كله سل اد 
يلا و ينع ألا تعد اله يس ا يي ا ل ير يا 


0 
"به نام خداوند بخشنده بخشايشكرءاز محمد فرزند عبد اللهءبه مقوقس 


ص 00 


)١-١‏ "مقوقس "ابه ضم ميم و فتح هر دو قاف)زمامدار مصر از طرف "هرقل "يادشاه روم بود. 


ركه قبطيان.درود بر ييروان حق باد.من تو را به سوى اسلام دعوت مى كنمءاسلام آور تا سالم بمانى»خداوند به تو دو بار 
ناذاش دهد(يكى براق ايمان آوردن خودتهو ياداش ديكر براق كساتى كه از تو بيروئ كردهةايمان فى آورند).و اكراز 
يذيرش اسلام سر باز زنى كناه قبطيان (١)بر‏ تو خواهد بود"اى اهل كتاب!ما شما را به يكك اصل مشتركك دعوت مى كنيمءبه 
اين كه غير از خداوند يككانه را نيرستيم»و كسى را شريكك او قرار ندهيمءو بعضى از ما بعض ديكر را به خدايى نيذيرد»و هر 
كاه آنان از آيين حق سر برتابند بكوييد كواه باشيد كه ما مسلمانيم" (5). 


4# هنكامى كه مقوكنين "بسك زمامدارى مصر را به عهده داشت و ييامبر اسلام براى زمامداران و بزركان جهان نامه مى 
فرستادءو آنها را به سوى اسلام دعوت مى كردءاز جمله "حاطب بن ابى بلتعه "را مامور ساخت تا نامه اى به "مقوقس 'رهبر 


مصر برساند. 


وارد اسكندريه شدءو خود را به كاخ "مقوقس "رسانيد و نامه را به او داد»مقوقس نامه را باز كردءخواند و مقدارى فكر كرد 
سيس كفتةاكر واستى محمد قرستاده تدا اسث حرا مخالقان او #واسهلد وى :زا ال زادكاة خود بيروق كتتدهو تاجان شد دن 
مدينه سكونت كزيندءجرا به آنها نفرين نكرد تا نابود شوند؟ فرستاده ييامبر در جواب جنين كفت:عيسى رسول خدا بود و شما 
نيز به حقانيت او كواهى مى دهيدءهنكامى كه بنى اسرائيل نقشه قتل او را كشيدند جرا وى در باره آنها نفرين نكرد تا خدا 


ص :/ 00 


)١ -١‏ قبطيها نزادى بودند كه در مصر زندكى مى كردند. 


؟- ؟) مكاتيب الرسولء جلد ١‏ صفحه /31. 


مقوفس در برابر اين منطق شروع به تحسين نمود و كفت:"احسنت انت حكيم من عند حكيم":"آفرين بر تو»مرد فهميده اى 


هستى كه از طرف شخص فهميده اى آمده اى". 


"حاطب "'سبس جنين اضافه كرد:بيش از شما كسى(يعنى فرعون)در اين كشور حكومت مى كرد كه مدتها به مردم خدايى مى 
فروكقة خخدا اونرا تابو ةساعت تا زند كى وق بزائ شما مأبه عبرت كزددهوك شما كوشكى كنيد كه ؤند كان بزائ د يكران 
موجب عبرت نككردد! ييامبر اسلام ص ما را به آيين ياكى دعوت نمود و قريش با او سرسختانه مبارزه كردند»جمعيت يهود با 
كينه توزى خاص با او به مقابله برخاستندءو نزديكك ترين افراد به اسلام مسيحيان هستندءبه جانم سو كند همان طور كه موسى 
نبوت حضرت مسيح را بشارت داد.حضرت مسيح نيز»مبشر محمد ص بود.ما شما را به سوى اسلام دعوت مى كنيم همانطور 
كه شما ييروان تورات را به انجيل دعوت نموديد.هر ملتى كه دعوت ييامبر حقى را بشنود بايد از او ييروى كندءمن نداى 
محمد ص را به سرزمين شما رسانيدم شايسته است كه شما و ملت مصر به اين دعوت ياسخ كوئيد, "حاطب بن ابى 


بلتعه "مدتى توقف كرد تا ياسخ نامه رسول الله ص را دريافت دارد. 


جند روز كذشتءروزى "مقوقس " "حاطب"را به كاخ خود فرا خواندءاز او خواست تا توضيح بيشترى در باره اسلام در اختيار 
او بككذارد. 


حاطب در ياسخ او كفت:محمد ص ما را به يرستش خداى يككانه دعوت مى كندءو دستور مى دهد مردم شبانه روز ينج بار با 
روود كار عو ازاتزةبكة ازتباط يبدا كسد هثمان كذارتدوو رك ماه را درسال ووؤة بداوته وغاتة خدا(مر كر توحيد) زا 
زيارت كنندءبه ييمان خود وفادار باشندءو از خوردن خون و مردار دورى كنندءو مقدارى از خصوصيات زندكى ييامبر اسلام 
را نيز براى او شرح داد. 


مقوقس "كفت :ابنها نشانه هاى خوبى است.من تصور مى كردم كه خاتم 


ص :00 


ييامبران از سرزمين شام كه سرزمين ييامبران است ظهور خواهد كرد اكنون بر من روشن شد كه اواز سرزمين حجاز برانكّيخته 
شدة اس 


لا 
سيس به نويسنده خود دستور داد تا نامه اى به عربى به اين مضمون براى ييامبر بنويسد:"به محمد فرزند عبد الله از مقوقس 


بزركك قبطيان»درود بر تو»من نامه تو را خواندم واز مقصدت آكاه كرديدم»و حقيقت دعوت تو را دريافتم»من مى دانستم كه 
بيامبرى ظهور خواهد كرد ولى تصور مى نمودم اواز منطقه شام برانكيخته مى شود»من مقدم فرستاده تو را كرامى 


داشتم»سيس در نامه به هدايايى كه براى ييامبر فرستاده بود اشاره كرد و نامه را با جمله "سلام بر تو"ختم نمود .)١(‏ 
در تواريخ آمده كه مقوقس حدود يازده نوع هديه براى ييامبر فرستاد كه خصوصيات آن در تاريخ اسلام ثبت سث. 
از جمله يكك طبيب هم خدمت ييامبر فرستاد تا بيماران مسلمانان را معالجه كند. 


بيامبر هدايا را قبول كردءولى طبيب را نيذيرفت و فرمود:ما مردمى هستيم كه تا كرسنه نشويم غذا نمى خوريمءو قبل از سير 
شدن دست از طعام بر مى داريم؛ واين امر براى سلامت و بهداشت ما كافى اس ت(و شايد علاوه براين دستور بزركك 
بهداشتىءييامبر از شخص طبيب كه قاعدتا مسيحى متعصبى بود ايمن نبود و نخواست جان خود و مسلمانان را بدست او 
000 


خاطر اينكه موقعيت او متزلزل نككردد از اظهار تمايل به اسلام به طور آشكار خوددارى مى كرد. 


ص :004 


.٠٠١ مكاتيب الرسول»صفحه‎ )١ -١ 


؟-نامه براى قيصر روم: 


لا لا 


لاسلاواسام لم صلم اكت له أجركة مين فا لمر ا كت 9 كع 3 


كم ألا تعد إِلدّ الله وتترك يدعها و١‏ تيدف ينها الاين قرول إن 1 وا فقوا اهدو بن مد يموق ' أو 
محمد فرزند عبد الله به هرقل بزركك و يادشاه روم درود بر آنها كه بيروى از حق كنندءتو را به اسلام دعوت مى كنم اسلام 


آور تا در امان و سلامت باشى خداوند به تو دو ياداش دهد. 


(يكى ياداش ايمان خود و ديكر ياداش كسانى كه به يبروى تو ايمان مى آورند)اكر از آئين اسلام روى كردانى كناه 
اريسياق(98اه رومى و جمعبت كار كران)تيز بر تو جواهد يوى. "اق اهل كتاب!ما شما را به يكك اصل مشتركك دعوت مى كنيم 
كه غير از خدا را نيرستيم»كسى را شريكك او قرار ندهيم»بعضى از ما بعضى ديككر را به خدايى نيذيردءهر كاه آنان از آثين حق 
سر برتابند بكوئيد:كواه باشيد كه ما مسلمانيم ". 


مامور ابلاغ رسالت بيامبر ص به"قيصر"مردى به نام "دحيه كلبى " سفير يبامبر عازم روم شد ولى بيش از آن كه به قسطنطنيه به 
مركز حكومت قيصر برسد اطلا-ع بيدا كرد كه قيصر به قصد زيارت بيت المقدس قسطنطنيه را تركك كفته است لذا با 


0 1 بللنا 5 53 الى ١‏ ا م 
استاندار بصرى حارث بن ابى شمر تماس كرفت و ماموريت خود را براى او شرح داد. 


ظاهرا ييامبر هم اجازه داده بود كه دحيه نامه را به حاكم بصرى بدهد تا او نامه را به قيصر برساند. 


يس از آنكه سفير ييامبر با حاكم تماس كرفت اسبتاتداق "غدى بن حاتم "را خراسة و او واعامور كرق تا كمراء "دحيه" سو 


بيت المقدس برود و نامه را 


86١: ص‎ 


به حضور قيصر برساند. 


ملاقات سفير با قيصر در شهر "حمص "صورت كرفتءاما قبل از اينكه ملاقات صورت كيرد كاريردازان دستككاه كفتند:بايد در 
مقابل قيصر سجده كنى و در غير اين صورت به تو اعتنايى نخواهد كردء"دحيه "آن مرد هوشيار كفت:من براى كوبيدن اين 
سنتهاى نابجا اين همه راه آمده ام»من از طرف صاحب اين نامه آمده ام تا به قيصر ابلاغ كنم كه بشر يرستى بايد از ميان برود 
و جز خداى يككانه كسى يرستش نشودهبا اين عقيده جككونه ممكن است براى غير خدا سجده كنم؟! منطق نيرومند فرستاده 
ييامبر ص مورد اعجاب آنها قرار كرفت.يكك نفر از درباريان كفت:بنا براين مى توانى نامه را روى ميز مخصوص سلطان 
بكذارى و بركردى كسى جز قيصر دست به نامه هاى روى ميز نمى زندء"دحيه "از او تشكر كرد و نامه را روى ميز كذارد و 
تاركشت 


0 
قيصر نامه را كشود ابتداى نامه كه با بسم الله شروع شده بود توجه او را به خود جلب كرد و كفت:من غير از نامه ''سليمان "تا 


كنون جنين نامه اى نديده امابعد مترجم خود را خواست تا نامه را بخواند و ترجمه كند. 


زمامدار روم احتمال داد نويسئده نامه همان ييامبر موعود انجيل و تورات باشد در صدد بر آمد تااز خصوصيات زندكى وى 
اطلاع بدست آورد دستور داد تا سراسر شام را كردش كنند شايد نزديكان محمد ص و يا كسى كه از اوضاع وى اطلاع دارد 
بيابند»اتفاقا در همان ايام ابو سفيان و دسته اى از قريش براى تجارت به شام كه جزء روم شرقى بود آمده بودند.مامور قيصر با 
آنها تناس كرفت :و اتهاترا يفابيث المقدس نود :فيصن ان انها سوال كزد آبانون همان شضا كننى هنيت كة ا محمد صن 'بيو نك 


خويشاوندى داشته باشد. 


ابو سفيان كفت:من با محمد ص از يكك طايفه هستيم و در جد جهارم به هم مى رسيم»سيس قيصر از او سؤالاتى كرد و او به 
ترتيب ياسخ كفت: 


ص :٠١م‏ 


ادس واثسن محمد حكوله اسك ؟ ابو سقبان كفت :ان خاتواده اى اصيل و شريت اسث: 
"حدر نياكان او كسى هست كه بر مردم سلطنت كرده باشد؟ -نه. 
“-آيا بيش از آنكه ادعاى نبوت كند از دروغ برهيز داشت؟ -بلى محمد مرد راستكو بود. 


خواهان وى هستند. 
هاز بيروان او كسى مرتد شده و از آثين او با زكشته است؟ -نه. 
ع-ايا ييروان او رو به فزونى هستند؟ -آرى. 


سيس قيصر به ابو سفيان و همراهان او كفت:اكر اين كزارشها صحيح باشد حتما او ييامبر موعود است.من اطلاع داشتم كه 
جنين ييامبرى ظهور خواهد كرد ولى نمى دانستم كه از قريش خواهد بودءمن حاضرم در برابر او خضوع كنم و به عنوان 
احترام ياى او را شستشو دهم(يكى از احترامات كه در آن زمان معمول بوده است). 

من بيش بينى مى كنم آثين و حكومت او سرزمين روم را خواهد كرفت. 

"فيصر" "دحيه "را خواستءاو را احترام كرد و ياسخ نامه بيامبر ص را نوشت و هديه اى نيز همراه آنءبراى ييامبر ص فرستاد و 
علاقه خود را نسبت به ييامبر اسلام ص در آن نامه منعكس نمود .)١1(‏ 


.٠١9 مكاتيب الرسول»جلد اول صفحه‎ )١-١ 


[سوره آل عمران :)1١(‏ آيات 8ت تا /ي] 
اشاره 
علا 
أَفلّ الكتاب ب لم تُحاجُونَ فى باهي 3 نت ]توراه إل إلامن بيه ألا تعر ددم 4 أ لزلا اسيك ذا وليل 
كب ِل م عجو ول لَيِسَ لَكمْ به ملأل يم وأ ترق 00 8 من إقامع كردلل لاق و لون اد 


عنيفاً مد يما وإ كان بن الشف كين 00 إن وى الأاس بإلاجيع لَلِينَ ا تبعوة و قدا ل و ألّذِينَ أ | ف اذا لله ولك الفر ونين 
)م2") 


فر كمة: 


وعاى اهل كتابإجرا در باره ابراهيم» كفتكو و نزاع مى كنيد(و هر كدامءاو را يبيرو نين خودتان معرفى مى نماييد)؟!در حالى 
كه تورات و انجيلء بعد از او نازل شده است؟ ايا انديشه نمى كنيد؟! ##-شما كسانى هستيد كه در باره آنجه نسبت به آن 


آكاه بوديلء كفتك و مقية كردينهرا در باره آنجه آكاه سيد كفدكو من كيلاو لخدا فى اندو كنا نمى دانيد. 
/ات-ابراهيم نه يهودى بود و نه نصرانى» بلكه موحدى خالص و مسلمان بودءو هركز از مش ركان نبود. 


/#-سزاوارترين مردم به ابراهيم»1نها هستند كه از او ييروى كردند»و(در زمان و عصر اوءبه مكتب او وفادار بودند»همجنين)اين 


ييامبر و كسانى كه(به او)ايمان آورده اند(از همه سزاوارترند)»و خداوندءولى و سريرستث مؤمنان سس 


ص :7١م‏ 


شان نزول: 


در اخبار اسلامى آمده است كه دانشمندان يهود و نصاراى نجران نزد بيامبر ص به كفتكو و نزاع در باره حضرت ابراهيم 
برخاستند يهود مى كفتند:او تنها يهودى بوده و نصارى مى كفتند:او فقط نصرانى بود(به اين ترتيب هر كدام مدعى بودند كه 


شناخته مى شد)آيات فوق نازل شد و آنها را در اين ادعاهاى بى اساس تكذيب كرد. 


تفسير: 


اشاره 

كفتكوى اهل كتاب در باره ابراهيم ع 

در ادامه بحثهاى مربوط به اهل كتاب در اين آيات روى سخن را به آنها كرده. مى فرمايد:"اى اهل كتاباجرا در باره ابراهيم 
يت ل عو الم الل ع و ا 
ا 00 1 :كن ركولاه : ئها اك 
قبل از موسى ع و مسيح ع بود) ايا انديشه نمى كنيد؟ ( يا أَهلَ الكتاب ب لِم تُحَاجُونَ فِى إاهِيم و ما انزلتٍ التؤراة وَ الإنجيل إلا 


علا قدا 
مِنْ بَعْدِهِ أ فلا تغقلون ). 


آباحنين حيزى معقول اسث كه ببامير ييشين يبرو اكبق هاق بعد أز غود باشد؟ »**#» در آيه بعد از طروق ديكرى آنها را مورد 
ال لي ل و ا ل ل ل 
قو باب اندي 01 كا تدا نويدم و وك م فير اع لزلا جيك : فيا لَكم به عِلْمٌ فلم تُحَاجو فلا ليس 


يك . 
لكم به علمٌ ). 


اشاره به اينكه شما در مسائل مربوط به مذهب خودتان كه از آن آكاهى 


ص :5٠م‏ 


داشتيد بحث و كفتكو كرديد و ديديد كه حتى در اب ين مباحث كرفتار جه اشتباهات بزركى شده ايد و جه اندازه از حقيقت 
دور افتاده ايد(و در واقع علم شما جهل مركب بودبا اين حال جككونه در جيزى كه از آن اطلاع نداريد بحث و كفتكو مى 


يي ال ل ل 
لوي ون مشو ا ملي 5غ لأ تَعَمُونَ )/ 


آرى او مى داند كه در جه تاريخى آئين خود را بر ابراهيم نازل كرده»ءنه شما كه در زمانهاى بعد به وجود آمده ايد و بدون 
اطلاع و مدرككءدر اب ين باره قضاوت مى كنيد. 


*** سيس با صراحت تمام به اين مدعيان ياسخ مى كويد كه:'ابراهيم نه يهودى بود و نه نصرانى»بلكه موحد خالص و 
1" 7 
1 ما كان إِاهِيمُ يَهُودِيًا وَ لا نَضلَانًا و لكنْ كان حيفاً مُشْلماً ). 


ا 


بايد توجه داشت كه وازه"حنيفا"از ماده "حنف "بر وزن انف)به معنى شخصى يا جيزى است كه تمايل به سويى بيدا كرده و 


در زبان قرآن به كسى كفته مى شود كه از آثينهاى باطل به سوى آئين حق متمايل شده است. 


در اينجا خداوند ابراهيم ع را به عنوان حنيف توصيف نمودهءزيرا او بود كه يرده هاى تقليد و تعصب را دريدء ودر زمان و 


محيطى كه غرق بت يرستى بود هركز در برابر بت سجده نكرد. 


شايع شده بود كه يهود و نصارى آنها را حنفاء مى كفتند(به اين ترتيب حنيف درست معنايى بر ضد معناى اصليش يبدا كرده 


بودءو با بت يرستى مرادف شده بود)خداوندك , يس از توصيف 


ص :8:6 


ابراهيم ع به عنوان حنيف و مسلم.مى فرمايد:"او هركز از مشركان نبود"( ولا كان مِنَ الْمَْرِكينَ ). 
تا هر كونه ارتباطى ميان ابراهيم و بت يرستان عرب را نفى كند. 
سؤال: 


در اينجا ممكن است كفته شود:اكر ابراهيم را نتوانيم بيرو آثين موسى ع و مسيح ع معرفى كنيم به طريق اولى نمى توانيم او را 
مسلمان بدانيمءزيرا او هزاران سال قبل از ظهور اسلام و بيغمبر اكرم ص بوده است؟يس جرا قرآن او را به عنوان مسلم معرفى 
كرده است؟ ياسخ اين سؤال از نكته اى كه قبلا نيز به آن اشاره كرده ايم روشن مى شود كه "مسلم"در اصطلاح قرآن به 
معنى خصوص بيروان ييامبر اسلام ص نيست بلكه اسلام به معنى وسيع كلمه.همان تسليم در برابر فرمان حق و توحيد كامل و 
خالى از هر كونه شركك و بت يرستى استءكه ابراهيم ع يرجمدار آن بود. 


*#** بنا بر آنجه كفته شد معلوم شد كه ابراهيم بيرو هيج يكك از اين آثينها نبوده» تنها جيزى كه در اينجا باقى مى ماند اين 
سب ل لي ا 
حكرته هن كران :غود زا يرو اين ن بيامبر بزركك كه همه بيروان اديان الهى براى او عظمت قائل هستند دانست. 

در آخرين آيه مورد بحث.به اين معنى يرداخته و مى كويد: ا ل لو ل ل 
اين ييامبر(ييامبر اسلام)و كسانى كه به او ايمان آورده اند مى باشند' '( إن أؤلى اناس باهي ل فر ذا الي وَ الّذِينَ 


! 
بنا بر اين مساله قرابت و خويشاوندى و يا مساله نزاد كه ييروان اديان مختلف 


8١2: ص‎ 


براى اثبات بيوند خود با ابراهيم ذكر مى كردند»هيجكونه ارزشى ندارد و ولايت و ارتباط با ييامبران تنها از طريق ايمان خالص 
به خداوند و ييروى از مكتب آنها است و به اين طريق ثابت مى شود كه ييوند واقعى ييوند مكتبى است جه كسانى كه در 


ؤنآة أو تتدكن واشعنه وان ان يروف كردئد( للذيق افقرة )د 


و جه كسانى كه بعد از او به مكتب و برنامه او وفادارى نشان دادند.مانند "اين ييامبر اسلام ص و ييروان ون الليق و 


الذينَ آمَنوا ). 


اهل كتاب با عقائد شرك آميز خود كه اساسى ترين اصل دعوت ابراهيم ع يعنى توحيد را زير يا كذارده اند»و يا بت يرستان 
عرب كه درست در نقطه مقابل آثين ابراهيم ع قرار كرفته اند»جكونه مى توانند خود را بيرو ابراهيم و در خط او بدانند»آرى 


ماندنك. 


و در بايان يه به آنها كه بيرو واقعى مكتب بيامبران بزركك خدا بودند بشارت مى دهد كه "خداوند ولى و سريرست مؤمنان 


ايك "نز الله ولك الم مقي ا 
نكته: 


در آيه فوق ضمنا اين حقيقت بيان شده است كه هيج رابطه اى بالاتر از رابطه مكتبى نيستءبلكه ارتباط با مردان خخدا و اولياء 
اللمجنيا ,عسي طرق اسك 
بنا بر اين هيج كس نمى تواند»ادعاى ارتباط با بيامبر اسلام ص و امامان معصوم ع كند مكر از همين طريق. 
در روايات اسلامى نيز روى اين موضوعءبا صراحت تكيه شده است از جمله در حديثى از على ع مى خوانيم: 
1 


ان اولى الناس بالانبياء اعملهم بما جاءوا به ثم تلا هذه الايه( إِنَّ دك النّاس بِإبْراهِيم... )و قال ان ولى محمد ص من اطاع 


ص :ل/ا١8‏ 


"سزاوارترين مردم به بيامبران آنها هستند كه به دستورهاى آنها بيش از هر كس عمل مى كنند-سيس آيه فوق را تلاوت 
فرمود-و افزود:دوست محمد كسى است كه اطاعت از فرمان خدا كند هر جند نسبش از او دور باشد ودشمن محمد ص 


كسى اسَت كه اقرماتن او كت هر جلك قزاية و سويشاوتدوقن :يا او تاذ يكف باشد" 1ك 


)١ -١‏ مجمع البيان»جلد ١‏ و " صفحه 508(در بعضى از نسخه ها اعلمهم و در بعضى از نسخه ها اعملهم نقل شده و در تفسير 
نور الثقلين كه از مجمع نقل كرده اعملهم آمده است-نور الثقلين»جلد ١‏ صفحه 5ن" 


[سوره آل عمران (1): آيه 4م] 
اشاره 
1 

لا جر 3 مه 7 3 ل 7 0 م 9 5 
وَدْتْ طَاِقَة من أهل الكتاب لَو يلوك و ا مُضِلُونَ إل أَنْقّمهُع و4 مَمْعرُونَ (دع) 
ترجمه: 

4-جمعى از اهل كتاب(از يهود)»دوست داشتند(و آرزو مى كردند)شما را كمراه كنندء«(اما آنها بايد بدانئد كه نمى توانند 
شما وا كهراه سازفل») انها كدراةكمن كد مك ختردشات راءو عن فيد 


شان نزول: 


بعضى از مفسران نقل كرده اند كه جمعى از يهود كوشش داشتند افراد سر شناس و مبارزى از مسلمانان ياكدل 
جون "معاذ"و"عمار"و بعضى ديكر را به سوى آثين خود دعوت كنند و با وسوسه هاى شيطانى از اسلام بازكردانند آيه فوق 
نازل شد و به همه مسلمانان در اين زمينه اخطار كرد !)١(‏ 


تفسير: 
وسوسه هاى يهود 


عمانكوثه كه دو شان نزول كفته شد دشمنان اسلام مخصوصا يهود براى دور ساختن تازه مسلمانان از اسلامءاز هيجكونه 
كوشش فروكذار نبودند»و حتى در ياران مخصوص ييامبر ص جنين طمعى داشتند كه بتوانند آنها را از اسلام بازكردانند»و بى 
شكك اكر مى توانستند در يكك يا جند نفر از ياران نزديكك آن حضرت نفوذ كنند ضربه بزركى بر اسلام وارد مى شد و زمينه 
براى تزلزل ديككران نيز فراهم مى كشت. 


آية قوق فسمق افشاى ابن ثقكةه وشمتانكه انها بادا وو مى شود كد دست اذ كوشش بنيهودة خوه ير :دارثد:هى قرمابك: ' جمعى 
از اهل كتاب دوست داشتند شما 


ص :8:94 


)١ -١‏ اين شان نزول با اختللاف مختصرى در تفسير ابو الفتوح»روح المعانى و تفسير كبير و غير آن آمده است. 


را كمراه كنند "7 وَدَّتْ طائِفَةُ مِنْ أفل الكتاب لَوْ يُضِلَوئَكم ) .)00١(‏ 


غافل از اينكه تربيت مسلمانان در مكتب بيامبر ص به اندازه اى حساب شده و آكاهانه بود كه احتمال بازكشت وجود 
نداشتءآنها اسلام را با تمام هستى خود دريافته بودند و به آن عشق مى ورزيدندءبنا براين دشمنان نمى توانستند آنها را 


"كمراء سباركك: 


لكايه كته قر آن ون |داساليى آيه؟"آتها سهناخردهان نا كمزاد من كسد و نم قومند "77 مك ارق اه 
. 


زيرا آنها با القاء شبهات و نسبت دادن خلافها به اسلام و ييامبر ص روح بدبينى را در روح خود يرورش مى دادند زيرا كسى 
كه در صدد عيب جويى و خرده كيرى استءنقطه هاى قوت را نمى بيند و كاه بر اثر تعصب و لجاجت نقاط نورانى و قوت در 


نظرش تاريكك و منفى جلوه مى كند و به همين دليل روز به روز بيشتر از حق فاصله مى كيرد. 


يله" ره "(نها سوسة تون ونمى فهمتد) كويا اشاره به تيم كته وواق است كه انان الحود] كاه تحت تاثيز 
سخنان خويش است.و به هنكامى كه سعى دارد ديكران را با سفسطه و دروغ و تهمت كمراه كند خودش از آثار آن بر كنار 
نخواهد بود واين خلا-.ف كويى ها كم كم در روح و جان او جنان اثر مى كذارد كه به صورت يكك عقيده راسخ در مى 


آيدءو آنها را باور مى كند و براى هميشه كمراه مى شود. 


8٠١: ص‎ 


0-١‏ "لو"در جمله" لَوْ يض لوتكم "به مغتى "أن "مصدريه استوواز الجا كة"ل و "مق تق راقزاين كولة موارة ع 
؟- 7) "طائفه "از ماده "'طواف "به معنى حركت دور جيزى استءو از آنجا كه در كذشته براى مسائل ايمنى و امنيتى»به صورت 


دسته جمعىءمسافرت مى كردندءوازه طائفه.بر آنها اطلاق شد و سيس به هر كروه و جمعيتى طائفه كفتند. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات /٠١‏ تا ا/ا] 


اشاره 


عمو 
0 


7 4 لا ُ 
إلا آهل الكللاب ل تكنووة بالات الله و أقغ فهدوة (:/0لك أفل العنان لع تبش ني لودل وتكتتوة الحن و اقم 
عقون 01 


ترجمه: 


«لا-اى اهل كتابإجرا به آيات خدا كافر مى شويد.در حالى كه(به درستى آن) كواهى مى دهيد؟! الا-اى اهل كتا بإجرا حق 
رابا باطل(مى آميزيد و)مشتبه مى كنيد(تا ديكران نفهمند و كمراه شوند)ءو حقيقت را يوشيده مى داريد در حالى كه مى 


دانيك؟! 


0 


تفسير: 
در ادامه كفْتكو در باره فعاليتهاى تخريبى اهل كتاب كه در آيه سابق به آن اشاره شد.در اين دو آيه روى سخن را به آنان 
كردهءو به خاطر كتمان حق و عدم تسليم در برابر آن آنها را شديدا مورد سرزنش قرار مى دهد: 


نخست مى فرمايد: "اى اهل كتابإجرا به آيات خدا كافر مى شويد در حالى كه(به صحت و صدق 1ن كرافى من سين" 3 
أَهْلَ الاب ع تَسْهَدُوَنَ ) (1). 


شما نشانه هاى بيامبر اسلام ص را در تورات و انجيل خوانده ايد و نسبت به 
ص ١٠١١م‏ 


)١ -١‏ جمله "تشهدون"طبق تفسيرى كه در بالا ذكر شد به معنى علم و آكاهى است-همانكونه كه در مجمع البيان و غير آن 
لمحن ارد يي اس و حي ا و 0 


سد اب سس لبو ب ره اسن 


آن آكاهى داريدءجرا راه انكار را در بيش مى كيريد؟ در آيه دوم بار ديكر آنها را مخاطب ساختهءمى كويد:"اى اهل 
كتابإجرا حق را با باطل مى آميزيد و مشتبه مى كنيد؟(تا مردم را به كمراهى بكشانيد و خودتان نيز كمراه شويد)و جرا حق را 
بنهان مى داريد در حالى كه مى دانيد؟ "٠ل‏ أَهلَ الكتاب لِم تلِْسُودَ الْحنّ باللاطل و تَكتُمُودَ الْحنّ و أ تَعلمَون ). 


در حقيقت در آيه قبل آنها را به انحراف از راه حق كه با علم و آكاهى صورت مى كرفته مؤاخذه مى كندءو در آيه دوم به 


منحرف ساختن ديكران. 
در ذيل أيه ؟؟سووة بقرة كهميق مضمؤن راد وابرةذاشت+»تحنهائ دريكرى ذوااين زسنة كدشت: 


[سوره آل عمران :)7١(‏ آيات ؟/ تا ©/ا] 


اشاره 
0 آم ب ىأ على لين هاوج ارو أو جر لع يجغوة 000و ليوا ل 
د 1 0 
م ويك فز إن فد ى الله أَنْ 0 أوتيتة أو يلاج وكغ عِرْدَ رَبَكمْ قل إِنَّ لْمَصْلٌ بد الله يؤْتِهِ مَنْ 


واشينه مَنْ يشا وَ الله 0 لْمَصْرٍ لْعَظِيم رع 


ّ_َ 


الاو جمعى از اهل كتاب(از يهود) كفتند:"(برويد در ظاهر)به آنجه بر مؤمنان نازل شدهءدر آغاز روز ايمان بياوريد.و در 
يايان روز»كافر شويد(و باز كرديد)إشايد آنها(از آبين خود) باز كردند!(زيرا شما راءاهل كتاب و آ كاه از د بشارات آسمانى 


ينشيق مى دافلءواين توطلته كان انث كه آنها را مترازل ضازة). 


#بتو جز به كس كه ال آيين شها يبرو مى. كثد: (واقعا)ايمان تباوريد!" بكو:"هذايرثهدابت الهى اسثالوابق توطة شماءدر 
وائو اص اث ابيك) "سين اماف كروتل: "سور تكيداه كح كياندل كديا( كان | ماك أداقء من شوذانا امكه م 
توانند در بيشكاه يروردكارتان»با شما بحث و كفتكو كنند.(بلكه نبوت و منطقءهر دو نزد شماست!)" بككو:"'فضل(و موهبت 
نبوت وعقل و منطقءدر انحصار كسى نيست,بلكه)به دست خداست.ءو به هر كس بخواهد(و شايسته بداند»)مى دهدءو 


خداوند»واسع[داراى وات كسشرحة]و | كاة(از فواوة شاييقه ا ث)اسة: 

#لا-هر كس را بخواهد»ويزه رحمت خود مى كندءو خداوند»داراى مواهب عظيم ات" 
شان نزول: 

بعضى از مفسران ييشين نقل كرده اند كه دوازده نفر از دانشمندان يهود خيبر 


ص خرن 


و نقاط ديكر نقشه اى ماهرانه براى متزلزل ساختن بعضى از مؤمنان طرح نموده و با يكديكر تبانى كردند كه صبحكاهان 
خدمت بيامبر اكرم ص برسند و ظاهرا ايمان بياورند و مسلمان شوندءولى در آخر روز ازاين آثين بركردند و هنكامى كه از 
آنها سؤال شود جرا جنين كرده اند بكويند:ما صفات محمد ص را از نزديكك مشاهده كرديم و هنكامى كه به كتب دينى خود 
مراجعه نموده و يا با دانشمندان دينى خود مشورت كرديم ديديم صفات و روش او با آنجه در كتب ما است تطبيق نمى كند و 
لذا بركشتيمءتا اين موضوع سبب شود كه عده اى بككويند اينها به كتب آسمانى از ما آكاهترندءلا بد آنجه را مى كويند راست 
كفته اند و به اين وسيله متزلزل مى كردند. 


شان نزول ديكرى نيز در باره آيه نقل شده اما آنجه در بالا كفته شد به معنى آيه نزديكك تراست. 


0 


لعسيرة 
يك توطئه خطرناكك! 
آبات فوقهيرده ازروف يكن ذيكر اق نقشه هاى ويرائكر يهؤد بر من دارد و نشان مى دعد كه آنها براق متزلول ساعضن :ايبيمان 


مسلمانان از هر وسيله اى استفاده مى كردند تهاجم نظامى»سياسى و اقتصادى و فرهنكّى و آيات فوق»اشاره به بخشى از تهاجم 


فرهنكى آنها دارد. 


مى فرمايد:"كروهى از اهل كتاب كفتند:(برويد و ظاهرا)به آنجه بر مؤمنان نازل شده در آغاز روز ايمان بياوريد و در يايان 
ب م تآ لاء 0 لا د ََ إن 
رو كاف فومد زو كثر هرذ وا كار سازيلة )هابد انيا-مومناة حيو ترززل مياق كرود ""(و فالك طائنة وق أل الكتاف 


آمنُوا بالذق أرلَ على الذيق آمو وجة الار و |كنيوا آخره لهم #وجثرة ). 
شايد منظور از آغاز و يايان روز اين باشد كه فاصله ميان ايمان و كفر شما 


ص 2 


كوكاه كته أيق كوناهى ابلك سمي كوهد له كه كر ينين انها احا سر فيس كان يق © ولتد ولق ازاز كه بجيو 
دتكرى عافتدءز لذانه برعت ان آن باز كتسد. 


اين توطئه در افراد ضعيف النفس اثر قابل ملاحظه اى خواهد داشت به خصوص اينكه عده مزبور از دانشمندان يهود بودند»و 
كوتس لافوان كيد نا وجيف رد كن ساق واتسانه قاف اقرز وطن نقانين: #اذز ار دوو لون ار لخاإقز ان عاعم انان 


تاذ تسلمانا نوا سار لعن با رس جيه" 'لعَلَهُْ يَدْجِعُونَ " نشان مى دهد كه آنها اميدوار به تاثير اين نقشه بودند. 


260 ا ل لي تنها جنبه صورى داشته باشد "كما رده 
كسى كه از آثينتان ييروى مى كند(واقعا) ايمان نياوريد "و لا تؤْمُوا إلا لمن تب يكم ). 


از بعضى از تفاسير بر مى آيد كه"يهود خيبر "به'"يهود مدينه"اين توصيه را كردند مبادا آنها كه نزديكك تر به ييامبرند؛ تحت 
تاثير او قرار كرفته ايمان بياورندءزيرا كروهى از آنها عقيده داشتند نبوت تنها در نزاد يهود خواهد بودءو اكر ييامبرى ظهور 


كند بايد از يهود باشد. 


بعضى از مفسرانءجمله 01 "رااز ماده"ايمان"به معنى اطمينان و اعتماد كرفته اند(اين ماده به اين معنى نيز آمده 
است)بنا بر اين منظور از جمله بالا اين است كه اين توطئه بايد كاملا محرمانه باشد و آن را جز به افراد يهود به ديكران- حتى 
مش ركان-بازكو نكنيد.مبادا اين سر فاش كردد و نقشه نقش بر آب شودءولى خداوند عالم و آكاه يرده از رازشان برداشت و 


آنها را رسوا ساختء.تا درس عبرتى براى مؤمنان باشد و وسيله هدايتى براى كافران. 


55 اب معترضه كه از كلام خداوند است.مى فرمايد:"به آنها بككو:هدايت تنها هدايت الهى است"و اين توطئه 


ص :26 


0 يكو |[ 50 سل 

( قل إن الهدى هذى الله ). 

در اين جمله به اصطلاح معترضه كه در لابلاى سخنان يهود قرار كرفته» خداوند ياسخ ير معنى و كوتاهى به آنها مى دهد كه 
اولا هدايت از ناحيه خدا است و در انحصار نزاد و قوم خاصى نيست و هيج لزومى ندارد كه ييامبر ص تنها از يهود باشدءو 


ثانا اتياكة نيول هدانك الهى قنده اتن يا ابرع خوطلقة بها مت لد ل فشو اهل شن. 


بآر ديكر به اذافة:سكنان يهود باز كرددهو فى قرمايدء انها كفتشد: "'هركز باور تكتيدايه كسى.همانتد شما(كتاتب 
أسماتى )ذاده كوف ( يلكه تورث ستفوصض شما است)و هميطين تصون تكتيد آنها من تواتدد در يبشكاه روود كارتان يا شما 
بحث و كفتكو كنند "( أن يُؤْل أحدٌ مل لكا أوتيت أن بلاج وكع عِنْدَ رَبْكَدْ ). 21 


به اين ترتيب روشن مى شود كه آنها كرفتار خود برتربينى عجيبى بودند خود را بهترين نزادهاى جهان مى ينداشتند و نبوت و 
همجنين عقل و درايت و منطق و استدلال را از آن خود فكر مى كردند و بااين منطق واهى مى خواستند در هر دو جنبه براى 


خود مزيتى بر ديكران قائل شوند. 


در يايان آيه خداوند جواب محكمى به آنها مى دهد و با بى اعتنايى به آنها روى سخن را به ييامبر كرده.)مى 
فرمايد: 'بككو:فضل و موهبت به دست خدا است و به هر كس بخواهد و شايسته ببيند مى دهد و خداوند واسع(داراى مواهب 
0 2 8 امس ال تن ف 5 لا و 

كسترده) و آكاء(از موارد شايسته)مى باشد "7 قُلْ إِنَّ الْمَضْلَ بيد الله يُوْتِيهِ مَنْ يِسَاءٌ وَ الله لأسِمٌ عَلِيمَ ). 

يعنى»بكو:مواهب الهى اعم از مقام والاى نبوت و همجنين موهبت عقل و منطق و افتخارات ديكر همه از ناحيه او است.و به 


ص :2 


)١-١‏ در آغاز اين جملهءجمله اى در تقدير است و آن"و لا تصدقوا" (تصديق نكنيد)بوده استهيا جمله "و لا تؤمئوا"(ايمان 


با ووي اوش باون كين كتاتب آسنات عافد شنا نه كس دادة شفه باشك 


عهد و بيمانى از او نكرفته و هيج كس قرابت و خويشاوندى با او ندارد و هركز مواهب خويش را در انحصار كروهى قرار 


نداده السيتء 


*#** ودر آخرين آيه بيراى تاكبك يقترت هى اف انل "عداوند هر كس را بخواهد(و شايسته بداند)ويزه رحمت خو ابي قداو 
خداوند داراى فضل عظيم است"و هيج كس نمى تواند مواهب او را محدود سازد( يَحْمَصٌ بِرَحْمَتِهِ مَنْ يَشَاء وَ اللهُ ذو الْمَضْلل 
الْعَظِيم ). (1) 


ضمنا از اين جمله استفاده مى شود كه اكر فضل و موهبت الهى شامل بعضى مى شود نه بعضى ديكرءبه خاطر محدود بودن 
آن نيست بلكه به خاطر تفاوت شايستكّى ها است. 


نكنه: 


آيات فوق كه در حقيقت از آيات اعجاز آميز قرآن بود و يرده از روى اسرار يهود و دشمنان اسلام بر مى داشتءنقشه ماهرانه 
آنها وابراق ترك ل ساعد سلماتان مدو اول فاش كرف آنها ذويرقو أن بداو شدتكو ال وسوس هاى اغواكر وشين بن حدر 
كرديدند ولى اكر دقت كنيم مى بينيم كه در عصر و زمان ما نيز همان طرحها به اشكال ديكرى اجرا مى شود وسائل تبليغاتى 
دظمن كدان مسهرتريق واتبروسشداتر بن وسائل كبليقاتى جهان اسث دن ابن فسعت به كار كرشيه شده و كوشش ن. كندل كه 
يايه هاى عقائد اسلامى را در افكار مسلمين»مخصوصا نسل جوان 


ص :/اام 
)١-١‏ "فضل "به معنى هر جيزى است كه بيش از مقدار لازم از مواهب و نعمتها بوده باشد و اين يكك مفهوم مثبت و ارزنده 


دارد ولى كاه معنى مذموم و نكوهيده اى دارد و به معنى خارج شدن از حد اعتدال و رفتن به سوى افراط است و غالبا به 


صورت فضول (جمع فضل )به كار مى رود ماند 'فضول الكلام "'يعنى حرفهاى زيادى. 


ويران سازند آنها در اين راه از هر كونه وسيله و هر كس در لباسهاى"دانشمند» خاورشناسءمورخءعالم علوم طبيعى»روزنامه 
تكان واقن :باز يكران سيتها ”استفادة م كبتن: 

آنها اين حقيقت را مكتوم نمى دارند كه هدفشان از اين تبليغات اين نيست كه مسلمانان به آثين مسيح يا يهود در آيند بلكه 
هدف آنها متزلزل ساختن يايه هاى عقائد اسلامى در افكار جوانان و بى علاقه ساختن آنها نسبت به مفاخر آثين و سنتشان 


[سوره آل عمران :)1١(‏ آيات 40// تا 2/ا] 
اشاره 


ل 
لاك لا لا 0 72-0 7 2 - لا 7 1 
وو اق يو انان عل باو ب رواب زرو شيط را ود بيك إلاجا كنت علي يما ذلك بان 


انوا لبس علي فى اأميِينَ يل و بَُولُونَعَلَى الله ألكَذْبَ و هُم يَعْلَمُونَ (5/) بل مَنْ نْ أؤفل بِعَهْدِه وَ اتَمَلِا فَإنَّ لله بْحبٌ الْمَنَقِينَ 
0/١‏ 
ترجمه: 


هلاو در ميان اهل كتاب» كسانى هستند كه اكّر ثروت زيادى به رسم افانت به آنها سيارئ؛به تو باز مى كرداتددءو كسان 
هستند كه اكر يكك دينار هم به آنان ارق اا تو باز ثمى كزداشده عكر ا زماتقى كه بالق سر نهنا اسقافة زو بر انها 
مسلط)باشىى !اين به خاطر آن است كه مى كويشد: '"'ما در برابر اميين | غير يهود]ءمسئول نيستيم. '"و بر خدا دروغ مى بندتدودر 


#لا-آرى كسى كه به بيمان خود وفا كند و يرهيزكارى ييشه نمايد»(خدا او را دوست مى دارد»ء زيرا)خداوند يرهيزكاران را 


دوست دارد. 


شان نزول: 
. 
اين آيه در باره دو نفر از يهود نازل كرديده كه يكى امين و درستكار و مكرك خائن ويست بود نفر اول "عبد الله بن 


سلام "بود كه مرد ثروتمندى اوقيه (١)طلا-‏ نزد او به امانت كذارد عبد الله همه آن را به موقع به صاحبش رد كرد و به 
واسطه امانت دارى خداوند او را در آيه فوق مى ستايد نفر دوم "فنحاص بن عازورا"است كه مردى از قريش يكك دينار به او 


افاننك سيرد "فتحاض "در [ناعيانت كرد خحداونك 
ص افضي 


)١ -١‏ "اوقيه '"'يكك دوازدهم "رطل "معادل هفت مثقال است و جمع آن"اواق واواقى "است: 


او را به واسطه خيانت در امانت نكوهش مى كند. 


بعضى كفته اند كه منظور در جمله اول جمعى از نصارى بودند و اما كسانى كه خيانت در امانت نمودند يهود مى باشند اكر 
هر دو هم مراد باشد مانعى ندارد زيرا مى دانيم كرجه غالب آيات قرآن در مورد خاص نازل شده اما جنبه عمومى دارد و به 


اصطلاح مورد مخصص نخواهد بود. 


0 


لعسيرة 


خائئان و امينان اهل كتاب 


آيات فوق جهره ديكرى از اهل كتاب را مشخص مى كندءزيرا جمعى از يهود عقيده داشتند كه مسئول حفظ امانتهاى ديكران 
نيستند حتى حق دارند امانات آنها را تملك كنند منطق آنها اين بود كه مى كفتند ما اهل كتابيمءو ييامبر الهى و كتاب 
آأسمائى او ذو ميان ما بوه اسكهينا بر اين اموال ديكران برائ ها احترامى تتندازده ولى همه اهل كناب بااين طرق تفكر غير 


انسائى هواقق تبودندهبلكه كروهن از آنان خوه را موظف: به برداعت عقوق ديكران مى داتستتل: 


در نخستين آيه مورد بحثءقرآن به هر دو كروه اشاره كرده»حق هر كدام را ادا مى كندءمى فرمايد:"در ميان اهل كتاب 
كسانى هستند كه اككر ثروت زيادى به رسم امانت به آنها بسيارى به تو باز مى كردانند(و به عكس)كسانى هستند كه اكر يكك 
دينار به عنوان امانت به آنها بسيارى به تو باز نمى كردانند مككر تا زمانى كه بالاى سر آنها ايستاده(و بر آنها مسلط)باشى' 5 
لا 0 لا لا 
ِنْ أَهْلٍ الاب مَنْ إنْ تَأمنْهُ بطر يوَدِ ليك و مه من إِنْ تمن بدِيئار لا يد َك إلا 1 دمت عَلَيه قائما ). 


"قنطار"همان كونه كه در تفسير آيه ١‏ همين سوره كفته شد در اصل به معنى جيز محكم است سيس به مال زياد نيز كفته 
شدهءيل را به خاطر استحكامش قنطرهءو اشخاص با هوش را"قنطر"مى كويند جون داراى تفكر محكمى هستندء 


ص :٠ث٠'8‏ 


منظور از"قنطار"در اين آيه همان مال فراوان استءو منظور از دينار»مال اندكك. 


به هر حال قرآن مجيد به خاطر غلط كارى كروهى از آنهاءهمه آنها را محكوم نمى كندءو اين يكك درس مهم اخلاقى به همه 


ضمنا نشان مى دهد آن كروهى كه خود را در تصرف و غصب اموال ديككران مجاز و ماذون مى دانستند هيج منطقى جز منطق 
زور»ءو سلطه را يذيرا نيستند»و نمونه آن را به طور كسترده در دنياى امروز در صهيونيستها مشاهده مى كنيم»آرى اين كروه از 
يهود جنان هستند كه در يرداخت حقوق ديكران هيج اصلى را جز اصل قدرت به رسميت نمى شناسند»تصويب نامه هاى 
جهانىءافكار عمومى مردم دنياء و مفاهيمى از قبيل حق و عدالت براى آنها معنى ندارد و اين در حقيقت از مسائل جالبى است 
كه در قرآن مجيد در آيه فوق يبشكويى شدهءو به همين دليل مسلمانان براى استيفاى حقوق خود از آنان هيج راهى جز كسب 


قدرت ندارنك. 


سيس در ادامه همين آيه منطق اين كروه را در مورد غصب اموال ديكران بيان مى كند.مى فرمايد:"'اين به خاطر آن است كه 
- حَ 5 كو لاه - لا 000 1 
آنها مى كويند ما در برابر اميبن(غير اهل كتاب مسئول نيستيم "( ذلكك بِأَنْهُمْ قالوا ليس عَلئِنَا فى الأْميِينَ سَبيل ). 


"اميين "به معنى افراد درس نخوانده و بى سواد استء.ولى منظور آنها مشركان عرب واعراب بود كه معمولا-از خواندن و 
نوشتن آكاهى نداشتند و يا اينكه منظور آنها تمام كسانى بود كه از خواندن تورات و انجيل بى بهره بودند. 


آرى آنها با اين خود برتربينى و امتياز دروغين به خود حق مى دادند كه اموال ديكران را به هر اسم و عنوان»تملك كنند. 


لااقل مرتكب يكك كناه اند اما اكر در اين كار خود را صاحب حق بدانند كناه بز ركك ترى مرتكب شده اند. 


قرآن مجيبد در ياسخ آنها در يايان همين آيه با صراحت مى كويد:"آنها بر خدا 


ص حرف 


دروغ مى بندند در حالى كه مى دانند"( وَ يَقُولُونَ عَلَى اللَهِ الكذِب وَ هُمْ يَعلْمُونَ ). 


آنها به خوبى مى دانستند كه در كتب آسمانيشان به هيج وجه اجازه خيانت در امانتهاى ديكران به آنان داده نشدهءدر حالى 


كة انهايراق توجية اعمال كن عويش تين دروغهان را ساعسه ود عدا سيت ف دادتل. 


5 556 4 رءلا 0 7 
#** آيه بعد ضمن نفى كلام اهل كتاب كه مى كفتند:" ليس عَليْنا فى الأمَيِينَ سَبيل " (خوردن اموال غير اهل كتاب براى ما 
حرام نيست)و به همين دليل براى خود آزادى عمل قائل بودند همان آزادى كه امروز هم در اعمال بسيارى از آنها مى بينيم 


كه هر كونه تعدى و تجاوز به حقوق ديكران را براى خود مجاز مى دانند»مى فرمايد: 


,"رق كسي كد بيدا و خره ونا كتددى يرقو كارق ينما بعد زو وا دواعت دار زيرا )دارا برغير كارات وا دوست مي 
دارد "7 بَللِ مَنْ أوْفل بعَهدِهِ وَ انّمَلِم فَإنَّ الله يْحِبٌ الْمُتَقِينَ ). 


يعنى معيار برترى انسان و مقياس شخصيت و ارزش آدمىءوفاى به عهد و عدم خيانت در امانت و تقوا و يرهيزكارى به طور 
عام است.آرى خداوند جنين كسانى را دوست داردءنه دروغكويان خائنى كه هر كونه غصب حقوق ديكران را براق ود 


مجاز مى دانند بلكه آن را به خدا نسبت مى دهند. 
نكته ها: 

اشاره 

:لاؤس-١‎ 


در اينجا ممكن است ايراد شود كه در اسلام نيز همين حكم نسبت به اموال بيكانكان ديده مى شودءزيرا اسلام اجازه مى دهد 
كه مسلمانان اموال آنها را تملكك كنند. 


ص 2 


باسخ: 


جنين نسبتى به اسلام ذاقق حدوة ترويد "تبعت "انك زيرا از جمله احكام قطعى اسلام كه در روايات متعددى به آن اشاره 
شده اين است كه خيانت در امانت جايز نيست خواه اين امانت مربوط به مسلمانان باشد يا غير آنها و حتى مشركان وبت 


يرستان»در حديث معروفى از امام سجاد ع نقل شده كه فرمود: 


عليكم باداء الامانه فو الذى بعث محمدا بالحق نبيا لو ان قاتل ابى الحسين بن على بن ابى طالب اتتمننى على السيف الذى قتله 
به لاديته اليه " (). 


"اداى امانت بر همه شما لازم است سوكند به خدايى كه محمد ص را به حق مبعوث كرده است اكر قاتل يدرم حسين بن على 
بن ابى طالب ع همان شمشيرى را كه با آن مرتكب قتل او شد به رسم امانت به من مى سبرد(و من از او مى يذيرفتم) امانت او 


والأذاعى كردم" 
در روايت ديكرى از امام صادق ع نقل شده كه فرمود: 
: 
ان الله لم يبعث نبيا قط الا بصدق الحديث و اداء الامانه مؤداه الى البر و الفاجر " (5 "خداوند هيج ييامبرى را مبعوث نكرد 


مكر اينكه(راستكويى)و(اداى امانت)جزء برنامه هاى او بود كه هم در باره نيكان و هم بدان بايد رعايت كردد". 


بنا براين آنجه در آيه فوق در مورد اقدام يهود بر خيانت در امانت و منطق آنها براى توجيه اين خيانت كفته شد به هيج وجه 
در باره مسلمانان اجازه داده نشده است و آنها موظف اند كه در امانات مردم-بدون هيحكوثه بادا تعبات تكتتل, 


اكلم بلى "قر لغت عرب براى اثبات مطلبي است ولى معمولا- در مواردى ذكر بى كرقاة كه سؤال به صوروت يلقي طرع 


شودءمانئد اينكه خداوند 


ص رك 


)١ -١‏ امالى صدوقءصفحه 184 و در امالى مترجم صفحه ١*8‏ حديث # مجلس 57 و سفينه البحار. 
؟-؟7) مشكاه الانوارءبه نقل از سفينه البحار ماده "امن ". 


1 017 ثم الى ال يّ دي لال ل ا ل رق 
مى فرمايد: أ لشت بِرَبُكمْ آيا من يرورد كار شما نيستم قالوا بَلِىْ كفتند:آرى .)١1(‏ 


هم جنان كه كلمه"نعم "در جواب سؤال اثباتى ذكر مى كردد مانند: فَهَّل وَحِدُتُمْ 


برورد كار شما وعده داده بوده به حقيقت يافتيد؟ كفتند:آرى " (1). 


.١ 7 سوره اعراف» ايه‎ 0 -١ 


؟- (١‏ سوره اعراف» ايه عع 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيه /ا/ا] 


اشاره 


لا 0 ريل 5 0 
إن لين يَشْتُونَ بعؤرد اللو أَنانهم نما ليلا أوليك لا حَلاق لَهُمْ فى الْآخره و لا ؛ 


ركه وَلَهُمْ عات ا ا 01) 


ترجمه: 


/لا-كسانى كه ييمان الهى و سوكتدهاى خود(به نام مقدس اوارا به بهاى ناجيزى مى فروشندء آنها بهره اى در خرت 
تخواهتد داشثوو خداوقد ا انها سحن نحى كويد ويه آنان در قيافث تمن نكره وى آنها اراز كناه) باكك تفي سازدءو عذات 
دردناكى براى آنهاست. 


شان نزول: 


عبقي ازا« الكتطةاة قود فالكهة' 'ابى رافع "و"'حى بن اخطب" و "كعب , بن اشرف "يهاهتكامى كه موقعيت الصنافى وذ رادر 
ميان يهود در خطر ديدند كوشش كردند كه نشانه هايى كه در تورات در باره آخرين ييامبر وجود داشت و شخصا در نسخى 
اق قووات با دست خوه كاهع يودتك تخريت ساد وى سيو كتد ياد كهن و اخيلة عاق تحريك هده از ناجيه خنذا اسكابه 


همين جهت آيه فوق نازل كرديد و شديدا به آنها اخطار كرد. 


جمعى از مفسران نيز كفته اند كه اين آيه در باره"اشعث بن قيس "نازل كرديد كه به دروغ مى خحواست زمين ديكرى را 
تملك كند»هنكامى كه آماده اداى سو كند براى ادعاى خود شد آيه فوق نازل كرديد و در اين هنكام اشعث بن قيس ترسيد و 


اعتراف به حق كرد و زمين را به صاحبش بازكرداند. )١(‏ 


ص :2 


تفسير: 
تحريق كيد كان حقايق 
در ادامه بحثهاى مربوط به خلااف كاريهاى يهود واهل كتاب در اين آيه به بخش ديكرى از كارهاى خلاءف آنها اشاره 


كرده؛مى فرمايد:"كسانى كه بيمان الهى و سوكندهاى خود رل(به نام سلس 1 بهاى كمى معامله مى كتند بهره اى در 
5 425 00 5 س 3 مو ا في اللا عه و 
آخرت نخواهند داشت"( إِنَّ الّذِينَ يَشْتَرُونَ بِعَهْدٍ الله وَ أنلانهع تَمنا فيلا أولئك لا حَلاقَ لَهُمْ فى الْآخِرَهِ ). 


البته آيه به صورت كلى ذكر شده هر جند شان نزول آن كروهى از علماى اهل كتاب است كه بيمانهاى الهى و سوكندهاى 
خود را با درآمد مادى ناجيزى مبادله مى كردند و قرآن دراين آيه ينج مجازات براى آنها ذكر مى كند»نخست همان است 
كه در قسمت بالا ذكر شد و آن اينكه آنها از مواهب بى يايان عالم ديككر بهره اى نخواهند داشت (1). 


0 
ديكر اينكه "خداوند در قيامت با آنها سخن نخواهد كفت "(و لا يكلمهم اللّه). 


5-7 - -ه ع ع لا و - 0 
و نيز"نظر لطف خود را در آن روز از آنها برمى كيرد و نكاهى به آنها نمى كند" ( ولا يَْظرٌ إلَتِهم رَوْمَ الْقِْامَهِ ) از اين 
تعبيرات روشن مى شود كه خداوند در آن روزابه طور مستقيم يا به وسيله فرشتكان)با بندكان مؤمن خود سخن مى 
كويد»سخنانى كه مايه سرور و خوشحالى آنها است و دليل بر اعتنا و توجه به آنان است و همجنين نظر كردن خداوند به آنان 


اشاره به توجه و عنايت خاص او است نه نككاه با جشم جسمانى 


ص 20 


)١-١‏ "خلالق"از ماده"خلق "به معنى نصيب و بهره است.به خاطر اينكه انسان آن را به وسيله اخلالق خود به دست مى 


آورد(اشاره به اينكه آنها اخلاق برجسته اى نداشته اند كه بتواند بهره اى براى خود به دست آورند). 


آن جنان كه بعضى از ناآ كاهان ينداشته اند. 
ولى آنها كه آيات الهى را به بهاى مادى مبادله مى كنند نه مشمول اين عنايت اند و نه مخاطب به آن سخنان. 


و نيز روشن است كه منظور از سخن كفتن خداوند سخن كفتن با زبان نيست زيرا خداوند از جسم و جسمانيات ياكك و منزه 
است بلكه منظور سخن كفتن از طريق الهام قلبى و يا ايجاد امواج صوتى در فضا است همانند سخنانى كه موسى ع از شجره 
طور شنيد 


تعد بد' ' تمنا قبلا 3 قليلا- "(بهاى كم)مفهومش ارخ تسق كه اكد عيدن الب وان قيمت رنافض هباذله كنحد كار حوبي انسة بلكه 
منظورا ل يي ل 
حكومت كسترده اى باشد. 


و بالاخره لوا م ركم آثان ابض اسيت؟ '"خداوند آثاث وانان كنام) ياكف تمى كنك وبرائ آنها عذاف دزداكى اسك" ْ) 


لا ير كيه ولعت ل 


وال اها روف من شرن كد كاه ينهاة سان آنات الهى وشكسين عهن و ييماة اوى التعفاده اوس كتدهاى مووغين نا عد 
حد سنكين است كه تهديد به اين همه مجازاتهاى روحانى و جسمانى و محروميت كامل از الطاف و عنايات الهى شده است. 


نكته: 


نكته اى كه در اينجا بايد به آن توجه داشت اين است كه عواقب شوم ينجكانه اى كه در برابر' ييمان شكنى "و "'س وكندهاى 


دروغ"دراين آيه ذكر شده كويا اشاره به مراحل تدريجى "قرب و بعد"از خدا است. 


هنككامى كه نزديكك تر شد نخدا با او 


ص 286 


سخن مى كويدءباز نزديكك تر مى شود خدا براو نظر رحمت مى افكند و هنككامى كه از آن هم نزديكك تر شد او رااز آثار 
لغزشهاى كناه ياكك مى سازد و در نتيجه از عذاب دردناكك نجات مى يابد و غرق در نعمتهاى او مى شود ولى كسانى كه در 
مسير بيمان شكنى و استفاده هاى نادرست از نام يرورد كار قرار كرفتند از همه اين مواهب و بركات محروم مى شوند و مرحله 
به مرحله عقب نشينى مى كنند در ذيل آيه ١7‏ سوره بقره كه از جهاتى شبيه به اين آيه بود نيز توضيحاتى در باره معنى ايه 


آمده اتدتة . 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيه 1/4] 
اشاره 


إن من ربق يلون أنه بالكتاب لتَحْسَبُوةُ مِنَ الككتاب وَل هُوَ مِنَ الكتاب و يَقُونُونَ هو مِنْ عِددِ آل وَا ُو مِنْ عِنْد اله 
وَيَُولُونَ عَلَى أَللَه لكَذِب وَ م يَعْلمُون )0/0 


نرجمه: 
6لا-در ميان آنها[يهود]كسانى هستند كه به هنكام تلاوت كتا ب(خدا)ءزبان خود را جنان مى كردانند كه كمان كنيد(آنجه را 


مى خوانقدء )از كتات (خدا)اسعوو و حالى كه از كتان (خدا)نيست!(و يا ضراحث)فى كويتد: "أن ان طرف ختدابيت! "با اينكه 


از طرف خدا نيست.و به خدا دروغ مى بندند در حالى كه مى دانند! 
شان نزول: 


مرحوم "طبرسى "در'"مجمع البيان "از بعضى نقل مى كند كه اين آيه نيز در باره كروهى از علماء يهود نازل شده كه با دست 
م او يو اه اا اس الح لين 


تفسير: 


٠ 4.‏ حَ 0 
رسوايى تحريف كران 


بازدراين آيه سخن از بخش ديكرى از خلا-ف كاريهاى بعضى از علماى اهل كتاب است.مى فرمايد:'"بعضى از آنها زبان 
خود را به هنكام تلاوت كتاب خدا جنان مى بيجند و منحرف مى كنند كه كمان كنيد آنجه را مى خوانند از كتاب خدا است 


در حالى كه از كتاب الهى نيست( و إن نه لَقَريقا يلوو ألْيتكهع بالكتاب لتخصبوة ين الكتاب و8 هو وق العلا ). 


ص :2 


يلون از ماده"لى "(بر وزن حى)به معنى ييجيدن و كج كردن است واين تعبير در اينجا كنايه جالبى از تحريف سخنان الهى 
است كويا آنها هنكام تلاوت تورات وقتى به صفات يبامبر اسلام كه بشارت ظهورش در آيات تورات آمده بود مى رسيدند 
در همان حال آن را تغيير مى دادند و جنان ماهرانه اين عمل انجام مى كرفت كه شنونده كمان مى كرد آنجه را مى شنود متن 
]يان الو اسك 

آنها به اين كار نيز قناعت نمى كردند بلكه صريحا"مى كفتند:اين از سوى خدا نازل شده در حالى كه از سوى خدا نبود ( 3 
يَفُولُونَ هُوَ مِنْ عِنْدٍ اللَهِ وَل هُوَ مِنْ عِنْدِ الله ). 

سيس قرآن براين امر تاكيد مى كند كه اين كار به خاطر اين نبود كه كرفتار اشتباهى شده باشند بلكه "به خدا دروغ مى بندند 
در حالى كه عالم و آكاهند'( وَ يَقَولونَ عَلَى اللّهِ الكذت وَهُمْ يَعْلَمُونَ ). 


تمام اينها به خاطر اين بود كه منافع مادى خود را در خطر مى ديدند و به خاطر آن دست به هر كناهى مى زدند در حالى كه 
اكر افق فكر خود را بالا مى كرفتند و خلوص نيتى نشان مى دادند خداوند قادر متعال هم زندكى معنوى آنها را تامين مى كرد 
وهم جنبه هاى مادى آنها را. 

ضمنا ازاين آيه و آيات قبل خطر مهم علماءو دانشمندان منحرف براى يكك امت و ملت روشن مى شود زيرا اين تشديد 


مجازاتها دليل بر اهميت موقعيت علما و خطراتى است كه از ناحيه انحراف آنها حاصل مى شود. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 8/ قا +4] 


ل 3 لا َه 
7 كات لير أن يوه آل اكات واكم و لوه م ولس موا بد لى من دن لون عونا قن لاك 
لعو الكنات و بللا كع كذوشون (4/) و لا لا يمرك أَن تتحِدُوا الملايكة وََقَفِنَ أطلبا أبأندكم بالكثر بعد إذ أقع قد يفوة 


9-براى هيج بشرى سزاوار نيست كه خداوند»كتاب آسمانى و حكم و نبوت به او دهد سيس او به مردم كريد غير اق 
خداءمرا يرستش كنيد!"بلكه(سزاوار مقام اوقايق ايك كه بكويدامرددق الين ناشييء ان كرنه كه كان خدا را امرعد و 
درس مى خوانديد!(و غير از خدا را يرستش نكنيد!) «مو نه اينكه به شما دستور دهد كه فرشتكان و ييامبران راءيرورد كار 
خود انتخاب كنيد.آيا شما راءيس از آنكه مسلمان شديدءبه كفر دعوت مى كند؟! 


شان فزول: 
در باره اين دو ايه دو شان نزول ذكر كرده اند: 


نخست اين كه كسى نزد ييامبر اسلام ص آمد و اظهار داشت ما به تو همانند ديكران"سلام '"'مى كنيم در حالى كه به نظر ما 
جنين احترامى كافى نيست تقاضا داريم به ما اجازه دهى امتيازى برايت قائل شويم و تورا سجلده كنيم!ييامبر ص 
فرمود: "'سجده براى غير خدا جايز نيستءبيامبر خود را تنها به عنوان يكك بشر احترام كنيد ولى حق او را بشناسيد و از او بيروى 
نمائيد"! دوم اينكه يكى از يهوديان بنام "ابو رافع "به اتفاق سريرست هيئت اعزامى "نجران"در مدينه روزى خدمت ييامبر ص 
آمد و اظهار داشتند آيا مايل هستى تو را 


ص ١٠م‏ 


يرستش كنيم و مقام الوهيت براى تو قائل شويم؟! (شايد آنها مى ينداشتند كه مخالفت ييغمبر ص با الوهيت مسيح به خاطر اين 
بون داردو كايد اين ييشنهاد توطئه اى براى بد نام كردن ييامبر ص و منحرف ساختن افكار عمومى از او بوداما ييغمبر ص 
فرمود:"معاذ الله "يناه بر خخدا)كه من اجازه دهم كسى جز يرورد كار يكانه مورد يرستش قرار كيرد»خداوند ه ركز مرا براى 


جنين امرى مبعوث نكرده است !)١1(‏ 


0 


لعسيرة 
دعوت به يرستش غير خدا ممكن نيست 


اين آيات هم جنان افكار باطل كروهى از اهل كتاب را نفى و اصلاح مى كند مخصوصا به مسيحيان كوشزد مى نمايد كه 
هركز مسيح ع ادعاى الوهيت نكرد و آنجه در باره او در اين زمينه كفته شده همه نسبتهاى ناروايى است كه بعدا به او داده اند 
ا ا ا ا ا 
/ ل 
ع الي ا "كان مدر د و التكم و ابوه كم يعون ناس 
ا رن 


نه ييامبر اسلام و نه هيج بيغمبر ديكرى حق ندارد جنين سخنى را بككويد واين كونه نسبتها كه به انبياء داده شده همه ساخته و 


يرداخته افراد ناآ كاه و دور از 


ص حرضر ل 


.688 صفحه‎ ١-١ مجمع البيان»جلد‎ 0-١ 


تعليمات انها اسك حكرنه سكن اسث ابن عقاماث روركة :وا از سوى نخدا يبدا كنك و دو غين حال به سوى شرك دعوت 
نمايند. 


سبس مى افزايد:بلكه(سزاوار مقام او اد لس ما عر حار نيم عن وسوس 
درس خوانده ايد "و هركز غير خخدا را بوستش نكنيد ( و لكن حُوئوا وبين بلا تفع تُعلون العنات و بللا كشع مدرو 


آرى فرستاد كان الهى هيجكاه از مرحله بندكى و عبوديت تجاوز نكردند و هميشه بيش از هر كسى در برابر خداوند خاضع 


بودند بنا براين امكان ندارد از جاده توحيد خارج شوند و مردم را به شركك دعوت كنند. 


"ربانيين "جمع "ربانى "به كسى كفته مى شود كه ارتباط او با"'رب" (يروردكار)قوى باشد (1١)و‏ از آنجا كه وازه "رب "به كسى 
كفته مى شود كه به اصلاح و تربيت ديكران يردازد مفهوم اين وازه در آيه بالا آن است كه هركز سزاوار ييامبران نيست كه 


حقايق دينى به صورت دانشمندان الهى و ربانى در آورند افرادى كه جز خدا نيرستند و جز به سوى علم و دانش دعوت نكنند. 


از جمله مزبور استفاده مى شود كه هدف انبياء تنها يرورش افراد نبوده بلكه هدف تربيت معلمان و مربيان و رهبران مردم بوده 


است يعنى كسانى كه بتوانند محيطى را با علم و ايمان خود روشن سازند. 


در آيه فوق نخست به مساله تعليم(ياد دادن)و سيس به مساله '"تعلم '"و "درس خواتدن"اشاره شده تفاوت اين دو كلمه از اين 


نظر است كه '"تعليم ''معنى 


ص :ام 


3_- 0( هنكامى كه ''ياء ": : 95 به "رب "ضميمه شود "الف "نه آن اضافه ا كردد و"ربانى "كفته مى شود. 


وسيع و كسترده اى دارد كه هر كونه ياد دادن از طريق كفتار و كردار نسبت به افراد با سواد و بيسواد را شامل مى شود ولى 
درس خواندن به فراكيريهايى كفته مى شود كه از روى كتاب و دفترى باشد و به اصطلاح نسبت ميان اين دو عموم و 


خصوص مطلق است. 
و به اين ترتيب هدف انبياء يرورش عالمان ربانى و مصلحان اجتماعى و افراد دانشمتد و 1 كاه و مدير و مدبر بوده است. 
*** آيه بعد تكميلى است نسبت به آنجه در آيه قبل آمد مى كويد:همانطور كه ييامبران مردم را به يرستش خويش دعوت 


نمى كردندءبه يرستش فرشتكان و ساير ييامبران هم دعوت نمى نمودند مى فرمايد:"و سزاوار نيست اينكه به شما دستور دهد 
5 . ل 
فرشتكان و بيامبران را يرورد كار خود انتخاب كنيد"( وَ لا يَأمْرَكم أنْ تتَحِدُوا الملائكة وَ التيِينَ أطباباً ). 


بودند و بااين حال خود را بيرو آيين ابراهيم ع معرفى مى كردند.و از سوى ديككر ياسخى است به صائبان كه خود را يبرو 


بودنك. 


آيه در ياسخ همه آنها مى كويد:هركز ممكن نيست بيامبرى با آن علم و آكاهى الهى مردم را به ربوبيت غير خدا دعوت كند. 


وقويايان ا سراق تا كيه شتر مرخ افزائن "آنا شمازايه كقزر «عوخدتن كند من ال اكه مسلمان شديد'( أ يَأمْرْكم بالكفر 
بَعْدَ إِذْ أَنُمْ مُسْلِمُونَ ). 


آيا ممكن است ييامبر خدا به كفر دعوت كند و به شما اجازه دهد او را 


ص خرفرف 


برستش كنيد.ناكفته بيدا است كه اسلام در اينجا مانند بسيارى از موارد ديكر به معنى وسيع كلمه يعنى تسليم در برابر فرمان 
خدا وايمان و توحيد به كار رفته استء يعنى جكونه ممكن است بيامبرى بيدا شود و نخست مردم را به ايمان و توحيد دعوت 
كند سيس راه شرك را به آنها نشان دهد و يا اينكه جكونه ممكن است بيامبرى نتايج زحمات ييامبران ديكر را كه به اسلام 
دعوت كرده اند بر باد دهد و آنها را متوجه كفر و شرك سازد؟! آيه ضمنا اشاره سربسته اى به معصوم بودن ييامبران و عدم 
انحراف آنها از مسير فرمان خدا مى كند .)١(‏ 

نكته: 


آيات فوق با صراحت تمام هر كونه يرستش غير خدا و مخصوصا بشر يرستى را محكوم مى سازد و روح آزادكى و استقلال 


در طول تاريخ افراد زيادى را مى شناسيم كه ييش از آنكه به قدرت برسند جهره اى معصومانه داشتند و مردم را به حق و 
عدالت و حريتءآزادكى وايمان دعوت مى كردند اما هنكامى كه يايه هاى قدرت آنها در اجتماع محكم شد كم كم مسير 


5 مه ح 5 ٠ 5 ٠. 5 ٠‏ 
خود را تغيير داده و كرايش به فرد يرستى و دعوت به سوى خويش كردند. 


در حقيقت يكى از طرق شناسايى "داعيان حق "و"داعيان باطل "همين است كه داعيان حق كه در رأس آنها ييامبران و امامان 


قرار داشتند در آن روز كه 


ص (خلرف 


8 5 لا :ا م 
)١ -١‏ در قراثت معروفى كه متي قرآن فعلى طبق آن است جمله" وَ لا يَأمُرَكمْ "به صورت منصوب,با فتح راء)خواند شده ودر 
1١ 1١‏ 


حتف لت وحنل '" نزية الله "دو اب قبل أبنت و"الا"'يه عتراق ناكد "با '"نافيه كذددن ا قل مى بالد ذكر شنددها بوايق 


جمله جنين مى شود:"و ما كان لبشر ان يامركم ان تتخذوا الملائكه و النبيين اربايا". 


بزركك ترين قدرتها را در اختيار مى كرفتند همانند نخستين روزهاى دعوت خود؛ مردم را دعوت به سوى اهداف مقدس دينى 
و انسانى از جمله توحيد و يككانه يرستى و آزادكى مى نمودند ولى داعيان باطل به هنكام قدرت و بيروزى نخستين مطلبى كه 
در مغز آنها جوانه مى زند دعوت به سوى خويش و تشويق مردم به يكك نوع عبوديت بوده است تملقها و جايلوسيهاى افراد بى 


مايه اى كه معمولا اطراف آنها را مى كرفتند»با غرور و كم ظرفيتى آنها توام شده جنين يديده اى را به بار مى آورد. 
حديث جالبى كه از على ع نقل شده روشنكر جهره واقعى و روحانى آن حضرت و شاهدى براى اين بحث سث: 


روزى كه امام ع به سرزمين "انبار"(يكى از شهرهاى مرزى عراق)رسيد جمعى از دهقانان در برابر آن حضرت طبق سنتى كه به 
آن خو كرفته بودند از مركبهايشان بياده شدند و به سرعت به سوى او شتافتند(و شايد سجده كردند) امام ع نه تنها به اين كار 
رضايت نداد بلكه شديدا برآشفت وير آنها فرياد زدهء" 


ل 
ما هذا الذى صنعتموه؟فقالوا:خلق منا نعظم به امراءنا فقال:و الله ما ينتفع بهذا امراؤكم و انكم لتشقون على انفسكم فى دنياكم و 
تشقون به فى آخرتكم و ما اخسر المشقه وراءها العقاب و اربح الدعه معها الامان من النار". 


امام فرمود:"اين جه كارى بود كه شما انجام داديد؟عرض كردندناين آدابى است كه ما اميران خود را با آن بزركك مى 
داريم.امام فرمود:به خدا سوكند! زمامداران شما از اين كار بهره اى نمى كيرند و شما خود را در دنيا به رنج ودر آخرت به 
بدبختى كرفتار مى سازيد!جه زيانبار است رنجى كه به دنبال آن كيفر خدا باشد و جه سودمند است آرامش و آزادكّى كه در 


بى آن ايمنى از آتش دوزخ قرا كبرة"اثلك 


."0/ نهج البلاغه»كلمات قصار شماره‎ )١ -١ 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 8١‏ تا ؟41] 


اشاره 
0 7 
وَإِذ أَحَدَُ الله ميثاق النْبِيِينَ لما 1 تيتكم مِنْ كتاب و حِكمَهِ جاءكمْ رَسُو مُصَدَّقٌّ للا مع م تومن تنص ونه قال | أَفرَوْتَمْ 
لم للف ابي يه 70 
يا اس ا مس سرس النوار” 
)00 
ترجمه: 


١و(به‏ خاطر بياوريد)هنكامى را كه خداوندءاز يبامبران(و ببروان آنها)؛ييمان مؤكد كرفت» كه هر كاه كتاب و دانش به شما 
ب عي سي ا ساووحك :و ايزا ماني 
كتبداسسن اذاو قد)نه انها كفق؟" آنا به اين موضوعءاقرار ذاريل؟أ وهر افوبيهان خض كد سعن؟ "كنتيل:' (آرى )اقراق داريم!" 

داوق بد آنيهنا) كقق: "بن كواة اهعد ارمق قيويا كما از كواهائم.' "ردس كد كيد اذ اين(ييمان محكم)ءروى 


ككرذائدءفاسق ابت 


تفسير: 

ييمان مقدس 

به دنبال اشاراتى كه در آيات ييشين در باره وجود نشانه هاى روشن ييامبر اسلام در كتب انبياء قبل آ مده بود دراين آيات 
اشاره به يكك اصل كلى در اين رابطه مى كند و آن اينكه بيامبران بيشين(و به دنبال آنها بيروانشان)با خدا ييمان بسته بودند كه 


در برابر ييامبرانى كه بعد از آنها مى آيند سر تعظيم و تسليم فرود آورند مى فرمايد:و(به خاطر بياوريد)هنكامى را كه خداوند 


بييمان مؤكد از ييامبران(و ببروان آنها) كرفت كه هر كاه كتاب و دانش به شما دادم سيس يبامبرى به سوى شما 


ص غرف 


وم 2 ع لادء 2 0 ه دمي 
رايارى كند( وَإِذ حدق الله ميثاق العِيتَ كلل تت ين مألاب و جتحعو فم لاع شرو مش دق 8 ا د 


در حقيقت همانطور كه ييامبران و امتهاى بعد موظ اند نسبت به ييامبران كذشته و اب بين آنها احترام تكذارقن و اضول انها وا 
محترم بشمرند ييامبران و امتهاى ييشين نيز نسبت به ييامبران بعد از خود جنين وظيفه اى داشته اند»در آيات قرا ان كرارا اشاره 


به وحدت هدف بيغمبران خدا شده است واين آيه نمونه زنده اى از آن است. 


فراموش نكنيم كه "مياق "در اصل از ماده "وثوق "به بعضى اطمينان و اعتماد كرفته شده به همين دليل به بيمانهاى مؤكد كه 
مايه اطمينان است ميثاق كفته مى شود البته كرفتن يبمان از ييامبران همراه با كرفتن بيمان از ييروان آنها است و موضوع ييمان 
اين بود كه اكر ييامبرى بيايد كه دعوت او هماهنكك با دعوت آنان باشد و نشانه هاى او با آنجه در كتب آسمانى آنها آمده 


موافق باشد(و به اين ترتيب حقانيت او ثابت كرددا)بايد نه تنها به او ايمان بياورند بلكه به يارى اش برخيزند. 


سيس براى تاكيد مى افزايد:خداوند به آنها فرمود:"آيا اقرار بهاين موضوع داريد؟و ييمان مؤكد مرا بر آن 
كرفتيد؟ كفتند:آرى اقرار داريم فرمود:بر اين ييمان كواه باشيد و من هم با شما كواهم 

ص :/81 

041 كوراره تراك يله" ا اد ف "عقن "ماكرزا موقيوله و مهدا دالسة و' 7 انراق توطئه قسم و جمله" لتؤْمِْن به 
و للشو "كيراش اندو حي "ناكرا "قرط اتانيه "«السفه اداو عراف 01" 'لتَؤْمئْن به وَ لمَنْصْرْنَه "ذكر كروة اندو 
احتمال دوم با معنى آيه سا زكارتر و با آنجه در غالب موارد ديده مى شود كه قسم در جزاى شرط مى آيد هماهنكك تر مى 


باشد(تفسيرى كه در بالا ذكر شد نيز بر همين اساس است). 


أ لالا م م هرو ٍ- 0 ا 
"(قالَ أ أَهْرَدتُ وَ أَحَذْنُعِ عَللِ م ذلِكم إضرى قالوا أ قرَرْنا قال فَاسْهَدُوا وَ أن مَعكمْ مِنّ الشاهِدِينَ ) .)١(‏ 


##» دز آيه بعد قرآن مجيد بيمان شكنان رامورة مذمت و تهديد قرارمى دهد ومى كويد "سيس هر كس (بعد أزايخ همه 
بيمانهاى مؤكد و ميثاقهاى محكم) سرييجى كند و روى كرداند(و به ييامبرى همجون ييامبر اسلام كه بشارت ظهورش همراء 
نشانه هاى او در كتب ييشين آمده ايمان نياورد)فاسق و خارج از اطاعت فرمان داسك"( فَمَنْ وى بعد ذلك فيك هم 


لا ء م 
ايوق 


ال ا ا /٠‏ سوره توبه امه است: :و 


الهلا فى الْقَوَ النَاسِقِينَ وكسى كه مشمول هدايث الهى نشد سرئوشتش دوزخ وعذاب شديد الهى اسث. 


اشاره 


١-آيا‏ آيه فوق تنها در باره بشارت انبياء ييشين و ييمان آنها نسبت به ييامبر اسلام است؟يا هر ييامبرى را كه بعد از ييامبر 
ديكرى مبعوث شده در بر مى كيرد؟ ظاهر تعبيرات آيه يكك مساله كلى و عمومى استءاكر جه خاتم ييامبران مصداق بارز آن 
است و با روح مفاهيم قرآن نيز همين معنى وسيع و كسترده مناسب است بنا بر اين اكر مى بينيم در اخبارى تصريح شده كه 
منظور از آن بيغمبر كرامى اسلام است از قبيل تفسير آيه و تطبيق آن بر يكك مصداق روشن محسوب مى كردد نه اين 


ص خارف 
)١-١‏ "اصر"در اصل به معنى كره زدن جيزى و يا نككهدارى آن با قهر و غلبه است و به امورى كه انسان را از كارهاى مهم 


بازاهى كار "اضر "كقه'من شود ودهنن تاسبك به يسان مو كد اين واد اطلاق شدة ؤيرا مكسدن ١ن‏ انسان راز ثاب 


خيرات محروم و ممنوع مى سازد. 


كه معنى آن انحصار بوده باشد. 


فخر رازى در تفسير خود از امام على ع نقل مى كند كه:هنكامى كه خداوند آدم و ساير انبياء را آفريد از آنها عهد و بيمان 
كرقت كشاهر كاه محيدا'ص مبعورك ديه او ايناث اورنفق بار اثن كتند 411 


؟-با توجه به مضمون آيه اين سؤال بيش مى آيد كه مكر ممكن است يبامبر اولو العزمى در زمان بيامبر الوا العزم ديكر مبعوث 
كردد تا موظف به بيروى ازاو باشد؟در ياسخ اين سؤال بايد كفت:همانطور كه در تفسير آيه اشاره شد بيمان تنها از خود 
ييامبران كرفته نشد بلكه از بيروان آنها نيز كرفته شد ودر حقيقت منظور از بيمان كرفتن از انبياء»بيمان كرفتن از امتهاى آنان 
و نسلهايى كه بعد از آنها به وجود مى آيند و عصر ييغمبر بعد را دركك مى كنند مى باشد به علاسوه خود ييامبران نيز اكر 
(فرفيا) باميزاك تله واتدركك كشن ايماق خوافند اوه مض هرك بغمراة عداهر عدفها وتدعر تباى غود از يكدركر هذا 


#سيكق ديكر ذر بارة آيه اين انبث كه آية مزيور كرجه درنيارة'يبافيران انث ولن بديهى انبث كه:در موره جانشيتان آنها نيز 
صادق مى باشد زيرا جانشينان راستين آنها از آنان جدا نيستند و همه يكك هدف را تعقيب مى كنند و هميشه بيامبران جانشينان 
خود را معرفى كرده و نسبت به آنها بشارت داده و مردم را به ايمان آوردن و يارى آنها دعوت نموده اند واكر مى بينيم در 
روائاق كدهو ذيل اه ذو كب قبي باسديك وانقلن كتده يله" و لكيه "در باره على ع تفسير شده و مساله ولايت را 


مشمول آن دانسته اند در حقيقت اشاره به همين معنى است. 
ناكفته نماند كه آيه فوق از نظر جكونكى تركيب نحوى در ميان مفسران و اهل ادب مورد بحث و كفتكو واقع شده است. 


ص مرف 


.١١0 تفسير كبير»جزء هشتم صفحه‎ )١ -١ 


'-تعصبهاى مزاحم 


تاريخ نشان داده كه يبروان يكك آيبن به آسانى حاضر نيستند دست از آيين خود بردارند و در برابر ييامبران تازه كه از طرف 
خداوند مبعوث مى شوند تسليم كردند بلكه با جمود و سرسختى خاصى روى آيين قديم ايستاده و از آن دفاع مى كنند كويا 


آن رااز خود وخود رااز آن مى دانند و رها ساختن آن را فناى مليت خويش مى يندارند. 


لذا به زحمت به قبول آيين نوءتن در مى دهند و سرجشمه بسيارى از جنككهاى مذهبى كه در طول تاريخ واقع شده واز 


دردناكك ترين حوادث تلخ تاريخ است همين تعصب خشكك و جمود بر آيينهاى كهن بوده است. 


در حالى كه قانون تكامل مى كويد :بايد آيينها يكى يس از ديكرى بيايند و بشر را در مسير خداشناسى و حق و عدالت و 
ايمان و اخلاق وانسانيت و فضيلت بيش ببرند تا به آخرين آبين كه "خاتم اديان"است برسند و همجون طفلى كه مدارج 


تحصيلى را يكى يس از ديكرى بيموده تا فارغ التحصيل شده اين راه را ببيمايد. 


نديهوى اسك اكر شاكرذان فسعاتي 1ن جتان شعت و«سحط دسهعان علاقة و تعصب يبدا كتند كداز حضوو ذو «بيرسفان 
خوددارى نمايند جز ركود وعقب ماندكى از قافله ترقى نتيجه اى نخواهند داشتءاصرار و تاكيدى كه در آيه بالا در باره 
كرفتن عهد و بيمان مؤكد از انبياء وامتهاى بيشين نسبت به انبياى آينده شده است كويا"براى اجتناب و احتراز از همين 
تعصبها و جمودها و لجاجتها بوده كه با نهايت تاسف يس از اين همه تاكيد باز مى بينيم ييروان آيينهاى كهن به آسانى در 
برابر حقايق جديد تسليم نمى شوند-ضمنا در باره اينكه جرا و جكونه اسلام خاتم مذاهب و آخرين اديان است در ذيل آيه 6٠‏ 


سوره احزاب به خواست خدا مشروحا سخن خواهيم كفت. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 81 تا 44] 


اختيار يا از روى اجبارءدر برابر(فرمان)او تسليم اندءو همه به سوى او باز كردانده مى شوند. 


ع/-يكو: به خدا ايمان آورديم»و(همجنين)به آنجه بر ما و بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب واسباط نازل كرديده»و 
اتجحه به موسىئ وعيسى و(ديكر)يباميرانةاز طرك بروره كارشان داده شذه استهمنا در:ميان هيج يك از آنان فرقى نمى 
كذاريمءو در برابر (فرمان)او تسليم هستيم." 80و هر كس جز اسلام(و تسليم در برابر فرمان حق»)آيينى براى خود انتخاب 


كندءاز او يذيرفته نخواهد شدءو او در آخرت,ءاز زيانكاران است. 
تفسير: 


تا كنون بحثهاى مشروحى در آيات كذشته در باره مذاهب يبشين آمده در اين 


ص 2 


آيات بحث در باره اسلام آغاز مى شود و توجه اهل كتاب و بيروان اديان كذشته را به آن جلب مى كند. 
: لا 
2 : لوي 077 4 0011 . ٠‏ الم 3 0 
سبس مى افزايد: "تمام كسانى كه در آسمانها و زمين اند جه از روى اختيار يا اجبار اسلام آورده اند(و در برابر فرمان او تسليم 
اند)و همه به سوى او باز كردانده مى شوند"بنا براين اسلام آيين همه جهان هستى و عالم آفرينش است( وَلَهُ أَسلَم مَنْ فى 
المَلطاوات وَ الْأَرْض طوْعاً وَ كزهاً وَ إِلَيِه يُدْجَعُونَ ). 
در اينجا قرآن مجيد اسلام را به معنى وسيعى تفسير كرده و مى كويد:تمام كسانى كه در آسمان و زمين اند و تمام موجوداتى 


كه در آنها وجود دارند مسلمان اند يعنى در برابر فرمان او تسليم اند زيرا روح اسلام همان تسليم در برابر حق است منتها 


كروهى از روى اختيار(طوعا)در برابر"قوانين تشريعى "او تسليم اند و كروهى بى اختيار(كرها)در برابر"قوانين تكوينى"او. 


توضيح اينكه:خداوند دو كونه فرمان در عالم هستى دارد يكك سلسله از فرمانهاى او به صورت قوانين طبيعى و ما فوق طبيعى 
است كه بر موجودات مختلف اين جهان حكومت مى كند و همه آنها مجبورند در برابر آن زانو زنند و لحظه اى از اين قوانين 
سرييجى نكنند و اكر فرضا سريبجى كنند ممكن است محو و نابود كردند يكك نوع"اسلام و تسليم "در برابر فرمان خدا 
استءبنا بر اين اشعه آفتاب كه به درياها مى تابد و بخار آب كه از دريا بر مى خيزد و قطعات ابر كه به هم مى بيوندند دانه 
هاى باران كه از آسمان فرو مى ريزد»درختانى كه بر اثر آن نمو مى كنند و كلها كه در يرتو آن شكفته مى شوند همه مسلمان 


اند زيرا هر كدام در برابر قانونى كه آفرينش براى او تعيين كرده است تسليم اند. 
نوع ديكرى از فرمان خدا هست كه فرمان تشريعى ناميده مى شود يعنى 


ص ورؤرف 


قوانينى كه در تشريع آسمانى و تعليمات انبياء وجود داشته است تسليم در رابر آنها حتبه "اختيارى "ذارد :و تنها افراد با انمان 
هستند كه به خاطر تسليم در مقابل آنها شايسته نام "مسلمان"مى باشند البته سربيجى از اين قوانين نيز بالمال دست كمى از 


سرييجى از قوانين آفرينش ندارد كه اين هم باعث انحطاط و عقب ماندكى و يا نابودى است. 


واز آنجا كه جمله"اسلم"در آيه فوق اشاره به معنى وسيع اسلام است كه هر دو قسمت را در بر مى كيرد و لذا مى 
فرمايد:جمعى از روى اختيار تسليم مى شوند (طوعا)مانند مؤمنان و جمعى از روى اجبار(كرها)مانند كافران نسبت به قوانين 
تكوينىءبنا بر اين معنى آيه اين است كه كافران با اين كه از قبول اسلام در برابر بخشى از فرمانهاى خدا سرباز زده اند ناجار 


به قبول بخش ديكر شده اندءيس جرا آنها در برابر همه قوانين الهى و دين و آبين حق يكك باره تسليم نمى شوند. 


العثمال .د يكرئ كة ذن تفسير آية فى باد و اشبارق ال مفسسران ثرا ذكرز كرده انل ودر عين حال متافاتى :نا انه ذر بالا 
كفتيم ندارد اين است كه افراد با ايمان در حال رفاه و آرامش از روى رغبت و اختيار به سوى خدا مى روندءاما افراد بى ايمان 
تنها به هنكام كرفتارى و مشكلات طاقت فرسا به سوى او مى شتابند و او را مى خوانند و بااين كه در حال معمولى شريكهايى 


ا تبح كفت شد معلوه تند كه"من "درجمل "عن فى القلطارات و الأوض "هم شامل موجودات عاقل مى شود وهم غير 
عاقل(و به اصطلاح اين واه كه مخصوص موجودات عاقل اسيت ننه عتواق تغلبية بد معنى كبكردده ترى اطلاءق شده 


است)و"طوعا"اشاره به موجودات عاقل و مؤمن است و"كرها"اشاره به كافران و موجودات غير عاقل. 


در آيه بعد خداوند به ييامبر ص (و همه بيروان او)دستور مى دهد كه نسبت به همه تعليمات انبياء و ييامبران ييشينءعلاوه بر 
آنجه را ييغمبر اسلام نازل شده ايمان داشته باشند.مى فرمايد:"بككو:ايمان به خدا آورديم و به آنجه بر ما و بر ابراهيم و 
استاعيل بو اشكحاق و يعقوت واتعاظ (نافيران ترو هافن استرائيل )اتازل ينه و انح نه موسي ومنع ونعنة باميراق اذ 
رس آورديم ما در ميان آنها فرقى نمى كذاريم وما در برابراو تسليم هستيم' اقل 


0 
آمَنّا باللّه وَل أل لياو ل 3غ رقي إذظاعين:ة إحللاق و يعشرف و اطاط أريى ترس فعسلا و الوه ون 
ا 


- 
م سىده 


رَبّهِمْ لا تُفَرّق بَئْنَ أحَدٍ مِنْهُمْ وَ تَخنٌ لَهُ مُسْلِمُونَ ). 


آرى ما هيج فرقى ميان آنها از نظر حقانيت قايل نب نيستيم؛همه را به رسميت مى شناسيمءهمه رهبران الهى بوده اند و همككى براى 
هدايت خلق مبعوث شده اند و ما در برابر فرمان خدا از هر نظر تسليم هستيم و بنا بر اين دست تفرقه اندازان را به اين وسيله 


كوتاه مى كنيم. 


*#** و بالاخره در آخرين آيه به عنوان يكك نتيجه كيرى كلى مى فرمايد: "هر كس غير از اسلام آيينى براى خود انتخاب كند 
ل '(وَ مَنْ يبغ غَيِرَ اش لام ديناً فلَنْ بُقْمَلَ مِنْهُ وَ مْْوَ فى الْآخِرَه مِنّ 
َ 00 1 


-ه 


جمله "يبتغ "از ماده "ابتغاء "به معنى تلاش و كوشش است كه هم در موارد شايسته و هم ناشايسته به كار مى رود و در هر مورد 


تابع قرائنى است كه در آن مورد وجود دارد. 


اسلام منتقل مى شود كه نمونه كامل و اكمل آن است و مى كويد:امروز جز آيين اسلام از هيج كس يذيرفته نيست و در 


ص خارف 


عين احترام به همه اديان الهى برنامه امروز»اسلام است.همانكونه كه دانشجويان دوره دكترا در عين احترام به تمام دروسى كه 
در مقاطع مختلف تحصيلى مانند ابتدايىءراهنمايى و دبيرستان و دوره ليسانس خوانده اند تنها درسى را كه بايد دنبال كنند 
همان دروس سطح بالاى مقطع نهايى خودشان است و يرداختن به غير از آن جز زيان و خسران جيزى نخواهد داشت و آنها 
كه با تقليد نابجا و تعصب جاهلى و مسائل نزادى و خرافات خود ساخته يشت به اين آيين كنند بدون شكك كرفتار زيان و 


خسران خواهند شد و جز تاسف و ندامت از سرمايه هاى عمر و حيات كه بر باد داده اند نتيجه اى نخواهند كرفت. 


جمعى از مفسران كفته اند كه اين آيه در باره دوازده نفر از منافقان نازل شده كه اظهار ايمان كرده بودند و سيس مرتد شدند 
واز مدينه به مكه بازكشتند آيه نازل شد و به آنها اعلام كرد كه هر كس جز اسلام را يبذيرد زيانكار است (1). 


در حديثى از ييامبر ص مى خوانيم كه فرمود:روز قيامت اعمال را يكك به يكك (در دادكاه الهى)مى آورند هر كدام خود را 
معرفى مى كند يكى مى كويد من نمازم؛ ديكرى مى كويد من روزه ام و... و سيس اسلام را مى آورند ومى 
كويدةبرورة كازااتو سلامى و من اسلام»خداوند مى فرمايد:...امروز به واسطه(مخالفت با)تو مؤاخذه مى كنم و به تو ياداش مى 


37 ام-2 0 اه 2 فى و ٍ 9 لا‎ ٠. 
.)5( دهم.خداوند در كتابش مى فرمايد: وَ مَنْ يَبتَغْ غير الإشلام دينا فلن يُقبل منه وَ هوَ فى الاخرّه مِنَ الخَاسِرِينَ‎ 


در باره تفاوت ميان اسلام و ايمان و ويزكيهاى هر كدام و جمع ميان اين آيه و آيات مربوط به ايمان در سوره حجرات ذيل 


آيه ١5‏ به خواست خدا بحث خواهد شد. 


؟- ؟7) تفسير الدر المنثورءذيل آيه مورد بحث(يا تلخيص)جلد ١‏ صفحه /6. 


[سوره آل عمران :)١(‏ آيات 68 تا 49] 


اشاره 
ل .م 8م ل 
توا ار وريد اروم ياود اشر 2 عن و كافقم اكات 3 ابي لقم الاين (05 أوليكك 


عَهُمُ 
لا لا 
ا ع أن علو هالو اما يكه واي أَجْمَعِينَ (7ه) عالسدين 57 | لا يُخحفف كَدْتُ عَنْهمْ العلَاب و لا مع يُنْظدونَ (0) 1 
1 
ألَّذِينَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلك و أَضْلّحُوا فَإِنَّ لله غَفُورٌ رَحِيمٌ (84) 


كك 


نر جمه: 


8 حكونه خداوند جمعيتى را هدايت مى كند كه بعد از ايمان و كواهى به حقانيت رسول و آمدن نشانه هاى روشن براى 
آنهاء كافر شدند؟!و خداءجمعيت ستمكاران را هدايت نخواهد كرد! /ا/-كيفر آنهاءاين است كه لعن(و طرد)خداوند و 
18-همواره در اين لعن(و طرد و نفرين)مى مانند»مجازاتشان تخفيف نمى يابدءو به آنها مهلت داده نمى شود. 

8-مكر كسانى كه د يس از آن»توبه كنند واصلاح نمايند»(و در مقام جبران كناهان كذشته برآينديكه توبه آنها يذيرفته 
خواهد شد.)زيرا خداوند»آمرزنده و بخشنده است. 

شان نزول: 


يكى از انصار(مسلمانان مدينه)به نام' "جارك ود شوك "دستش به خون بى كناهى به نام' محذر بن زياد "لوده كشت ت واز 
ترس مجازات از اسلام ب ركشت و به مكه فرار كرد(و يازده نفر از يبروان او كه مسلمان شده بودند نيز مرتد شدند)يس از ورود 
به مكداز كار وه سكت يشيمان كشت و در انديشه قرو رفت كدددن برابر اند جرياق حه كبد.بالاخره فكرش .به انتخا سيك 


كه يكك نفر را به سوى خويشان خود به 


ص 6 


مدينه بفرستد تا از ييغمبر ص سؤال كنند آيا براى او راه بازكشتى وجود دارد يا نه؟ آيات فوق نازل شد و قبولى توبه او را با 
شرايط خاصى اعلام داشت»"حارث بن سويد "'خدمت ييامبر ص رسيد و مجددا اسلام آورد و اتا آخرين نفس به اسلام وفادار 
ماند(ولى يازده نفر ديكر از بيروان او كه از اسلام بركشنه بودائد به حال خود باقى هاندتد) 430 


در تفسير الدر المنثور و بعضى تفاسير ديكر شان نزولهاى ديكرى براى آيات فوق نقل شده كه تفاوتهاى زيادى با آنجه نقل 
كرديم ندارد. 

تفسيرة 

كيفر ارتداد 


يذيرفته و سيس از آن ب ركشته اند كه در اصطلاح "مرتد "ناميده مى شوند. 


مى فرمايد: "جكونه خداوند جمعيتى را هدايت مى كند كه بعد از ايمان و كواهى به حقانيت رسولءو آمدن نشانه هاى روشن 

براى آنها كافر شدند و خمدا جمعيت ستمكاران رلهدايت نمى كند"؟( كيِفٌ يَهْدِى اللّهُ َْماً كمَرُوا بعد إلطانهم وَ شَّهِدُوا أنَّ 
-ه - هَ دلأاء 5 58 هم س 7 

الوَسُولَ حَقٌّ وَ لكِاءَهُع اليّنَاتٌ وَ الله لا يَهُدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ ). 


حرا خداوند آنها را هدايت نمى كند؟دليل آن روشن است آنها بيامبر را با نشانه هاى روشن شناخته اند و به رسالت او كواهى 
داده اند بنا بر اين در بازكشت و عدول از اسلام در واقع ظالم و ستمكرند و كسى كه آكاهانه ظلم و ستم مى كند لايق هدايت 


الهى نيست او زمينه هاى هدايت را در وجود خود از ميان برده است. 
منظور از'بينات "در آيه فوقءقرآن مجيد و ساير معجزات بيامبر اسلام است 


ص ا 


.؟ا/١ صفحه‎ 5-١ مجمع البيان»جلد‎ 0-١ 


و منظوراز"ظالم "در اينجا كسى است كه در درجه اول به خود ظلم كرده و راه ارتداد بيش كرفته و در درجه بعد سبب 


كمراهن ديكران شذه اسع 


انث 


أن 


2 ابد ا ال ايا راو رو بو جع ارقاو ورا روط عرو ير بات ٠"‏ أُولئك رومع أن 
ل و ره 


"لعن "در اصل به معنى طرد و دور ساختن آميخته با خشم و غضب است ودر مورد خداوند به معنى دور ساختن از رحمت 
خويش مى باشد و اما در مورد فرشتكّان و مردم به معنى خشم و تنفر و طرد معنوى يا تقاضاى از خداوند در باره دور ساختن 


اين كونه افزاد ال عنمت استث: 


آرى اين مرتدان ظالم و ستمكر كه آكاهانه اين راه را بيموده اند جنان در فساد و كناه فرو مى روند كه مورد نفرت همه افراد 


عاقل و با هدف عالم اعم از انسان و فرشتكان بلكه از آن بالاتر مورد خشم و غضب يروردكار قرار مى كيرند. 


*#** در آيه بعد مى افزايد:"اين در حالى است كه آنها همواره در اين لعن و طرد و نفرت مى مانند و مجازات آنها تخفيف 
3 لا لا و لا لا 8 ظٍُ 

نمى يابد و به انها مهات داده نمى شود" ( خَالِدِينَ فِيها لا بُحَمّتُ عَنْهُمْ الْعَذاب وَ لا هُمْ ينْظَوُونَ ). 

در واقع اكر اين لعن و طرد جاودانى نبود ويا جاودانى بود و تدريجا تخفيف مى يافت و يا حد اقل مهلتى به آنها داده مى شد 

تحملش آسانتر بود ولى هيج يكك از اينها در باره آنها نيست عذابشان دردناكك و جاودانى و غير قابل تخفيف و بدون 


هيجكونه مهلت است در واقع نه از آغاز بريده مى شودءنه از يايان و نه از شدت آن كاهش مى يابد. 


در آخرين آيهراه بازكشت رابه روى اد ين افراد مى كُشايد و به آنان اجازه توبه مى دهد جرا كه هدف قرآن در همه جا 

اصلاح و تربيت است و يكى از مهم ترين اسباب اصلاح و تربيت كشودن راه بازكشت به روى بدكاران و آلودكان است مى 

ا ل ال ل ل ل 
لا 


ل 
خداوند امرزنده و مهربان است "( إلا الْذِينَ اا يق يعد دكن وَ أَصْلّحُوا فَإنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ ). 


اين آيه مانند بسيارى از آيات ديكر قرآن يس از طرح مساله توبه با جمله "و اصلحوا"اين حقيقت را مى فهماند كه توبه تنها 
ندامت از كذشته و تصميم بر تركك كناه در آينده نيست.بلكه شرط قبولى توبه آن است كه با اعمال نيكك خود در آينده 
اعمال زشت يبشين را جبران كند و لذا در بيضى از آيات قرآن بعد از ذكر توبه اشاره به ايمان و عمل صالح شده است مانند 
آنه قوق و آية لاسر ود مر ون لخاد ]را ان كدو انور قو 17 يداو ارك كمي ككرب كعيين يجان ورد مف 
صالح انجام دهد"در غير اين صورت توبه يكك توبه كامل نيست. 


بلكه از اين تعبير استفاده مى شود كه كناه نقصى در ايمان انسان ايجاد مى كند كه بعد از توبه بايد تجديد ايمان كند تا اين 
نقص بر طرف كردد. 

نكته: 

5 . . 11 1 3-3 

ايا توبه مرند يذيرفته مى شود؟ 


"مرتد"'يعنى كسى كه اسلام را يذيرفته و سيس از آن باز كشتهءبر دو قسم است' 'مرتد فطرى "و"مرتد ملى "مرتد فطرى به 
كسى كفته مى شود كه از يدر و يا مادر مسلمان تولد يافته ويا به قول بعضى در حالى كه نطفه او منعقد شده يدر و يا مادرش 
مسلمان بوده اند و سيس او اسلام را يذيرفته و بعدا از آن بركشته است ولى مرتد ملى به كسى كفته مى شود كه از يدر و مادر 
مسلمان تولد نيافته بلكه خود بعد از بلوغ اسلام را يذيرفته و سيس از آن باز ككشته است. 


2١: ص‎ 


توه مركنه من حة ةع شو وو عفية سحازات او عقيف :انيت :زيزا او سملحان زادم يسث ولى دنمورى مرك 
فطرى "حكم از اين شديدتر و سخت تر است كرجه توبه او در واقع و در يبشكاه خداوند يذيرفته مى شود ولى اككر وضع او در 
داد كاه اسلام ثابت شود محكوم به اعدام خواهد شد و اموال او به عنوان ارث به ورثه مسلمان او مى رسد و همسر او از او جدا 
خواهد شد و حتى توبه كردن او نمى تواند جلو اين احكام شديد را بككيرد! ولى همانطور كه كفتيم اين سختكيرى تنها در 


مورد مرتد فطرى آن هم در صورتى است كه مرد باشد. 


ممكن است كسانى از اين سختكيرى تعجب كنند و آن را يكك نوع خشونت شديد غير قابل انعطاف بدانند كه با روح اسلام 


ولى در حقيقت اين حكم يكك فلسفه اساسى دارد و آن حفظ جبهه داخلى كشور اسلامى و جلوكيرى از متلاشى شدن آن و 
نفوذ بيكانكان و منافقان است زيرا ارتداد در واقع يكك نوع قيام بر ضد رزيم كشور اسلامى است كه در بسيارى از قوانين 
دنياى امروز نيز مجازات آن اعدام است اكر به افراد اجازه داده شود هر روز مايل بودند خود را مسلمان معرفى كنند و هر روز 
مايل نبودند استعفا دهند به زودى جبهه داخلى اسلام از هم متلاشى خواهد شد و راه نفوذ دشمنان و عوامل وايادى آنها باز 
خواهد شد و هرج و مرج شديدى در سراسر جامعه اسلامى يديد خواهد آمدءبنا براين حكم مزبور در واقع يكك حكم سياسى 
است كه براى حفظ حكومت و جامعه اسلامى و مبارزه با ايادى و عوامل بيكّانه ضرورى است. 


از اين كذشته كسى كه آيينى همجون اسلام را بعد از تحقيق و يذيرش رها كند و به سوى آيينهاى ديكرى برود معمولا انكيزه 
صحيح و موجهى نداردءو بنا بر اين درخور مجازاتهاى ستككين است و اكر مى بينيم اين حكم در باره زنان خفيف تراست به 
خاطر اين است كه همه مجازاتها در مورد آنها تخفيف مى يابد. 


[سوره آل عمران :)1١(‏ آيات 5١‏ تا ]1١‏ 


اشاره 
ولا 
إن الذي توا جود يلزه ثم إزائوا ثرا كن فول توقم و أوليك هع الطائوة 8٠ ١‏ إِنَّ آلّذِينَ كفَرُوا وَلقانُوا وَ مُمْ كفَارٌ 


ل 
َلَنْ يُقْْلَ مِنْ أَحَدِهِغ مِلْءٌ 4 الأْض دعبا وَل قد به أُولبك لَهمْ عَدَاب ألم وإ ما لَّهُمْ مِنْ ناصِرِينَ (41) 


نر جمه: 


-كسانى كه ب يس از ايمان كافر شدند وسيس بر كفر(خود)افزودند»(و دراين راه اصرار ورزيدند»)هيجكاه توبه آنان»(كه از 
روى ناجارى يا در آستانه مركك صورت مى كيرد»)قبول نمى شودءو آنها كمراهان(واقعى)اند(جرا كه هم راه خدا را كم كرده 


اندو هم راه توبه را!). 


١-كسانى‏ كه كافر شدند و در حال كفر از دنيا رفتندءاكر جه در روى زمين يراز طلا باشدءو آن را به عنوان فديه(و كفاره 
اعمال بد خويش)ببردازندءهركز از هيج يكك آنها قبول نخواهد شدءو براى آنان»مجازات دردناكك است.و ياورانى ندارند. 
شان نزول: 

بعضى كفته اند آيه اول در مورد اهل كتاب كه قبل از بعثت ييامبر اسلام ص به او ايمان آورده بودند اما يس از مبعث به او 
كفر ورزيدند نازل شدهءو بعضى ديكر كفته اند در مورد "حارث بن سويد "و يازده نفر از ياران او كه از اسلام ب ركشته بودند 
نازل شده ولى حارث يشيمان شد و توبه كرد و جنان كه در شان نزول آيه قبل نيز اشاره شد يازده نفر از همراهان او به حال 
خود باقى ماندند و باز نككشتند ودر ياسخ دعوت حارث به او كفتند:ما در مكه مى مانيم و به كار خود بر ضد محمد ص ادامه 


مى دهيم و انتظار شكست او را داريم اكر مقصود ما حاصل شد جه بهتر و در غير اين صورت راه توبه بازاست وهر كاه 
بركرديم(او ما را مى يذيرد و)در باره ما همان 


ص :3م 


جيزى كه در باره حارث نازل شد نازل مى كردد.هنكامى كه رسول الله ص مكه را فتح كرد بعضى از آنها وارد اسلام شدند 
و توبه آنها يذيرفته شد و اما در مورد كسانى كه در حال كفر از دنيا رفته بودند آيه دوم نازل كرديد (1). 


0 


لعسيرة 

توبه بى فايده 

در آيات قبل سخن از كسانى در ميان بود كه از راه انحرافى خود يشيمان شده و توبه حقيقى نموده بودند و لذا توبه آنها قبول 
شد ولى دراين آيه سخن از كسانى است كه توبه آنها يذيرفته نيست اينها كسانى هستند كه نخست ايمان آورده سيس كافر 


شده و در كفر يافشارى و اصرار دارند و به همين دليل هيجكاه حاضر به بيروى از دستورات حق نيستند مككر اينكه كار بر آنها 


مشكل شود و راهى جز اطاعت و توبه و تسليم نبينند يقينا خداوند توبه اين كونه افراد را قبول نخواهد كرد. 


مى فرمايد:' كسانى كه بعد از ايمان آوردن كافر شدند سيس بر كفر خود افزودند(و در اين راه اصرار ورزيدند)هيجكاه توبه 
ل ا لا ل 1 ا "جر كاهو راودا را كم كرده اتداواهم 
راه توه را( إن الَذِينَ حَفَُوا بغ إلطانهم ثم لبدو فا أن تفل تؤتتهع و وليك هم الضالُون ). 


توبه آنها ظاهرى است جرا كه وقتى ييروزى طرفداران حق را ببينند از روى ناجارى اظهار يشيمانى و توبه مى كنند و طبيعى 


احتمال ديكرى كه ورعتسير اين آية.واةةشده ايخ اسث كه ايتكرتداشخاض زهاق شيعان ع شوتد و توية هْ كتند كه ود 


واذر آستانه م ركف و يانان عم ببيند 


ص ردك 


ومى دانيم كه در آن ساعت درهاى توبه بسته مى شود و جنان توبه اى يذيرفته نخواهد شد.در واقع اين آيه شبيه همان جيزى 
است كه در سوره نساء آيه 14 آمده كه مى فرمايد:"كسانى كه اعمال بد انجام مى دهند و به هنكامى كه مركشان فرا مى 


رسد توبه مى كنند توبه آنها يذيرفته نيست . 


تفسير سومى براى آيه ذكر شذه كه منظور از آن توبه از كناهان معمولى در حال كفر است.مثلا ‏ كسى در كفر خود اصرار 
داشته باشد ولى از كناهانى مانند ظلم و غيبت و فحشاء توبه كند توبه او بى فايده است جرا كه شستن آلودكى هاى سطحى از 


جان و دل با وجود آلودكى هاى شديد و عميق مؤثر نخواهد بود. 


لازم به يادآورى است كه تفسيرهاى سه كانه فوق منافاتى با هم ندارد و ممكن است آيه ناظر به تمام اين توبه هاى بيهوده 
باشد هر عند تفسير اول نا آباث كدشته ورشان ترول ابن آبات سار كارتر :اميك: 


*#** در آيه بعد به دنبال اشاره اى كه در آيه كذشته به توبه هاى بيهوده شد سخن از كفاره بيهوده مى كويد:مى 
فرمايد:"كسانى كه كافر شدند و در حال كفر از دنيا رفتند اككر تمام روى زمين يراز طلا باشد و آن را به عنوان"فديه "(و 
كفاره اعمال زشت خويش)ببردازند هركز از آنها يذيرفته نخواهد شد( إِنَّ الّذِينَ كَفَوُوا وَللانُوا وَ هع كَفَارٌ لنْ يُقْبلَ مِنْ 


أَحَدِجِغ مِلْء الأدْض ذهب وَل افد به ). 


روشن است كفر تمام اعمال نيكك انسان را بر باد مى دهد و اكر تمام روى زمين ير از طلا باشد و در راه خخدا انفاق كنند 


يذيرفته نخواهد شد و صد البته اككر جنين جيزى در قيامت در اختيار آنها باشد و بدهند يذيرفته نيست. 


بديهى است منظور از اين تعبير(تمام روى زمين بر از طلا باشد و انفاق كنند) اين است كه انفاق آنها هر قدر زياد هم باشد با 


وجود آلودكى روح و جان و دشمنى با حق بى فايده است و كرنه معلوم است كه اكر مجموع زمين ير از طلا كردد در آن 


02 خرره4ك 


موقع ارزش طلا با خاكك يكسان خواهد بود.بنا بر اين جمله بالا كنايه اى براى بيان وسعت دايره انفاق و بخشش است. 


در اينكه منظور از اين انفاق در اين جهان يا جهان ديكر است مفسران دو احتمال داده اند ولى ممككن است آيه ناظر به هر دو 
باشد جه تمام دنيا را در حال حيات خود انفاق كنند و جه در قيامت به عنوان فديه بدهند يذيرفته نيست هر جند ظاهر آيه نشان 
مى دهد كه مربوط به جهان ديكر است.زيرا مى كويد :كسانى كه كافر شدند و در حال كفر از دنيا رفتند يعنى يس از مركك 
در حال كفر اكر فرضا بزركك ترين ثروتهاى جهان در اختيارشان باشد و تصور كنند همانند اين جهان مى توانند با استفاده از 
ثروت مجازات الهى را از خود دور سازند سخت در اشتباه اند و اين جريمه مالى و فديه به هيج وجه در مجازات آنها اثر 
نخواهد داشت.در واقع مضمون آيه شبيه جيزى است كه در آيه ١0‏ سوره حديد آمده است كه مى ويد ايوم لا يوت 
منكه فذئة و لا ون الذين كلدو "اعروق ثه ازاشها(متافقاة)و ته از كافران فده و غراكئ كرههزو ديرفت )تمن شورد". 

ودر يايان آيه به نكته ديكرى اشاره فرموده»مى كويد:"آنها كسانى هستند كه مجازات دردناك دارند و ياورى ندارند"( 
افك ليهات اله ول لايرف لحري 

يعنى نه تنها فديه و انفاق به حال آنها سودى ندارد بلكه شفاعت»شفاعت كنند كان نيز شامل حال آنها نمى شود زيرا شفاعت 
شرايطى دارد كه يكى از مهم ترين آنها ايمان به خدا است و به همين دليل اكر تمام شافعان روز قيامت جمع شوند تا براى فرد 
بى ايمانى شفاعت كنند يذيرفته نخواهد شد.و اصولا جون شفاعت به اذن خدا است آنها هركز از جنين افراد نالايقى شفاعت 


نمى كنند كه شفاعت نيز لياقتى لازم داردءجرا كه اذن الهى شامل افراد نالايق نمى شود. 


برورد كارا!اتوفيقى مرحمت فرما كه بيش از بسته شدن درهاى توبه»توبه كنيم و به سوى تو باز كرديم. 
خداونداإلياقتى مرحمت كن كه مشمول شفاعت ياكان و نيكان شويم. 

خداوندااحسن عاقبت كه از برترين نعمتهاى تو است از ما دريغ مدار. 

آمين يا رب العالمين. 


ص 20 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
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مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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